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INTRODUCERE GENERALA 



In acest al treilea vo/um al colecfiei de tiaduceii «Parinti si sciiitoii 
bisericesti» prezentdm credinciosilor ortodocsi romdni partea cea mai 
interesantd a operei apologefilor de limba latind. 

Apologepi latini, ca si cei greci sint, precum se stie, crestinii invd- 
tati din epoca groaznicd a erei inceputului crestinismului, cind impdrafii 
lomani pdgini au interzis sub pedeapsa cu moartea practica religiei crea- 
tine pe tot mtinsul impeiiului roman. Acesti apologefi, adevaiafi candi- 
dal la moarte, in loc sd se ascundd In taind pentiu a-si salva viafa, si-au. 
pus, dimpotrivd, cu pretul viefii lor, toatd stiinta si talentele lor in slujba 
apdrdrii publice a crestinilor de pretutindeni. Nu e de mirare cd aceste 
cdrtf sense in epoca celor mai crincene prigoane, am zice cu singe si cu 
lacrimi amare, s-qu rdspindit repede in toatd lumea crestind de atunci, 
spre apdiarea si intdrirea ei si ca pretutindeni si totdeauna dupd aceea 
au fost citite cu cea mai adlncd evlavie de credinciosii crestini. lar au- 
torii lor — dintre care unii cdzuti martiri ei insisi — s-au bucurat tot- 
deauna de cea mai mare venera\ie din partea Bisericii crestine. 

In aceste condifii ei au creat un nou gen literar, adevdrate capodo- 
pere de scrieri crestine — «lacrimae rerum» se zicea in antichitatea cres- 
tind, scrise cu lacrimi si suspine. 

Aici introducem o nota explicativS asupra obiectivului acestui 
volum. 

O parte dintre lucrdrile Apologetilor crestini sint de apdrare fata de 
autoritdtile pdgine, alta, de controversd cu iudeii si cu iilosotii pdgini si 
alta de intdrire morald si dogmaticd. 

Socotind cd specificul Apologefilor latini e mai mult de apdrare fafd 
de autoritdtile pdgine si de interes fata de problemele pastorale, morale 
si dogmatice, introducerea noastrd generald se va ocupa de apdrarea lor 
fafd de autoritdtile pdgine, adicd de interzicerea religiei crestine si in 
special de teribilele prigoane pdgine, care au format obiectul preocupd- 
rkor principale ale apologetilor latini — asa cum va reiesi clar si din 
cdrfile apologetice Update in acest volum. 
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De cvlelalte aspccte upologetice se va ocupa volumul apologetilor 
grevl si altele care vor urma. In ce ne privesfe, In introducerile fdcute 
ctirtllor traduse in acest volum am ardtat, de asemenea, tot interesul 
categorlilor do ordin spiritual, moral si pastoral. 

Apologetii apdrau mai ales pe crestinii supusi maceniciei, diq partea 
organelor de stat, care, potrivit unor legi scelerate, au interzis crestinis- 
mul. Dar ele apdrau noua religie, a unei noi Revelafii definitive si impo- 
iriva atacurilor din partea iudeilor, din partea filosofilor p&gini (neopi- 
tagorei, neoplatonici etc.). Unii dintre cei mai mari apologeti se referd 
in special la aceastd epocd si, Inaintea tuturor o fac Origen si Tertulian. 

Cu o liniste chibzuitd si cu o vastd erudite Origen a respins deride- 
rile pdginilor, a descris nimicnicia pdginismului si s-a silit sd gaseascd 
pretutindeni tirul de trecere la crestinism. 

Tertulian, pe de altd parte, a trecut la apdrarea cauzei crestine cu 
urtna unei adinci pdtrunderi si a unei ingeniozitdti biciuitoare si a lucrat 
in aceastd direcfie cu o rivnd infldcdratd si cu toatd puterea convingerii 
sale. $i dacd e de mirare cd cineva a ardtat cu atita putere sldbiciunea 
pdginismului, ba uneori chiar si-a b&tut joe de el, apoi o datd cu aceasta 
el a scris si o prea frumoasd carte cu titlul : *Sufletul e din tire crestiw> 
si a ardtat pdginilor cd ei sint toti creali pentiu crestinism, cd tuturor le 
este inndscutd inclinarea neindoielnicd spre Hristos, dorinta de a se uni 
cu Fl. 

Dacd primii Apologeli doreau numai toleranta, ca o dreptate pentru 
crestini, Apostolii acestor vremuri au idcut un pas mai departe si au ce- 
rut Hbertate pentru ei. Acum, pentru prima oard, se exprimd pe /afd ma- 
rele cuvint care insemna libertatea religioasd. 

Origen a dat expresie deplind ideii cd credinfa este un lucru, care 
cere cea mai deplind Hbertate... «Pentru religie nu e iiresc lucru con- 
stringerea religioasd — strigd Tertulian. Omul are dreptul si acest drept 
apartine puterii firesti a fiecdruia de a adora ceea ce socoteste cd e bine 
9l rellgia unuia nici nu vatdmd si nici nu aduce folos altuia»(in «Ad Sca- 
pulam», cap. II). Ingdduie unuia — continud el — sd se roage adevdratu- 
lui Dumnezeu si altuia sd se inchine lui Jupiter ; unuia sd ridice miini 
rugdtoare cdtre cer, iar altuia spre jertielnicul credinciosiei ; unuia sd 
aducd jertfd lui Dumnezeu propria-i viatd, altuia un tap. Dar ferffi-vd sd 
ajutatl necredinta prin aceea cd rdpiti libertatea religioasd si alegerea 
DivinitdtH, cd nu-mi ingdduiti sd md rog cui vreau eu, ci md silitf sd md 
rog cui nu voiesc eu. Care e Dumnezeul acela care sd iubeascd evlavia 
sllltd ? 5/ apoi va vol oare o asemenea evlavie insusi omul ? Toate popoa- 
rele isi au cui tele lor dvosebite, numai noud ne este interzisd libera ale- 
qcre a rellgici noastrc-» (1'rrtnllan, «Apo]og.», 24). Libertatea religioasd 
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era o concepfie noud pentru care Tertulian a ales un cuvlnt nou... 
*Bisericii creatine li va apar(ine cinstea vesnicd, liindcd ea a proclama- 
t-o pentru prima datd in mijlocul lumii pdglne, care nu cunostea adevd- 
rata libertate religioasd si triumful sdu si-1 datora nu vreunor mijloace 
externe, ci exclusiv puterii adevdrului. Pentru desdvirsirea acestui triumf 
ea a trebuit sd lie mpusd incd o datd incercdrii in cuptorul eel de foe al 
prigoanei. Pdginismul nu-si epuizase incd puterile si nu-si incerca.se 
toate mijloacele...» l . 

Prigoana crestinilor tindea la exterminarea lor in masd, netdcind nici 
o deosebire de virsta, sex, ocupatfe, clasd sociald, ci finind seama numai 
de iaptul dacd se lepddau sau nu de noua religie. De aceea, pentru a 
evoca groaza cu care-si aminteau de aceste persecufii din epoca primard, 
primii crestini le-au asemdnat cu cele zece plagi ale Egiptului descrise 
'in Biblie 1 bis . 



1. Nicodim, Mitropolitul Moldovei, Primele zile ale Crestinismului, traducere dupa 
F. V. Farrar ; partea IH-a, Minastirea Neamt, 1938, p. 367 — 369. 

1 bis. lesire, cap. VII — XI. Aceasta asemanare susfinuta de Fer. Augustin si de 
altii, este, evident, valabila, In sens general, de pedepse de exterminare si fSra sa se 
tinS seama de vinovatia sau nevinovatia celor care le primeau — iapt care ingrozeste 
si mai mult pe cei oare le primesc. Dar analizate din punctul de vedere al autorilor 
Si al scopurilor urmarite, ele sint la antipod. Plagile sint pedepse date de Dumnezeu 
piigonitorilor poporului ales pentru a fi lasat sa-si implineascS chemarea dumnezeiasca, 
pe clnd prigoanele crestinilor sint ordonate de Impara{ii pSglni, daitorita faptului ca 
acestia ignorau total invatatura si viata religioasa crestina, ca si relatia stat-crestinism 
in conceptia crestina, la oare s-au adaugait calomniile pe seama crestinismului, super- 
stitiile si interesul preo|ilor pagini. Noi vom nota Sn special numele imparatilor care 
au dat edicte sau rescripte speciale de prigoane. Aici aminitim In treacat, oadrul celor 
10 prigoane cu numele imparatilor pagini oare le-au patronat, fiindcS numarul de 10 
este traditional, bazat pe Biblie si pe o traditie generalizata, dupa oare vom da o apre- 
ciere mai stiintifica a acestei impartiri : I. Neron, (in 64, martirii cei mai insemnati fiind 
Sfintii Apostoli Petru si Pavel) ; II. sub Domi(ian, printre altii fiind exilat in Patmos 
Sf. Evanghelist loan ; III. Traian, primind martiriul si Sfintul Igniatie al Antiohiei, Si- 
meon al Ierusalimului si Clement al Romei ; IV. Marcu Au/e7/u (intre 161 — 180, cind 
au fost ucisi in chinuri si Sfintul Iustin, episcopul Potin, tinSruI cu acelasi nume de 15 
ani si sfinta Blandiana sclava, — toti trei din Lyon) ; V. sub Septimiu Sever (192 — 211), 
primind martiriul si Sf. Leonida, tatSl marelui Origen, Sf. Perpetua si Feliciftas — cea 
dintii nobila, cea din urmS sclava si Sf. Irineu, episcopul Lyonului ; VI. Maximin Tracul 
<235 — 238), fiind martirizat indeosebi clerul de pretutindeni • VII. Deciu (249 — 251), 
fiind ucisi si episcopii Vavila al Antiohiei, Alexandru al Ierusalimului si Fabian al Ro- 
mei ; VIII. Valerian (253 — 260), mari rmartiri fiind Sf. Sixt al Romei si diaconul sau Lau- 
reitiu, Sf. Ciprian al Cartaqinei, precum si 153 de credinciosi. arsi intr-o vamita. tot in 
Africa de Nord ; IX. a lui Aurelian, de scurta duratS, la sfirsitul domniei (274) si a 
X-a, a lui Diocletian, Galeriu si Maximian, de la sfirsitul sec. Ill p!n3 la edictul de la 
Milan (313) al Sf. Constantin eel Mare. A se vedea admirabilul rezumat al fostului men 
magistru, prof. I. Mih&lcescu, «Istoria Bisericeascti Universale! cu notiuni de Patrologie*, 
scris pentru Seminarul de altadata (Bucuresti, 1932), p. 46 — 55. Aceasta este impar'tiren 
tradit'onaia ldsatS de Fer. Augustin si Paul Orosin : dar Sulpiciu Sever soco*este nniiil 
persecutii, iar Lactanfiu sase. AdevSrul este c5 ele trebuie socotite, cum am amintit, 
dupS impSratii romani, care le-au ordonat prin acele rescripte (acte cu autoritate im- 
porlala, uneori sub formS de scrisori si cu aplioare provizorie) si edicte (adevarn'r. l Pf ii 
statale, cu aplicare generals si obligatorie tn tot imperiul). V. «Istoria Bisericeasci Uni- 
v(V.scild», vol. I (1—1054), de Prof. Teodor M. Popescu, Pr. Prof. Teodor Bodogao si Prof. 
George Gh. StSnescu (Bucuresti, 1956, p. 58 sq). 
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Prlmirea teligiei creatine Insemna cu totul altceva declt ce Insem- 
neazd astdzi : Ea eta o adevdratd Jeitfd ininteligibild astdzi prin izola- 
rea de lumea pdglnd, de rude si prieteni, p&r&sirea vechii culturi strdlu- 
citd si puternicd cu care se mlndreau grecii si romanii socotind barbare 
pe celelalte popoare si a zeilor care formaserd popoare puternice, stapini- 
toare ale lumii Intregi dupd credinta lor ■, Insemna primirea Evangheliei, 
a vielii noi indumnezeite, intr-o lume decdzutd din punct de vedeie mo- 
ral-religios ■, Insemna, in sfirsit, jertfe morale, aldturi de aceea a viepi 
In chinuri de nedescris : pierderea locului in societatea pagind, a rangu- 
lui, a postului, a averii •, Insemna compromiterea viitorului intregii fami- 
/// — , copiii celor condamnati tiind legal lipsifi de orice drepturi sub 
Diocletian (Le Martyre, p. 189, 193) —, de pilda, ca sd nu mai vorbim de 
suferinfele lduntrice pentru unele greseli proprii regretate sau ale mem- 
brilor lamiliilor lor. Spectacolul martirilor care mergeau la moarte ru- 
glndu-se era nu numai ingrozltor, ci si atrdgdtor •, «singele martirilor e 
sdmlnla crestinilor», zicea Tertulian. 

La moarte mergeau nu numai multfmi de sclavi — atrasi de epistola 
lul Filimon — , nu numai oameni simpli, ci nenumdrati invafap, grdmd- 
tlc.l, retoti, filozoii, doctori, jurisconsult, apoi militari si comandanti de 
armate, inalti demnitari, nobili, ba chiar membri ai familiei sau casei 
Imperiale ; nu numai bdrbap, ci si temei (cele nobile fiind mai numeroa- 
se declt b&rbatii crestini nobili) -, nu numai bdrbap si femei in vhstd, ci 
si ttneret si chiar copii, fete si bdiep. Suferintele groaznice si nerusina- 
rea — semnul decdderii morale a vremii — in aplicarea lor femeilor, 
coplilor si mai ales ietelor, pentru a-i for\a sd se lepede de Hristos, au 
t&cut uneori pe gardienii si pe martorii lor sd li se asocieze pe loc la 
acceptarea chinurilor morpi, mergind hotdrip cu ei in circ, la fiare, pe 
rug la foe, pe cruce pentru a fi rastignip, la gide ca sd li se taie capul. 

«Putem noi oare sd ne mirdm de acest triumf desdvirsit cind luam 
aminte la acea bdrbdtie si acel entuziasm, pe care Evanghelia le insufla 
mucenicilor sdi ? Citip istoria morpi bdtrinilor episcopi Policarp sau Pan- 
ten, a fecioarei Blandiana roaba, si minunatei fecioare Potamiana, a nobi- 
lilor tineri Epipodie, Epagat si Germanic, a nobilului diacon Laurenpu, 
a tlnerei mame Felicitas, a tinerei nobile Perpetua, a bdtrinului Apolo- 
nie, a unor bdiep de cincisprezece ani : Pontic din Lion si Dioscur din 
Alexandria, a copilului de sapte ani Varula si a incd si mai micufului 
copil Uarion din Nicomidia» 2 . 



2. Eplscop NioKllm, sturolul MSnastirii Neamlu, «Sem/nfe evanghelice pentru ogo- 
ml Dommilul', fxmUM I -a, vol. IV, din «V/afu $; opcn-lc Stinfilor Pdrinfi ?i Invdjafon" 
ni Hlsvi it'll', clupa P. I'.irnar, ClilftnSu, 1932, p. 40. 
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lata si pe micuta Agnes, din Roma, care, scdplnd de sub supraveg/ie- 
rea guvernantei sale, aleargd intr-un suflet la judecdtor, ca sd se denun- 
/e singurd ; tot la 12 ani ca Agnes, Eulalia din Merida (Spania), se duce 
la magistrat spre a se denunta. Acelasi slirsit a primit, de bundvoie, si 
Secunda din Thuburbo (Africa), logoditd, desi de aceeasi vhstd : Vdzlnd 
cd slnt aiestate alte doud copile, prietene de vlrsta ei, n-a mai vrut sd. ie 
pdrdseascd pina la moarte, impdrtdsind aceeasi dragoste pentru Hris- 
tos cu aceste sfinte Donatilla si Maximina 3 . 

Tertulian, Ciprian, Eusebiu si alpi amintesc altd pedeapsd socotitd 
de aceste fete pentru ele mai mgrozitoare decit moartea : prostitutia for- 
lata pina la moarte : «Ad leonem potius quam ad leonem», spunea eel 
dintii 4 . La astfel de batjocoriri sdlbatice, crestinele rdspundeau potrivit 
constiinlei lor sfinte ca Slinta Teodora : «Dacd ma constrlngi sd sufdr o 
batjocurd, voi suferi sdlbdticia ta. Imi voi da trupul asupra cdruia ai 
putere, dar asupra sufletului meu numai Dumnezeu are putere» 5 . Dar 
sclava Potamiana, trimisd la aceeasi suferintd rusinoasd de prefectul 
Egiptului, i-a replicat cu groaznica blestemare a zeilor pdgini si oslnda 
i-a fost pe loc schimbatd in execu/ie prin smoald fiartd. La fel a procedat 
o tlndrd crestind din Gaza in aceleasi imprejurdri impotriva sentinfei 
odioase a prefectului Firmilian -, acesta a supus-o pe loc la cazne, fiind 
mai intii biciuita, apoi ucisd prin sfisierea cu unghii de fier si arsd pe 
rug, impreund cu o prietend care, vdzmd-o thitd la moarte, s-a aruncat 
sprea ea si a "imbrdtisat-o, blestemind pe zei si pe "lnchinatorii lor 6 . Amin- 
tim aici si pe cei doi copii ai Sfintei Lambesa care n-au vrut sd se des-. 
partd de mama lor la moartea ei $ i au fost executati si ei cu aceeasi sal- 
bdticie 7 . $i nu vom uita nici pe copilul liar ion din Abisinia (Africa pro-, 
consulard) care se afla printre cei 49 de crestini adunati ca sd citeascd 
Cuvintul lui Dumnezeu si sd se impdrtdseascd, arestafi si omoriti in chi- 
min : «Am sd-ti tai tot pdrul tau eel lung, nasul si urechile !» i-a strigat 
proconsulul ca sd-1 sperie. Dar bdiatul i-a rdspuns : «Fa ce crezi !. Eu> 
slnt crestin l». $i cind i-a rostit sentinfa capitald, el a rdspuns scurf .- 
«Slavd lui Dumnezeu !» 8 . 



3. De Rossi, Inscriptions christianae urbis Romae, t. II, p. 45, ajpud Paul Allard,, 
Dix lecons sur le martyre, ed. a IH-a, Paris, 1907, p. 218 — 219. 

4. Tertulian, Apologeticum, cap. 56. 

5. Passio 55. Didymi el Theodorae, apud Paul Allard, op^ cit., p. 322. 

6. Faptul e istorisit de istoricul Eusebiu de Cezareea, care avea sub ochi Acte/e 
Siinjilor Martiri, In Istoria Bisericeasci, VI, 5, apud Paul Allard, op. cit., p. 323. 

7. Apud Paul Allard, ibidem, p. 219, nota 7. 

8. Eusebiu al Cezareii, Istoria Bisericeasci, VIII, 6 ; apud Nicodim, Mitropolitul 
Moldovei. Primclc zile ale Crestinismului, traducere dupa F. V. Farrar, partea U\-j i 
(Edit. Tipogr. Sf. MInastiresti Neamtu, 1938, p. 388). 
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Vom mui pomeni in treacdt numai citeva mucenife de la inceput : Pe 
.Pomponia Graecina, sotiu consularului Aelius Plautius, invingdtorul bre- 
tonilor sub Claudiu, care la anul 58 a compdrut inaintea tribunalului fa- 
miliei sale sub inculparea de «adeptd a unei leligii straine» '. Se ciede 
ca a zidit cripta de pe calea Appia, cdreia i-au urmat necropolele cu ose- 
mintele crestinilor cu nume ilustre : Caecilii, Cornelii, Aemilii, Bassi, 
Anni, Ialli, Pomponii, Aurelii etc. 10 . 

Despre Origen s-a scris ca a avut corespondentd cu impdrdteasa 
Mammea, cu imparatul Filip si cu sotia lui Otacilia Severa H . 

Apologetul Lactanfiu arata ca crestinismul pdtrunde de timpuiiu in 
Jamiliile imperiale ; aminteste despre Sabina, sofia lui Gallian si afirmd 
<cd Prisca si Valeria — iemeia si fiica lui Diocletian — au lost botezate 
si au apostaziat, depdsite de irica de moarte 12 . 

tmpdratul Domijian condamna la moarte chiar pe vdrul sdu, consulul 
Flavius Clement si pe iemeia acestuia, Flavia Domicilla. Flaviu Clement 
>a fost executat in 96, imediat dupd expirarea anului sdu consular, iar 
Domicilla a fost exilatd in insula Panderia. Se pomeneste de mucenicia 
Simiorozii, care aminteste pe mama Macabeilor. Bdrbatul ei, Hetuliu si 
jratele ei Amatie iuseserd deja exterminafi, iar ea avea de ales intre a 
/jertfi idolilor si moarte. A fost inecatd si copiii ei ucisi unul dupd altul 
In felurite chipuri, dupd rdspunsurile date la judecatd. 

Sub Septimiu Sever, in 202, nobila Perpetua ndscuse de citeva zile 
in inchisoare, dar nici dragostea unicd fatd de pruncul ei si nici cea a 
bdtiinului tatd n-au putut-o desparti de Hristos, ci moare spintecatd de 
cutit impreund cu Sfinta Felicitas. 

Cronica aminteste pe tecioarele Victoria, Anatolia, Agatia si o mul- 
;//me de mucenice si mucenici mortf in chinuri groaznice sub Deciu, la 
•anul 250. 

Despre Cvinta se spune cd a fost tiritd de picioare de-a lungul ora- 
sului, pind si-a dat sufletul. Iar fecioarei Apolonia i s-a zdrobit gura cind 
>a rostit cuvinte hulitoare la adresa zeilor si apoi a fost arsd pe rug. In 
Tebaida au fost rdstigniti un mire si o mireasd, mingiindu-se si intdrin- 
rfu-se unul pe altul in credintd pind la moarte 13 . 

Lacrimile si gemetele sfintilor martiri, fete si copii, femei si bdrbati, 
sclavi si nobili, militari cdliti in rdzboaie ori bdtrini neputinciosi, care 
snergeau la chinuri si la moarte privind la crucea de pe Golgota, au fost 



i). Tacitus, Annates, XIII, 32; apud Paul Allard, Dix iecons sur le martyre, p. 169. 

10. Apud Idem, p. 171—172. 

11. Euseblu, Istoriu BiserlceascO, VI, 36. 

12. LticUmtlu, De mortlbun pcrscculorum, (15). 

13. Nlcodlm, Mllropolltul Moldovol, op. clt., p. 195, 222, 232, 334, 346—347. 



INTROmiCERE OENERALA H 

totusi sdmlnta care a rodit si acoperit tot pdmlntul : "Singele martirilor, 
sQmlnta crestinilor», a spus Tertulian li . 

Plebea inconstientd si nebund dupd distrac(ii oribile, cerea pe strdzi 
moartea crestinilor si mai ales masacrele publice m circuri, pentru a se 
desfdta la vederea lor : «Jos ateii I Crestinii la lei l» t5 . 

Timp de tiei veacuri au iost ucisi in chinuri indescriplibile milioane, 
poate, de slinti martiri necunoscuti noud ; a curs fdrd incetare singele 
nevinovat al celor mai curafi vietuitori pe acest pdmint. Amintim in treu- 
cdt felurile morfii loi publice, pentru a evidenfia paradoxul inspdimln- 
ttitor al atracfiei pe care au exercitat-o asupra unei lumi contemporane 
cu moravuri si morala sdlbatice, pe de o parte, iar pe de altd parte pentru 
a in[elege mai usor pentru ce unii dintre cei mai alesi si mai sus-pusi 
membri ai societ&tii contemporane au primit cu toatd hot&rirea si cu tot 
entuziasmul riscul pieirii lor in chinuri si al dezastrului iremediabil al fa- 
miliilor lor. Nedreptele execufii nesfirsite potrivit unor legi scelerate, 
care dispreluiau constiinfa cetatenilor celor mai loiali ie si chemarea 
sfintd la primirea unor adevdruri dumnezeiesti care transform^ omul si-i 
da viat& fericitd, n-au rdmas idrd rdspuns : «In fiecare zi, scrie Clement 
al Alexandriei, vedem cu ochii nostri curgind in suvoaie singele martiri- 
lor arsi de vii, spinzurafi pe cruce sau decapitati» 17 . «Ni se taie capul, 
spune Sfintul Iustin, sintem atirnafi pe cruce, sintem dafi la fiare, slntem 
chinuifi de lanfuri, de foe si de chinurile cele mai ingrozitoare» iS . 

Legea romand, oricit de sceleratd era, nu prevedea chinuirea detfnu- 
tilor, care a fost introdusd pentru a sili pe crestini la apostasie. «Au fost 
introduse torturile, scrie Sfintul Ciprian l9 r torturi si chinuri fdrd sfirsit, 
fdrd sedpare de osindd, fdrd mingiiere la moarte ; torturi care nu duceau 
usor pe torturatf la cunund, ci-i munceau asa de indelungat pind cind 
sldbeau, dacd indurarea dumnezeiascd nu fdcea ca cineva sd moard sub 
torturi si sd ajungd la slavd, pentru cd venea indatd moartea». Pe acestia 
nu numai ii aruncau in temnitd, ii impovdrau cu lanturi, le puneau picio- 
rele si miinile in catuse ; nu numai ii supuneau la torturile deosebite ale 



14. Tertulian, Ad. Nat., I, 9 ; Apologeticum, 40 ; St. Ciprian, Epistola 55 ; Euse- 
biu, Istoria B/ser/ceascd, IV, 15, 26. 

15. Idem, ibidem, XL, 1, 2. 

16. V. totu?i Gaston Boissier, La tin du paganisme, 2 vol., ed. VHI-a, Paris, 1925, care 
socoteste persecutiile ca fiind perfect justificate, deoarece erau «legale» adicft conform 
edictelor si rescriptelor : «Nu m-am preocupat ndciodata de discutiile pe care le pro- 
voaca tn jural nostra chestiunile religioase. Am Incercat s5 mS fac contimporanul vre- 
murilor a caror istorie o povestesc», scrie el In «Cuvlntul — lnainte» la prima editie din 
1891. Autorul fScea abstractie atit de arbitrarul hotSririlor imperiale, cit si de acela al 
modului, in care se executau arestarea si inchisoarea si uciderea crestinilor. 

17. Clement al Alexandriei, Stmmate, II. 

18. Sfintul Iustin, Dialogul cu iudeul Triton, 110. 

19. Sf. Ciprian, hpistola a Xl-a. 
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tdierii degetelor, ale rdsucirii membrelor, ale pironirii trupului cu piroane 
si sfisierii cu cirlige, ci ndscoceau si toituii noi cit mai mestesugite. Pe 
cei prinsi li supuneau la prajit deasupra celui mai puternic jdratic, ca 
apoi zile intregi sa-i chinuiascd cu seiea ; li strdpungeau cu fiare inrosite 
etc... Unii Hind dezhrdcali in pielea goald, erau unsi pe tot trupul cu miere 
si apoi lasali in seama insectelor. In acestea, mai mult ca oricind bintuia 
fanatismul vulgului pdgin. Cit de mult se bucuia el cind izbutea sa chi- 
nuiascd pind intr-atita pe vreun crestin, incit acesta lidica miinile ca set 
aducd tdmiiere pe jertlelnicul idolesc... Ndvdleau in piopiiile lor case, 
prddau tot ce se putea prdda si sidiimau sau ardeau toate celelalte ale 
casei. Nici un crestin nu indrdznea sa se arate pe fata. Pe ulite ei erau 
supusi batjocurilor, se arunca in ei cu pietre si erau bdtufi, sau gloata 
adunata incerca sd-i sileascd sa proiereze cuvinte de huld. 

Acestea erau timpurile cind crestinii hind totdeauna supusi la 
atacuri si la trddare, fugeau in pustie si in pdduri, sau se ascundeau la 
mor{i, in catacombe, pentru ca acolo, in adundri mici, la lumina unui' 
opaif de lut, din care adesea se gdsesc si astdzi, sd-si savirseascd slujbele 
lor dumnezeiesti, sa asculte Cuvintul lui Dumnezeu si sa se impdrtdsea- 
scd cu Siintele Taine. Cei ce se adunau acolo nu stiau dacd nu cumva ii 
va ajunge aceeasi soaitd ca si pe aceia ale cdror nume se pomeneau la 
Sfinta Liturghie ca mucenici si mdrturisitori sau ale cdror morminte sim- 
ple, cu inscripfii, neiscusite, ii inconjurau...» 20 . 

Pedeapsa cu moartea era executatd dupd gravitatea cazurilor si mai 
ales dupd conditfa sociala a celor condamnati : crucea pentru sclavi si 
pentru farddelegile cele mai mari, iocul si animalele pentru criminalii 
lipsifi de dreptul de cetdfean si sabia pentru cetdteni. Dar pentru sdrma- 
nii crestini s-a tinut seama de reguli numai in unele prigoane de la In- 
ceput ; dupd aceea au inceput sd fie ucisi si copiii •, nobilii crestini au fost 
tratati ca plebeii, iar pentru crestinele femei si fete s-a adaugat si vin- 
zarea la casele de prostitufie ale timpului. Uneori pedepsele erau schim- 
bate pe loc dupd impresia momentand pe care Judecdtorul pdgin si-o id- 
cea, sau dupd urletele vulgului pdgin, — arbitrarul judecdtorului rami- 
nind suprema lege dupd veacul al doilea crestin 21 . Uneori mulfimea ine- 
bunita de iurie, masacra pe crestini cu topoare, prin foe, pri aruncindu-i 
in apd. 

Detentia in inchisoriie umede, mocirle de promiscuitate, uneori sim- 
ple gropi pline de excremente, fdrd aer, brand si apd, ducea la moarte 



20. Nicodim, Mitropolitul Moldovei, Primele zile ale Cre$tinismului, trad, dupa 
F. V. Farrar, partea Ill-a (Editura Tipografiei Minastirii Neamtu, 1938), p. 349 — 350. 

21. Paul Allard, Dix lemons sur le marly le, ed. IH-a revazuta si corectata, Paris, 
1907, p. 280—281. 
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sigurd o bund parte dintre arestati, asiixiati mai ales. Felurile chinurilor 
premergdtoare executfilor erau, de asemenea, adevarate ucideri lente, 
cdci nu se pot deosebi de acestea si se descriu impreund cu ele. 

Ororile unei morti incete sau subite erau asigurate intr-o societate 
pagina in descompunere morald de toatd aprobarea ei manifestatd prin 
urlete bestiaie ale instinctelor dezldntuite, care precedau sau insofeau 
vinturarea tinerelor fecioare goale pe scripete imense, ori aruncarea 
crestinilor in lata fiarelor flaminde din circ — unsprezece mii aduse la 
Roma pentru dacii invinsi — -, ori ce'lelalte chinuri descrise de documen- 
ted vremii ale muncilor mucenicilor, a cdror simpla amintire astdzi ne 
poate imbolndvi .- Intinderea trupurilor pe birne pentru siarimarea oase- 
lor, obezile pentru ambele picioare si git, legarea membrelor de arbori, 
ori de mulU cai in sens opus, pentru a ii despicat trupul, scobirea cdrnii 
cu unghii de tier, crucea sau spinzurarea cu capul in jos, tor\ele aprinse 
sub trup, grdtanil cu arderea inceatd, atingerea continud cu tierul rosu, 
ioamea si setea pind la moarte, irecarea cu sfdrimdturi de vase, jupuirea 
de viu, zdrobirea corpului cu toporul si baroase, sufocarea, uciderea in- 
ceatd in apd inghefatd, innecul, coaserea in piei de animale, uneori tra- 
vestirea si aruncarea teatrald in circ la acestea, plumbul topit pe spate, 
iierberea in ulei sau in cazanul cu smoald etc., etc. 

Cei ce scdpau de moarte erau condamnati la exil, deportare, munca 
silnicd pe viatd, in fundul minelor unde-si sfirseau repede o viatd de chi- 
nuri, in lanturi, avind vinele picioarelor arse cu iierui rosu, uti ochi crd- 
pat si muncind pind la moarte in fundul minelor, infometafi, insetatf, in 
aer viciat 22 . 

Nu rareori insd, bucuria de a se uni deiinitiv cu Domnul depdsea 
suierinfele unei morti fulgeratoare sau prelungitd si aducea cu ea con- 
vertirea unui paznic sau a unui pdgin invdfat, care erau pdtrunsi pe ne- 
asteptate de misterul unei prezenfe supranaturale, care transformd su- 
ferinfa mortald in bucurie vesnicd, viafa in moarte si moartea in viatd : 
printre acestia se numdrd multi paznici, martori ei insisi la aceastd mdr- 
turie adusd prin chinuri si moarte, care iuseserd prevestite de Mintuitorul; 
apoi, incetul cu incetul, parte cu parte, lumea pagina, cu toate 
riscurile se intoarce la Hristos. Istoria aminteste printre cei dintii pe 
paznicii botezafi de Sfintul Pavel si Sila (Fapte XVI, 33) si nenumdrafi 
pdgini, dintre care amintim, in primul rind, pe cei care, luind apdrarea 



22. Idem, ibidem, p. 241, 258—266, 273—306 $i Prefata la acelasi volum, de Mgr. 
Pechenard, rectorul Instit. Cat. din Paris, unde a tinut lec\iile asupra Martiriului, P. 
Allard, p. XVII- — XXI $i Nicodim, Mitropolitul Moldovei, Primele zile ale Cre$tinismu- 
lui, traducere dupa F. V. Farrar, partea a Ill-a, Minfistirea Neamt, 1938, p. 388, 393—394. 
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crestinilor, au devenit ei insisi candidafi la mucenicie, riscind totul pentru 
adevdrul dumnezeiesc si viata vesnicd 23 . 

Cauzele generate ale persecutiilor creatine sint multe. Cele care au 
avut un rol mai important, funded, au constituit punctul de plecare al 
instigatiilor populare, au lost calomniile rdspindite In popoi. Ele se dato- 
rau diferentei enorme de nivel Intre Revelatia crestind si superstitiile 
pagine, pe de o parte, iar pe de alta, receptivitatii voite a unui vulg le- 
nes si de o inculturd crasd, care se arata devotat buneivointe generoase 
imperiale, manifestata prin panem et circenses, — hrana si distractii pu- 
blice. Multimea 191 manifesto credinfa fata, de conducerea de stat, pds- 
trlnd orbeste un complex de tradi(ii si prejudecafi, opunlndu-se astfel 
oricdrei innoiri religioase, pe care o aducea religia crestind. 

Preotii pagini si vinzatorii de animate de jertfa, sculptorii si turnd- 
torii de statui, aveau interesul ca noua religie sa fie interzisa si afUau 
poporul la vdrsare de singe, sustinind ca toate calamitafile naturale ca .- 
seceta, inundaiiile, bolile molipsitoare, foametea etc., arata minia zeilor 
impotriva ateilor crestini. Tot de ateism ii acuzau si iudeii, iiinded nu 
foloseau jertfele de animate si aceastd acuzatie se repetd cu cea mai mare 
urd in toate tulburdrile anti-crestine. Toate actete cultice crestine erau 
interpretate drept crime secrete si profund imorale. Euharistia era im- 
pdrtdsirea cu singele unui copil ucis in prealabil. Dragostea crestineascd 
era consideratd ca o edstitorie intre (rati $i surori ; adundrile cultice erau 
socotite conspirative. La aceste false interpretdri s-au addugat si inven- 
fii ridicole ca adorarea unui asin — avind ca punct de plecare cdldtoria 
cu pruncul Iisus si intrarea In Ierusalim din Evanghelie 24 , etc. 

Cu toate ca crestinismul a recunoscut de la inceput necesitatea abso- 
lutd a organizatiei statale si a predicat sd se dea «Cezarului cele ce slnt 
ate Cezarului» fMc. XII, 17 ; Lc. XX, 25) si ca «tot sufletul sd se supuna 
stdpinirilor mai inalte» (Rom. XIII, 1), etc., el n-a putut aduce imparatului 
roman un cult ca lui Dumnezeu. Acest refuz a fost socotit o crimd reli- 
gioasd si dumnezeiasca- 5 . El a fost agravat de faptul cd crestinii se abfi- 
neau de la anumite meserii (cioplitori de zei), ori funcfiuni incompati- 
bile cu credinfa lor, ca si de la anumite manifestdri publice (din circuri 
si teatre etc.). Faptul acesta a intdrit convingerea populard cd crestinii, 
departe de a fi cetdfenii cei mai loiali, gata de orice jertfd pentru patrie 
si in slu)ba lui Dumnezeu, sint dimpotriva, inutili si primejdiosi, Intr-o 



23. Paul Allard, Dix Lemons sur le Martyre, p. 250 sq ; Mgr. Peohenard, in Preta\a, 
p. XI, etc. 

24. Eusebiu al Cezareei, Istoria bisericeasci, V, 1, 14 ; Tertulian, Ad Nationes, I, 
14, Appologeticum, 7 — 9, 16; Minucius Felix, Octavius, 8, 9, 30, 31 etc. ; Tacit, Hist. V, 4. 

25. Tertulian, Apologeticum, XXVII, 1 etc. 
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continud stare de conspiratie ; de aceea trebuie exterminafi pentru bi- 
nele public 28 . 

Fdrddelegile care li se atribuiau erau deci ingiozitoare .- incesturi r 
ucideri, lituii antropofagice... Se povestea cd intunericurile acopereau 
niste mistere nemaiauzite de depravare si cruzime... In viemea lui Nero, 
ba chiai in viemea lui Marc Aureliu si a lui Septimiu Sever, poporul, ceo 
mai mare parte a scriitorilor si mulfi magistrafi isi inchipuiau cd toate 
aceste farddelegi erau legate de numele si de profesiunea de crestin... Pe 
aceastd opinie puhlicd de urd si de rea credinfd s-a sprijinit Nero ca sd 
acuze pe crestini, ca vinovafi de toate crimele, cd au dat foe Romei si sd 
inaugureze persecufiile impotriva lor 27 . 

Apologetil au analizat cu jale si indignare aceste cauze ale respin- 
gerii dumnezeiestii invaidturi si a acoperirii ei cu vdlul minciunii, infa- 
miei grotesti si al nimicniciei omenesti. Eforturile lor fantastice pen- 
tru restabilirea adevdrului vor ii adeverite tirziu, dupd moartea lor. 

In ce priveste legislatia $i procedura folosite, se pare cd crestinismul 
a fost pus in afard de lege incd de la Nero si asa a rdmas pind la Con- 
stants eel Mare. Invdtafii incd nu sint de acord asupra acestui punct. 
L'nii istorici socotesc cd crestinii erau urmdriti ca niste delincven\i de 
drept comun pentru acuzafiile pe care le-am amintit ; altii cred cd ei 
erau socotiti tulburdtori de ordine publicd si li se aplicau regulile drep- 
tului de pedepsire a crimelor, mai arbitrar, dupd impresia judecdtorului, 
a multimii si dupd momentul «crimei». 

Modul arestdrii, nefdeindu-se deosebire de virstd, sex, situate so- 
ciald, precum si aplicarea in aceleasi conditij ale pedepselor celor mai 
teribile, in general, aratd cd crestinismul era pus in afard de lege si cres- 
tinii supusi extermindrii. Unele ezitdri in condamnare si un fel de flux 
fi reflux al urgiilor inumane Impotriva lor, timp de trei veacuri, se dato- 
resc capriciului si atotputerniciei judecdtorilor cu privire la existenta 
unei religii noi care devenise o problemd de stat si in privinfa cdreia nu 
era admisd decit o sentinfd repetatd : interzicerea ei. Acel decret al lui 
Nero («institutum Neronianum»), despre care vorbesc apologefii ?i de- 
cretul Senatului care-1 condamnd pe mucenicul senator Apollonius, pro- 



26. Idem, ibidem, 42, 1. Tacit, Hist. V, 1. Tacit numea crestinismul o religie odi- 
oasa (odium generis hurnani), Pliniu, o superstitie rea (superstitio prava et immodica). 
Suetoniu socotea pe crestini dusmani publici (hostes ipublici). In aceasta atmosfera de 
lira de moarte se auzea foarte des strigatul : «La moarte cu acesti faradelegi, la lei cu 
crejtinid ! » (Tolle sacrilegos, christianos ad leonem). V. Prof. T. M. Popescu, Pr. T. Bo- 
cogae si G. Gh. Stanescu, Isloria Bisericeasca Universale., vol. I, p. 59—61, etc. 

27. Paul Allard, Dix lemons sur le Martyre, cit. supra, p. 118 — 120, cu citatia pen- 
tru tot paragraful de mai sus. 
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clamd categoric inteizicerea crestinismului 28 . Mintuitorul a profetit 
aceasta categoric, caci, precizind ucenicilor sai prigoanele ce avea sd 
jndure Biserica, Domnul le-a infafisat ca inevitabile : «Vefi fi uritf de 
tofi pentru numele Mew, zice El (Mt. X, 22). Temeiul acestei uri il arata 
■apoi in urmatoarele cuvinte : «Daca voi afi fi din lume, lumea ar iubi pe 
ai sai •, dar funded voi nu sinteti din lume, ci Eu v-am ales pe voi din 
lume, de aceea vd urdste pe voi lumea» (In. XV, 19). 

Mersul mereu crescind al prigoanei lui Nero contra crestinilor face 
sd bintuie ura generald oarbd, care nici nu-i cunostea. Din timpul lui 
Traian ura aceasta imbracd iormele dreptului. Drept lozincd a acelor 
vremi servesc cuvintele : «Non licet esse vos» — nu avefi dreptul la 
existenfd. Din vremea lui Deciu prigonirea devine norma de stat. In si- 
stemul politic al imparat'ilor, care voiau sd restaureze vechea Roma intra 
si nimicirea Bisericii crestine. Dar, pe cind mai inainte, motivele politice 
predominau dsupra celor religioase, acum, sub domnia lui Diocletian, 
cele din urmd au capatat deplind preponderenfa. La prigoana pe care el 
ar fi evitat-o cu pldcere ca barbat de stat, il impingea insa preo[ii pa- 
gini si iilosoiii pdgini si ca unealtd a lor servea superstitia impdratului. 

Fanatismul ptigin pdsi acum fdrd sfiald si fdtis impotriva crestinis- 
mului, si cuvintul Mintuitorului cu care El a caracterizat culmea prigoni- 
rii : «Celui ce vd va ucide i se va pdrea ca aduce slujbd lui Dumnezeu», 
s-a implinit acum cu pdginii tot asa cum se implinise altddatd cu 
iudeii 29 . 

Coplesiti ei insisi de durerea unei lumi innoite de Evanghelie, care 
prefera sd moara decit sa nu aibd libertatea religioasa, fiind supusd unor 
legi samavolnice, aplicate in modul eel mai abuziv de niste judeedtori 
pagini improvizafi pe temef politic, apologetii au proclamat pentru prima 
data in existenta omenirii libertatea religioasa ca o necesitate absolutd a 
spiritului uman «religios din fire» 30 . De asemenea ei au osindit foarte as- 
pru modul capricios si absurd de legiferare si de aplicare a legilor de per- 
secute religioasa intr-o lume care se credea organizatd exceptional pe 
temeiuri legale. $i in sfirsit au proclamat dinainte irezistibild mdrturia 
datd prin moartea muceniceascd a nenumaratilor crestini, credintei lor in 
dumnezeirea Domnului eel mort si inviat si a Evangheliei Sale revelate. 

Apologetii latini au inceput sd scrie cdtre sfirsitul secolului al H-lea, 
'adicd dupa o suta si mai bine de ani de chinuri si vdrsdri de singe nevino- 



?8. Pentru aceasta problema vezi Paul Allard, op. cif., p. 87 sq. cf. printre altii Pe 
Tertulian, Ad Nationes, I, 7 : «Non licet esse christianos». V. si Prof. T. M. Popescu, Pr. 
T. Bodogae si G. Gh. Stanescu, op. cit., supra, p. 61 — 63 pentru rezumatul problemei. 

29. Nicodim, Mitropolitul Moldovei, Primele zile ale cre$tinismului, traducere dupa 
F. V. Farrar, partea Ill-a, Minastirea Neamtu, 1938, p. 369—370. 

30. Tertulian : «Omul are acest drept si el apartine puterii firesti a fiecaruia sa 
adore ceea ce socoteste ca e bine». Ad. Scapulam, oap. II. 
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vat, de iniringere a dreptdpi si medicare a libertdfii de constiintd si a 
libertdtii religioase. 

De la anul 64, cind au inceput masacrele creatine, pe vremea lui 
Nero si pind la edictul de tolerantd emis de Sfintul Constantin eel Mare 
in 313, credinciosii au trdit in teroarea judiciard opusd sigurantei persoa- 
nei, bunurilor si pozitiei lor sociale — care antrena pe aceea a copiilor 
lor si a intregii lor tamilii — , 5; opusd si credinfei lor religioase. S-a so- 
cotit cd suferintele prigoanelor au indoliat sase ani din primul veac al 
erei crestine, optzeci si sase de ani din al doilea, doudzeci si patru din al 
treilea si treisprezece de la inceputul celui de-al patrulea, ceea ce m- 
seamnd exact jumdtate din acest rdstimp. Dar dacd ne gindim cd pro- 
scrierea n-a incetat pentru fiecare crestin de-a lungul primelor doud 
veacuri in teorie, si cd in secolele trei si patru — termenele amintite — , 
crestinii au rdmas la bunul plac al impdratilor si al judecdtorilor regio- 
nal!, dupd oameni si imprejurdri istorice, avem de constatat dreptatea 
apologeplor care si-au indreptat toate puterile lor intelectuale si morale, 
dominate de o credinfd vie, impotriva unui mediu legal necontenit vi- 
ciat de ura impotriva dreptdtii si adevdrului de la jumdtatea primului 
veac pind la inceputul celui de al patrulea 31 . 

Scrierile apologetilor crestini n-au tost insd numai ecoul vaietelor 
martirilor chinuifi de pdgini idrd nici o indreptdfire legald, si numai fund- 
ed erau crestini, adicd idrd sd li se poatd ardta vreo vind, ei Hind In mod 
neabdtut cetdfeni loaiali, care nu numai cd pdzeau si indeplineau legile, 
ci se si rugau pentru autoritdfile statale. 

Adevdrap doctori ai stiintei crestine, inima acestor apologeti ardea 
de dorul ca adevdrul revelat si numai acest adevdr sd stdpineascd ini- 
mile mucenicilor, merglnd la moartea care-i unea cu Hristos, Cel ce este 
*calea, adevdrul si viafa». 

Lupta aprigd impotriva ereziiloi vremii s-a dus cu hotdrire pe de o 
parte pentru pdstrarea unitdtii Bisericii lui Hristos, iar pe de altd parte 
pentru pdstrarea neintinatd a invdtdturii revelate •, intr-adevdr ereticii 
alterau nu numai doctrina apostolicd, ci si invdfdtura morald. 

Ne afldm la sfirsitul veacului al doilea cind Biserica crestind lupta 
pentru apdrarea existentei ei pdmintesti, suierind persecupi nu numai 
din partea statului, ci si din partea iudeilor si mai ales a filozolilor pd- 
gini, care intretineau atmosfera de urd si dispret tafd de religia crestind 
in imperiul roman. Pentru acesti magistri ai Moralei crestine, preceptele 



31. Vezi Paul Allard, Dix leQons sur le martyre, cit. supra, p. 85— «7. 
2 — Apologeti de limbS latinS 
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morale se impuneau de la sine in viata crestinului care eia transparent^ 
pentru Hristos, Cel care trdieste in el. A o ping&ri prin vicii si pdcate 
insemna a-L defdima oribil. Viata crestind in acea epocd era socotitd o 
retrdire a vietii eroice a lui Hristos, ca o necontenitd pregdtire spre 
moarte M . In acest cadru, crestinii din toate vremurile au. privit la apo- 
logefi ca la adevdrati ghizi ai constiintei lor si au citit cu emotfe nu 
numai paginile de apdrare a vietii crestinilor, ci si acelea referitoare la 
dreapta credinfd si la viata morald, siinta a crestinilor. Ele sint nume- 
roase. Asa se explicd faptul c& chiar la acesti apologefi afit de preocu- 
pati de apdrarea vietii crestinilor, totusi, din cele 31 de carfi (ale lui Ter- 
tulian), din numeroasele epistole si cele citeva carfi (ale Sfintului Cipri- 
an), jumdtate sint doctrinare si morale. 

Indltimea de austeritate absolutd, jertid si eroism pind la moartea cu 
Hristos, i-a atras pe ei la noua religie si aceastd indlpme trebuia pds- 
tratd in veci. 

Asa se explicd, de asemenea, iaptul ca si noi am ad&ugat la marile 
opere de apologie, si ale apologetilor latini, unele opere de polemicd doc- 
trinard s4 de principii, si precepte in care se discutd probleme morale 
puse constiintei crestine in crincenele vremi pe care le trdiau pe atunci 
crestinii. 

Reddm aici, in romdneste, o parte a operelor mai actuale ale cele- 
brilor apologeti latini Tertulian, Minucius Felix si Siintul Ciprian. 
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TERTULIAN 

VIAJA $1 OPERA 



La mijlocul epoch de ingrozitoare prigoane creatine, intre 150 — 160, 
vine pe lume personalitatea cea mai proeminentd dupd epoca apostolicd, 
Quintus Septimius Florens Tertullianus. Aceasfd aparifie care poate fi 
socotitd miraculoasd, ca si altele in istoria crestinismului, adevereste 
pentiu credinciosi intervened lui Dumnezeu prin oamenii trimisi de El. 
Nefericitele victime neavlnd alte mijloace de apdrare declt credinfa lor, 
caie li intdrea in iafa moitii cumplite, au piimit, odatd cu convertirea lui 
Tertulian, orator de geniu, si cu cdrple sale, un balsam care le vindeca 
rUnile sufletesti, un ghid fdrd greseli si o incredintare cd hota'rirea loi 
eroicd de a m&rturisi pind. la ultima sutlare pe Iisus Hristos si Evanghelia 
Sa, le asigurd si lor si altora, — ca exemplu hotdritor — viata vesnicd. 

Pdgin invdfat, are o stare materiald si sociald excepfionald — ca si 
Minucius Felix, Siintul Ciprian si alfii, dealtfel. Tulburat si rdscolit de 
credinta si curajul crestinilor, el depune toate bunurile sale la picioarele 
lui Hristos si I se oferd pe toatd viata jertfd. vie, Infruntind de la primele 
scrieri, printr-o retoricd vijelioasd, cum s-a spus, organizarea statald 
pdglnd pentru nedreptdfile pe care le comitea prin abuzuri iniiordtoare 
impotriva crestinilor — cei mai devotafi si loiali cetdfeni ai societdtii 
romane. 

Tertulian mergea neabdtut spre indoitul scop pe care si 1-a propus : 
apdrarea Bisericii de nedreptatea oribild, care i se fdcea si Intdrirea ce- 
lor ce mergeau la moarte pentru numele de crestin, — neadmiflnd nici 
o sovdire pe calea spre jertia supremd, dupd exemplul lui Iisus Hristos. 
Ce exemplu Indlfdtor a dat crestinismului m tldcdri, singe, lacrimi 
si suspine, acest tribun al neiericitului popor crestin, luptlnd 
nu numai Impotriva- unei legislafii nedrepte si abuzive (aplicatd 
si mai abuziv, fdcind din moartea crincend a unor fiinfe omenesti In ru- 
gdciune, spectacole oribile pe gustul si pe mdsura unei societd\i depra- 
vate si indobitocite, care le aprecia si le cerea), ci si Impotriva a ceea ce 
/ se pdrea cd se manifesto In Bisericd ca sldbiciuni omenesti si abateri 
categorice de la scopul acestei viefi, viaja vesnicd. Crestinii nu trebuie 
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sd fugd de moarte (De fuga in persecutione) ,• un soldat crestin a fdcut 
bine cd n-a piimit cununa din paitea impdratului care persecuta pe cres- 
tini (De corona molitis) ; ereticii si schismaticii nu primesc «iebotezaiea» 
prin Botezul suferintei si al moitii (Despre Botez) ,-* teatrul e nerusinat, 
amfiteatrul inuman, circul, izvor de supraexcitare a patimilor ; bucuriiie 
pdginilor nu pot fi impdrtdsite de crestini, nici comertul, nici Invdfdtura 
lor, etc., etc. Aceastd dirzd austeritate a mers pind la infruntarea autori- 
tdtfi bisericesti, cdreia el i-a contestat dreptul de a ierta unele pdcate, 
apoi pind la interzicerea celei de a doua uniri prin cdsdtorie ; la limita- 
rea numdrului pocdintei la doud pdcate mari, iar apoi pind la primirea 
rlnduielilor montaniste (care acceptau manitestdrile vizibile ale Du- 
hului Stint In comunitdfile creatine $i iminenta venire a Domnului), 
dar pe care le-a p6rdsit, de asemenea, pind la sfir$it : Nici montanismul 
nu i se pdrea destul de sever, orice mici concesiuni la sldbiciunile 
omene$ti pdrlndu-i excese teribile $i osindind astfel pentru ele pe cre- 
dinciosi, ca 52 indulgentele si institufiile care le aplicau x . 

Un papd i-a trecut scrierile printre «apocrite», dar Biserica soborni- 
ceascd a prefuit mult aceastd judecare a valorilor iaptelor noastre pe 
plan divin, la absolut si 1-a mentinut printre dascdlii ei, primind cu recu- 
nostintd si binecuvintare rodul muncii rivnii unice si a geniului sdu 2 . 
Ea le-a pus si In vremea noastrd in miinile tineretului incd din seminar, 
pentru a se aprinde de o ilacdrd incandescentd a dragostei pentru Bise- 
ricd, Trupul lui Hristos si pentru Capul ei eel nevdzut. Influenfa lui s-a 
exercitat astfel nu numai in vremea sa, ci in toate veacurile urmdtoare, 
rdminlnd sursa de Intrepnere a credintei, a austeritdfii si a hotdririi ne- 
strdmutate, neabdtute de cele vremelnice, pe calea spre vesnicie, sentin- 
fele sale devenind adesea proverbe, citate adesea de urmasi, ca autori- 
tate. 

Convertirea lui Tertulian pare sd fi avut loc destul de tirziu, cdtre 
sfirsitul veacului al H-lea, ca urmare a impresiei zguduitoare fdcutd asu- 
pra sa de tdria credintei si curajul crestinilor care impinzeau Africa, ale 
cdror prime acte martirice ii sint contemporane — actele celor 12 mar- 
tiri din Scillium. Fiu al unui centurion din armata proconsulard din Car - 
tagina, el face studii exceptional din punct de vedere literar, filozofic, 



1. Gustave Bardy, Literature laline chrklienne, col. «BiblIotheque catholique des 
sciences religieuses», Paris, 1929, p. 27 sq., J. Tixeront, op. cit., supra, p. 129 — 147. 

2. Episcopul Nicodim, staretul mlnSstirii Neamtu (Patriarhul de mai tirziu al 
Bisericii noastre), scria cu dreptate, reproducind pe Farrar in *Semlnfe evanghelice 
pentru ogorul Domnuluh, vol. IV, dup5 Farrar, Chisin&u, 1932, p. 147 : «...Dar Biserica 
s-a purtat cu el cu blindete si cu spirit de miloasa ertare, si desi el vorbea despre fiii 
ei c5 ar fi «trupesti» si a indrSznit chiar s5 repete Impotriva lor niste insinuatiuni, 
care in gura lui erau inc5 si mai ciudate decit In gura pSginilor, ea, cu toate acestea 
primeste rodul rivnii si geniului s5u si, cu toat5 r5t3cirea lui, il numSra printre inva- 
tatorii ei». 
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medical si mai ales juridic 3 . Poliglot, vorbeste si scrie in greceste si isl 
imbogdfeste necontenit vasta-i culturd, care iace si astdzi obiectul stu- 
diilor teologice, umaniste si juridice ale specialistilor. Urmlnd pilda mu- 
cenicilor din epoca primard care mergeau la moarte clntind si rugindu-se 
asemenea Domnului si a celui dintii maith (Fapte VII, 60), pentm cei 
caie-i chinuiau si-i ucideau (Luca XXIII, 34), Tertulian, intors, la Dom- 
nul, s-a aruncat in arena publico, spre apdrarea fratilor lui in credinfd, cu 
un curaj unic, provocator chiar, scriind cdrfi ca Scorpiacul si CStre Mar- 
tiri, in care indeamnd pe cei prinsi la rezistentd pind la moarte si mai ales 
Catre Scapula, guvernatorul Africei, marele ucigas al africanilor crestini, 
autoritatea supremd locald ; publicatiile sale nu. erau numai apologii, ci 
polemici vii, de o indrdzneald nebuneascd, dezvdluind un adevdrat fana- 
tism. Ele pun pind astdzi intrebarea : cum a rdmas Tertulian liber pind 
la sfirsit ? Nu cumva apologia sa era atit de temeinic fdcutd incit nici nu 
putea ii discutatd, crestinii fiind cumplit calomniafi, pe de o parte si pe 
de aha, adevdrafii criminal! fiind acuzatorii pdgini, nu acuzapi, care se 
rugau pentru conducdtorii Statului si erau cei mai loiali cetdfeni ai lui. 

Scrierile sale au rdmas capodopera genuiui ca fond si formd lite- 
rard artisticd, vie si coloratd, Tertulian fiind socotit $i adevdratul crea- 
tor al limbii teologice latine 4 . Cu un temperament de luptdtor nestdpinit, 
fdrd mdsurd si fdrd moderafie fiindcd ura pdginismul si, departe de a se 
teme de moarte, o dorea, dimpotrivd si trecea brusc de la jale la pamflet, 
de la plins la vervd, ironie si sarcasm 5 . Impulsiv pind la exces si complex 
si original, avind totdeauna in minte axele dreptdfii si ale juridicului, el 
nu numai cd epuizeazd discutarea problemelor, ci le stoarce pared pind 
dincolo de potentele lor tot ce este imaginabil in domeniile atinse. In acest 
scop, cultura lui vasta i-a dat un ajutor neprefuit. 

Se crede ca Tertulian a trdit pind cdtre 240 sau 250, adicd peste 90 
de ani. Amintind cd din a doua decadd a secolului al treilea «acest afri- 



3. F. Cayr6, A. A., professeur de Patrologie, Pr&cis de Patrologie..., tome premier, 
livres I et III, Paris, Tournai, Rome, 1927, p. 220. 

4. J. Tixeront, Precis de Patrologie, Paris, 1918, p. 143. 

5. Astfel, dupa ce combate absurditatea infamiei cS crestinii ar adora un cap de 
mSgar — scornita de Cornelius Tacitus — , el acuza pe p5gini c5 adorau capul acestui 
animal, ca rasplatS fiindc5 mSgarii sSlbatici au salvat de la moartea prin sete o co- 
loan5 romana din desertul Arabiei. El precizeaza sarcastic cS romanii adorau «toate 
animalele de jug si celelalte mirtoage impreunS cu zeifa lor Epona», — protectoarea 
iepelor ! (Vezi Apologeticul, cap. XVI, 1 — 5). La fel, la acuzatia ridicolS dar eficace 
dupa care crestinii se ImpSrtSseau in secret cu singele unui copil sacrificat, dupa ce 
apara crestinismul de enccmitatea unei astfel de calomnii, el trece la atac arStind ca 
astfel de crime rituale sint cunoscute in pSglnism. De pilda, pinS la Tiberiu erau sa- 
crificafi copii zeului Saturn si acest imp3rat pedepseste cu moartea pe preofii pSgini 
care practicau aceasta crima in vremea tataiui lui Tertulian, care participa la pedep- 
sirea acestor crime rituale. Intr-un intreg capitol al Apologeticului s8u, Tertulian de- 
scrie aceste crime paginesti sSvirsite «parte in public, parte in ascuns», pe care «le 
punefi pe seama noastr3». 
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can aspm», cum 1-a caliiicat marele lui admirator, Bossuet, — aldturi de 
Sfintul Ciprian, Vincenfiu de Lerini, Augustin si Biserica intreagd, recu- 
noscdtoare, dealtfel, precwn se stie, — socotind spiritualitatea si morala 
Bisericii contemporane decazutd, a trecut la montanism, pe care de ase- 
menea 1-a pdrdsit. Nu aborddm aceastd problemd controversatd, cdrjiie 
pe care le prezentdm aici fiind scrise inainte de trecerea la montanism 
(cu exceptia tratatului Despre suflet), prea pufin influentat de acest lapt. 
Asa au procedat si Sfintii Pdrintf trditori dupd el. Sfintul Ciprian, 
conducdtor al Cartaginei si marele martir al veacului sdu, cerea cu vene- 
rafie scrierile sale zicind secretarului : «Dd-mi pe magistrul meu !» (Da 
magistrum !) 6 . Fericitul Ieronim, atit de aspru citeodatd, strigd pared in- 
tr-o epistola", scriind : «Cine este mai invdfat declt Tertulian ? Cine este 
mai ascupt la minte decit el ? Apologeticul lui si cdr^iie sale Impotriva 
paginilor cuprind toata" mvcitdtura» 7 . 

Sfintul Vincentfu de Lerini va scrie cu emofie cd Tertulian a fost 
pentru latini ceea ce a fost Origen pentru greci si precizeazd : «Cine a 
fost mai invdtat decit acest om ? Cine a avut competenfa lui in proble- 
mele dumnezeiesti si in cele omenesti ? De fapt toatd. filozoiia, toate sec- 
tele filozofice, intemeietorii, partizanii lor, sistemele apdrate de acestia, 
istoria si stiinfa sub formele lor multiple..., iatd ce imbrdtiseazd minunata 
intindere a inteligenfei sale» 8 . 

Asa cum am amintit, Biserica i-a iertat unele greseli si n-a uitat 
ce a fdcut el pentru ea in cea mai ingrozitoare epocd a peregrindrii ei 
pe pdmint. 

In vremea noastrd aprecierile patristice sint confirmate de marii 
specialisti, dintre care vom cita pe un Pierre de Labriolle, de pildd. 
Acesta aminteste in acest context, pe llngd cunoasterea perfectd a limbii 
grecesti, inifierea in filozofie, iiziologie, stiinte naturale etc. Dar Tertu- 
lian rdmine unic in toate subtilitdfile stiintei dreptului roman, pentru 
care a rdmas imbatabil in istoria crestinismului. La aceasta se adaugd 
uluitoarele sale cunostinfe biblice, ale documentelor primare crestine, 
ale Actelor martirice — unii atribuindu-i ultima redactare a Actului sfin- 
telor Perpetua si Felicitas — , si in sfirsit toatd literatura crestind greacd 
dinaintea lui : bdrbafii apostolici si apologetfi cre§tini. 

Acestea toate sint imbrdcate in haina sdrbdtoreascd a talentului unui 
scriitor genial, care este cinstit pind astdzi, ca intemeitorul literaturii 



6. Fericitul Ieronim, De viris illustribus, LIII. 

7. Idem, Epistola IXX, 5. 

8. Sf. Vincenjiu de Lerini, Commonitorlum, XXIV. 
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creatine latine, al vervei unui mare polemist si orator si al ardoarei cre- 
dinfei austere a noului convertit '. 

Cele treizeci si una de cdrtf publicate si cele sapte socotite pierdu- 
te 10 cuprind, in marea lor majoritate, probleme de controversd doctri- 
nard si morald ; dar capodoperele slnt, idrd Indoiald, cele apologetice si 
cele cu caracter de controversy. Cele morale se apropie de acestea prin 
cuprinsul lor controversist — toate scrierile lui avlnd, evident, un carac- 
ter practic, adicd In legdturd cu viafa crestind. In ciuda faptului c& ele 
dovedesc mari daruri speculative, ele pot ii rezumate la preocuparea 
dreptului crestinilor la aceastd viafd pdminteascd — pregdtire a celei ce- 
resti — , pe care ei trebuie insd s-o trdiascd potrivit chemdrii lor si anu- 
me la absolut, dacd nu ca o luptd Intre lmp&rdtfa luminii si cea a Intune- 
ricului. De aici provine nu numai lupta lui impotriva pdglnismului, ci si 
nemulfumirea lui tafd de unele concesii ale autoritdfii bisericesti, care i 
se par sldbiciuni omenesti si trdddri ia\d de Descoperirea divind •, de 
aici, de asemenea, inldturarea teoreticd a demonstratiei, speculatiei ca 
si a filosofiei, ca lucruri omenesti, care contrazic aceastd Descoperire. 

Din cele 31 de opere ale lui Tertulian, am ales spre publicarea lor 
urmdtoarele sapte : Apologeticum, MSrtuoa sufletului, Despre prescriptia 
contra ereticilor, Despre suflet, Despre rugSciune, Despre rabdare, Des- 
pre pocaintS. Primele doud slnt scrise pentru ap&rarea crestinilor ; urmd- 
toarele doud slnt de controversy ; celelalte privesc viata si virtutea cres- 
ting In general, iar ultima aparfine domeniului discipline! sacramentale. 
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LISTA CRONOLOGICA A OPERELOR 
LUI TERTULIAN PASTRATE PINA ASTAZI : 

I. Perioada catolica 



1. Ad Martyres 


197 (februarie martie) 


Morala 


2. Ad Nationes 


197 (dupS februarie) 


Apologetica 


3. Apologeticum 


197 (sfirsitul 


anului) 


Apologetica 


4. De testimonio animae 


197—200 




Apologetica 


5. De spectaculis 


cam 200 




MoralS 


6. De praescriptione 








haereticorum 


cam 200 




Controversa 


7. De oratione 


200—206 




Morala 


8. De patientia 


200 




MoralS 


9. De Baptismo 


200 




Sacramente 


10. Oe Poenitentia 


200 




Sacramente 


11. Adv. Hermogenem 


200 




Controversa 


12. Adv. Judaeos 


200 




ApologeticS 


II. Perioada semi-montanista 




13. De virginibus velandis 


cam 206 




Morals 


14. Adv. Maicioneni 


(207—208 ptr. 


cartile I— IV, 


Controversa 




208 — 211 ptr. cartea V) 




15. De pallio 


209 




MoralS 


16. Adv. Valenitinianos 


208—211 




Controversa 


17. De came Christi 


208—211 




Controversa 


18. De resurrectione carnis 


208—211 




Controversa 


19. De anima 


208—211 




ControversS 


20. De exhortatione 


208—211 




Sacramente 


castitatis 








21. De corona 


211 




Morala 


22. De- idololatria 


211—212 




Morala 


23. Scorpiace 


211—212 




Morala 


24. Ad Scapulam 


212 (sfirsit) 




Apologetica 
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III. Perioada montanist& 

25. De fuga in persecutione 213 Moraia 

26. Adv. Praxeam dup5 213 ControversS 

27. De monogamia dupa 213 Sacramente 

28. Be jejunio dupS 213 Moraia 

29. De pudicitla 217—222 Sacramente 

Scrierile lui Tertulian se reierd la palru teme principale : 

1. ApSrarea cre$tinismului (5 scrieri apologetice) ; 

2. Lupta Impotriva ereziei (8 tratate de controversi) ; 

3. MoralS §i vlrtuti cre?tine (12 tratate) ; 

4. Disciplina sacramentaia (6 tratate). 

lata titlul a ?apte scrieri pierdute ale lui Tertulian : 1. liber ad amicum Philo- 
sophum (inainte de 197) ; 2. De censu animae (200— 206) ; 3. Adv. Apellelacos (200— 
206) ; D. De lato (200—206) ; 5. De Paradiso (200—206) ; 6. Despre fidelium (200—206) ; 
7. De extasj libri VII (dup3 213). 

Acest tabel a fost fScut de A. d'Ales, La Theologie de Tertulian ?i retusat de 
F. Cayre, op. cit., supra, p. 223 — 224 si nota 1, de la aceeasi paginS. 



TERTUMAN 
APOLOGETICUL 



INTRODUCERE 

Activitatea apologeticd a lui Teitulian, primejdioasd pentru el — 
jurist sau retor, nu se stie — , a inceput cu prilejul noii persecufii a cres- 
tinilor din anul 197 ordonatd de Septimiu Sever. Era alt val ucig&tor, 
dupd cele declansate de Nero, apoi de Domitlan, de Tralan si de Marcu 
Aureliu si alpi, amintip sau nu mai sus. 

O lege specials, oribild prin absurditatea ei (edict sau senatus-con- 
sult), emisd de nebunul Nero dupd ce ddduse ioc Romei (cap. IV, 4 si V, 
3 din Apologetic), interzicea crestinismul sub pedeapsa cu moartea : 
«Nu v& e permis s& existeft !» Rescriptul lui Traian din 212, coniirmat 
de al lui Marc Aureliu in 177, menpneau aceastd lege Impotriva celor 
care nu se lepddau de credinfd, nici dupd cele mai groaznice chinuri. 
S-au rdspindit pe seama crestinilor cele mai odioase calomnii, reinnoite 
si amplificate cu timpul : se adunau in locuri ascunse unde sdvirseau 
un omor ritual, ucigind un copil ca sd-i soarbd slngele si sd participe la 
orgiile care urmau intre frafi si surori dupd un ospdt comun (Apol. VII — 
IX). Ei se rupeau de ceilalU cefdfeni, nevoind sd jertteascd zeilor si 1m- 
pdratilor, care au dat puternicul imperiu roman si-1 menpneau, si nepar- 
ticipind la manifestdrile publice din circuri si amfiteatre. Credinta lor 
era ridicold, ca adorind un cap de mdgar, ori crucea (XVI, 12) si morala 
lor sdlbaticd, ca incestuosi si homicizi (II, 4). Plebea, din interes ori con- 
vinsd, isi manifesto public oroarea fata de crestini, ii linsa si le dezgropa 
cadavrele aruncindu-le la ciini (XXXVII, 2), ori strigind pe strdzi : *La 
lei cu crestinih (XL, 1, 2). 

Dupd persecutfile de la inceputul domniei lui Commodus (176 — 192), 
ele au lost reluate cu mai mare furie sub Septimiu Sever. Biserica din 
Africa avea o organizatie puternicd, cu peste saptezeci de episcopi si cu 
o vitalitate pe care o manifestaserd cei doisprezece martiri din Scillium, 
care n-au primit la 17 iulie 180 sd li se amine executfa, voind astfel sd 
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se uneascd cu Domnul, indatd dupa cei patru mucenici din Madaura, 
executap cu citeva zile mai inainte. 

Inchisorile Cartaginei gemeau de crestini. Ei n-aveau dreptul la 
apdrare ; existenfa si numele lor erau crime impotriva umanitdpi ?i a 
impeiiului (II, 19, 20). In numele si in locul lor, le-a luat apdrarea Ter- 
tulian, scriind la inceputul persecupei lui Septimiu Sever trei apologii : 
Catre Martiri, prin care intdrea curajul lor, Catre Natiuni, prin care li 
ap&ra violent impotriva paginilor si Apologeticul, adicd apdrarea lor 
sub lorma unui imens proces sau pledoarii juridice, in lipsa crestinilor, 
care n-aveau dreptul s-o facd. El se adreseazd guvernatorilor de provin- 
cii, fdcindu-le un rechizitoriu sever pentru nedreptatea pe care o comit 
fata de cei mai Mali cetdteni ai imperiului, care se roagd pentru inaltii 
demnitari, au adevdrata credinfd si morala cea mai curatd, si totusi sint 
supusi extermindrii de niste criminali, imorali si rdi cetdteni, pe baza 
unor legi false si mincinoase, nevalabile deci din punct de vedere legal, 
intemeindu-se pe simple calomnii odioase. 

Planul acestei opere, celebrd in toate veacurile crestine care au 
urmat, prin cuprinsul ei si prin curajul autorului, care a uimit pe top 
cititorii crestini, este de asemenea interesant l . Tertulian face inceputul 
(exordiul) acestui rechizitoriu cu formularea adevdrului cd judecdtorii 
nu voiau sd asculte apdrarea crestinilor si de aceea erau osinditi pentru 
religia lor adicd pentru numele de crestin, fdcindu-se astfel un «rdzboi 
al numelui» (I, II). Dreptatea cere ca.sd fie ascultafi crestinii, Hind nevi- 
novati ; altfel, pdginii sint adevdratii criminali, care-i ucid fdrd mdcar 
sd-i audieze (III, IV, 1). In versetul urmdtor Tertulian aratd cd crimele 
care se imputd crestinilor sint de doud feluri : secrete §i publice. he va 
discuta pe rind. 

Dar mai inainte va discuta valoarea legii oribile care interzice re- 
ligia crestind : nu vd este ingdduit sd fiti crestini ! (IV, 4). Ce autori- 
tate poate avea o prescrippe impusd fdrd nici o cercetare prealabild unor 
cetdteni onorabili ? Cdci, in principiu, o lege nu trebuie sd depindd de 
bunul plac al unui legislator ; in acest caz ea este tiranicd si trebuie 
abrogatd (TV , 3 — 5). De fapt legislatorii s-au putut insela adesea si legile 



1. Vom rezuma aici acest plan expus pe larg de Jean-Pierre Waltzing In op. cit., 
Teitulien, Apologetique, texte etabli et tradu.it avec la collaboration de Albert Severyns, 
in «Col. des Universites de France, publiee sous le patronage de l'Association Guillaume 
Bude», troisieme tirage, Paris, 1971, p. XXXIX — LI. Inaintea lui, Pierre de Labriolle 
scosese In relief p5r(ile cele mai caracteristice ale Apologeticului in a sa Histoire de 
la Litterature chretienne, v. ed. II-a, Paris, 1924, p. 94 — 100. Eliodor Constantinescu, 
prof, la Seminarul din R. Vllcea, a refScut pe larg aceste rezumate In pag. 27 — 44 ale 
cfirtii sale : Tertulliani Apologeticum, trad, din latineste dupa textul latin complet al lui 
Jean-Pierre Waltzing (R. Vllcii, 1930), si anume dupa editia II-a, din 1929. 
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lor au putut fi abrogate (IV, 6 — 9). Acesta este cazul unei legi nedrepte 
si absurde impotriva numelui de crestin (TV, 10 — 13). De aceea mulfi 
imparali buni nu le-au aplicat (V). Dealtfel se stie cd romanii au anulat 
prin uitare multe legi si institutii nafionale (VI). 

Ramine dec/ ca sd se facd dovada cd invinuirile groaznice aduse 
crestinilor sint calomnii odioase pentru ca aceastd lege a prescripfiei 
crestine sd cadd. 

Prima categorie de acuzatii consta in actele secrete sau crime ri- 
tuale : uciderea de copii nou ndscuti spre a le bea singele si ospdful 
cu orgii incestuoase (VII— VIII). Oricit de absurde erau aceste calomnii, 
Tertulian nu le neglijeazd pentru cd ele au avut un mare rdsunet in so- 
cietatea pagina. De aceea, el rdspunde violent, ardtind cd astfel de crime 
au iost si mai sint incd sdvirsite de pagini, dar niciodata de crestini (IX). 

Actele publice erau de o importantd mult mai mare in procesele 
crestinilor. Ele cuprindeau trei mari categorii de crime, din ce in ce mai 
mari : Sacrilegiul, crima impotriva impSratului si du$mSnia impotriva 
statului si a societStii- 

I. Sacrilegiul (X — XXVII) consta in vina de a nu onora pe zei si de 
a nu Je aduce sacrificii. Tertulian recunoaste aceasta $i o justified prin 
neexistenfa zeilor. Ei au fost oameni, proclamafi zei dupd moarte. Fap- 
tele bune care li se atribuie nu sint obligatorii, deoarece mulU alfii au 
sdvirsit astfel de fapte (XI) •, statuile lor sint materie inertQ, nesimfitoare 
la laudd si la insulte (XII). De aceea, insisi pdginii ii neglijeazd si ii dez- 
onoreazd in scrieri, teatre, in circuri si chiar in temple ; exemplele abun- 
dd (XIII — XV). Ca atare si crestinii adord adevdrul si resping minciunile. 
Ei nu se inchind la un cap de mdgar, la un lemn, la soare (XVI), ci lui 
Dumnezeu Cel Unul, fdcdtorul lumii (XVII), despre existenfa cdruia 
mdrturisesc Scripturile Sfinte (XVIII — XX). Crestinii se deosebesc de 
iudei prin aceea cd adord pe Dumnezeu prin Iisus Hristos eel Unul-Nds- 
cut (XXI), care a pdtimit si a inviat pentru oameni si a cdrui dumnezeire 
o atestd demonii exorcizafi de El din oamenii pe care vor sd-i piardd 
(XXII — XXIII). Adorind minciuna si impiedicind si pe alpi de la adevd- 
rata religie, pdginii se dovedesc a fi neevlaviosi si nereligiosi. Crestini- 
lor li s-a rdpit libertatea religioasd, de care pe nedrept se bucurd numai 
pdginii (XXIV). La replica acestora cd zeii au fdcut mdrirea Romei, Ter- 
tulian rdspunde : nu zeii, ci adevdratul Dumnezeu la care se inchind 
adevdratii credinciosi (XXV— XXVI). 

Concluzia logicd este cd crestinii nu trebuie invinuitf cd nu se 
inchind unor zei care nu existd. Cinstirea lor s-ar adresa, dealtfel, de- 
monilor, care indeamnd pe pagini sd prigoneascd pe crestini. 

3 — Apoloeeti de limbS latinS 
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II. A doua categorie de acte publice consta in crima impatriva im- 
pSratului (XXVIII — XXXVI). Intr-adevdr, crestinii nu sacrificau zeilor 
pentru impdrat si nu aduceau «omagiile divine» care constituiau «religia 
imperiald» : jurdmintul pe «geniul Cezarilor», tdmiierea statuii lor, nu- 
mele de Dumnezeu ce i se atribuia, sdrbdtorilor impeiiale (XIII, 8 — 
XXVIII). Tertulian rdspunde cd crestinii nu aduc jertie impdratului si 
nu-1 omagiazd prin zei, pentru cd zeii nu existd si sint neputinciosi. Ei se 
roagd, insd, pentru impdrat Dumnezeului celui adevdrat, nu se asociazd 
la miscdri care tulburd ordinea de stat (potrivit poruncii categorice a 
Sfintei Scripturi (XXIX — XXXI). Nu se jurd pe geniul impdratului 
(XXXII) si nu-i dau numele de zeu (XXXIII) ori «Dominus» (XXXIV), 
fiindcd este om si numai lui Dumnezeu Cel Unul I se cuvin anumite 
mime •, iar eel ce zeificd pe impdrat Hind incd in viajd, ii grdbeste moar- 
tea, edei atunci va deveni zeu, dupd credinfa pdgind cea mincinoasd. 

Iar cind nu participd la serbdrile date in cinstea impdratului, fac 
aceasta in sinceritate si de bund credinfa. Intr-adevdr, ei sdrbdtoresc pe 
impdrat prin rugdeiuni catre Dumnezeu si prin bunele lor sentimente 
Male •, pe cind paginii il cinstesc in public, dar in acelasi timp complo- 
teazd pentru uciderea lui, consultind stelele si magii in acest scop. 

In acel moment Septimiu Sever urmdrea pe complicii complotistilor 
Albinus si Niger (XXXV— XXXVI). 

III. A treia categorie de invinuiri adusa crestinilor era pretinsa lor 
du§m&nie .impotriva Statului §i a societatii pagine fXXXVn — XLV). Rds- 
punsul lui Tertulian este categoric negativ, amintind cd crestinii nu fac 
nici un rdu nimdnui, nu se rdzbund, nu comploteazd, desi ar putea s-o 
facd, fiind numerosi (XXXVII). Ei nu tulburd statul cu asociatii ilicite, 
ci se unesc numai in scopuri religioase si caritabile (XXXVIII — XXXIX). 
Nu ei sint cauza nenorocirilor publice, ci paginii, care atrag minia lui 
Dumnezeu prin fdrddelegile lor si aldturi de ei le suportd ca avertismente 
si crestinii (XL — XLI). Nu este adevdratd nici invinuirea cd crestinii ar 
ii neiolositori societatii, ba chiar pdgubitori din punct de vedere material 
(XLII). Tertulian replied la aceasta in modul eel mai aspru si amar, spu- 
nind printre altele, cd pdginii sint dusmanii societatii, ardtindu-se zgir- 
citi pind si in olrandele aduse zeilor si jnselind fiscul •, crestinii nu avan- 
tajeazd, e adevdrat, pe vinzdtorii de carne vie, pe asasini, otrdvitori, 
baruspicii, ghicitori, cititori in stele (XLHI). Iatd de ce pdginii tac o mare 
greseald trimitind la moarte atitia drepti nevinovati si folositori. Cresti- 
nii stiu cd la judecata din urmd vor da socoteald de slujirea lui Dumne- 
zeu si a aproapelui ■, de aceea numai ei sint nevinovati din acest punct 
de vedere (XUV—XLV). 
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Tertulian si-a incheiat misiunea. Totusi, mai adaugd la ea un punci 
[carte important despre modul in care este evaluatd credinta crestind 
care e pusd la egalitate cu filosofiile omenesti, ba incd e si ridiculizatd, 
ca atare. Dar pe filozofi pdginii nu-i ucid ca pe crestini. Or, crestinismul 
este evident superior oricdrei tilozolii, atit din punct de vedere al des- 
coperirii adevdrurilor dumnezeiesti cit si din acela al moralei (XLVI). 
Cele asemdndtoare la filozofi au fost luate din Scripturi si falsificate de 
ei (XLVII). Tertulian respinge obiectiile pe care le aduceau pdginii impo- 
triva invierii, iudecdpi de apoi, rdului si iadului (XLVII, 12—14 } XLVIII). 

Concluzia care se impune este cd credinta ciestind nu face decit 
bine si, ca atare, cei care o trdiesc nu trebuie ucisi (XLIX, 1 — 4). To- 
tusi, plebea pdgind batjocoreste pe crestini iar judecdtorii ii fac pe plac. 
Crestinii, insd, preferd sd moard in chinuri, decit sd se lepede de Dum- 
nezeu. Groaza morfii se preface pentru ei in biruintd, fiindcd le aduce 
bucuria de a sluji lui Dumnezeu si cucerirea vietfi vesnice (XLIX, 4 — 6 
si L, 1—2). 

Eroismul pdgin este gloriiicat de urmasi prin statui si scrieri spre 
vesnicd amintire. E un fel de reinviere, care e ridiculizatd la crestini de 
pdgini. Gestul tragic al tinerei crestine, osinditd la o casd de necinste a 
ardtat cd imoralitatea crasd este socotitd de crestini mai groaznicd decit 
moartea. Rafinata cruzime a pdginilor nu le este de folos, slngele cres- 
tinilor fund sdminfa care-i inmulfeste in mod miraculos (X„ 3 — 13). 

Tertulian isi termind capodopera cu descrierea zguduitoare a apro- 
piatei convertiri, strigind cdtre pdgini : «cine, oare, la privelistea ei, nu 
se simte zguduit in dorinta de a cerceta ce este in fond acest lucru ? 
Cine, odatd ce 1-a cercetat, nu-si indreaptd pasii spre ei si, cind s-a 
apropiat, nu doreste sd pdtimeascd pentru ca sd poatd rdscumpdra in- 
treaga multumire a lui Dumnezeu, sd primeascd de la El toatd iertarea 
in schimbul singelui vdrsat ? Toate pdcatele se rdscumpdrd prin aceastd 
suferinfa. De aceea si noi vd aducem pe data multumiri pentru sentimen- 
tele voastre. Aici std contradic{ia intre lucrurile divine si cele umane, 
in timp ce voi ne osindip, Dumnezeu ne mintuieste !» (L, 15 — 16). 

Asa cum a presimtit si Tertulian, Apologeticul n-a avut ecou in su- 
fletele contemporanilor pdgini, dar a avut de la inceput un rdsunet extra- 
ordinar in sufletele crestinilor. «Apologeticum» si «Prescriptia» au fortat 
dintru inceput Biserica sd ierte greseala lui Tertulian — montanismul — 
si sd-1 mentind intre fiii ei iubip. 

Traducerea in greceste a Apologeticului sdu 1-a fdcut iubit si admi- 
rat si in lumea crestind rdsdriteand. Fericitul Ieronim scria despre el, la 
inceputul veacului al treilea ca africanul Tertulian se bucurd de o faimd 
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mare in toate Bisericile creatine. A fost citit si folosit in toate vremurile. 
Bossuet 1-a citat des, iar Chateaubriand il elogiaza cu mare entuziasm, 
socotindu-l foarte modern si «cu trasaturi sublime» pentru «predica cres- 
tina» 2 . E publicat, in continuare, si astdzi. 

Apologeticul s-a bucurat de multd publicitate si in romdneste. 

LITERATURA 

Editii: Pina in secolul al XVIII-lea s-a crezut ca exists da la Tertulian doua 
editii de manuscrise ale Apologeticului, asa cum a stabilit Sigebert Havercamp, in 
editia sa din 1718 a Apologeticului (publicatS la Leyda), pe baza deosebirilor de stil si 
chiar de gindire. Una dintre aceste traditii, comuna tuturor scrierilor lui Tertulian e 
reprezentata de vreo treizeci de manuscrise si a fost baza unica a tuturor editiilor Apo- 
logeticului pina la editia asupra lui Tertulian din 1637, a lui Rigaltius, ba chiar pina la 
aceea a lui Rauschen asupra Apologeticului, din 1906 si 1912. De aceea se numeste 
tradifia comuna. Din cele treizeci de manuscrise in pergament, textul eel mai bun s-a 
stabilit pe temeiul frumosului manuscris in pergament, numit Parisinus (P din secolul 
al X-lea), susjinut pe alocurea de manuscrisul, tot in pergamen,t, Montepessulanus 
(M din secolul al Xl-lea), desfigurat de multe greseli datorate copistilor.* . 

A doua tradifie de manuscrise, numita cea specials., fiindca cuprindea numai 
Apologeticul si Impotriva Iudeilor, estte reprezentata de un singur manuscris descoperit 
la minastirea Fulda (de unde numele de Codex Fuldensis), datind, pare-se, din secolul 
al IX-lea. El s-a pierdut, dar a fost descoperit in 1584 de Francisc Modius si, trecind 
din mina in mina, a fost tiparit de Francisc Iunius in 1596. 

Revizuirea de pihS acum a manuscriselor a aratat c3 manuscrisul a pastrat textul 
eel mai curat. Acest text a fost publicat dupa studii indelungate de invatatul Jean- 
Pierre Waltzing, din Louvain, in 1910, in 1929, si, in a Ill-a editie, in 1971. P3rerea 
de la inceput a invatatHor ca Tertulian ar fi publicat doua editii deosebite se dato- 
reste greselilor facute de copisti si uneori micilor comentarii ale cititorilor entuzias- 
mati sau indignati. 

Principalele editii sint Migne, P.L., I, 257 — 536 si altele mai vechi sau 
mai noi, cea mai buna fiind cea amintitS de noi a lui Waltzing. lata alte editii citate 
de el : De la Barre, R. L. Edition de Tertullien, Paris, 1580 (citat Barraeus) ; Gesner, 
I. M. In G.-H. Schaefer, editia Scrisori ale lui Pliniu, Leipzig, 180 g., p. 565 ; Hartel 
W., Patristische Stuaien, II, Viena, 1890, Sitzungsber. der W/ienner Akademiae, vol. 
120 ; Havercamp S., Editia Apologeticului, Leyda, 1718 ; Heinze R., Tertullians Apolo- 
geticum, Leipzig, Teubner, 1910 ; Ber. iiber der Verh. der sachs. Ges. der Wiss., LXII, 
p. 279 — 490 j Heraldus, Editie a Apologeticului, Paris, Plantin, 1613, Tunius & Fr. du 
Son ; Editie a lui Tertulian, Franeker, 1597 ; Legarde P., Abh. der Ges. der W/ss, zu 
Gott, XXXVII, 1891, p. 77—84 j Loefstedt E., Kritische Bemerk. zu Tert. Apolog., Lund, 
Gleerup, 1918, 118 p.; Modius (Fr. de Maudae), In Tertull. Apol. lectiones variae (in 
continuarea editiei lui Junius) ; Oehler Fr., Editia Apologeticului, Halle, Anton, 1849 ; 
Rauschen G„ Editia Apologeticului, -Bonn, Hanstein, 1906 si 1912.; Rhenanus Beatus, 
Editia lui Tertulian, Bale, Froben, 1521 ; ed. 3-a, 1539 j Rigaltius (Rigault N.). Editia 
lui Tertulian, Paris, 1634 ; Van der Vliet J., Studia ecclesiastica, I. Leyda, Brill. 1891. 

In limba romUni: amintim editia scolara a lui Ion Dianu, Apologeticum, 
cu o introducere si note explicative, ed. IH-a (din publicatiile «Casei Scoalelor», 1922) ; 
de asemenea prof. Dr. Eliodor Constantinescu, Tertulliani Apologeticum, traducere, in- 
troducere generaia (I) si speciaia (II), impartire, rezumat. 

Studii speciale: Cuvintul inainte al prof. Jean-Pierre Waltzing la cele 
trei editii ale Apologeticului trebuie pus pe primul plan ; dupa el amintim Initrodu- 
cerea prof. Eliodor Constantinescu. La acestea mai ad3ugam citeva straine : A. d'Ales, 
La Theologie de Tertullien, Paris, 1905 ; P. Allard, Histoire des Persecutions pendant 



2. Fr. Rene de Chateaubriand, Genie du Christianisme, cartea Ill-a, cartea IV-a, 
cap. II, Paris, 1931, p. 22—23. 
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ies deux premiers sfec/es, cit. supra ; A. Aymard, J. Auboier, Rome et I'Emp/re, Paris, 
1954 ; M. Baney, Some reflections ot Lite in North Airica in the writings of Tertullian, 
Washington, 1948 ; E. Buonaiuti, II Cristianesime nell' Airica Romana, Bari, 1928 ; 
C. Becker, Tertulliaris «Apologeticum» Wederden und Leistiing, Miinchen, 1954 ; 
R. Braun, Deus Christianorum. Recherches sur le vocabulaire doctrinal de Tertullian. 
Publication de la Faculte des Lettres et sciences humaines d'Alger 41, Paris, 1962; 
H. Canfield, The early Persecutions ot the christians, N.Y., 1912 j Mgr. Freppel, Tertul- 
lien, Paris, Retaux-Bray, 1877; A. Hamman, iPn'eres des premiers Chretiens, (Club du 
Livre religieux, 1957) ; G. Lapeyre et A. Pellegrin, Carthage latine et chretienne, Paris, 
1950 ; Marc Lods, Coniesseurs et martyrs, Neuchatel, 1958 ; E. de Moreau, Le nombre 
des martyrs des persecutions romaines, in «Nouvelle revue th$ologique», 73, Paris, 
1951 ; Decarie, Le paradoxe de Tertullien dans V.C. 15, 1961 ; R. D. Sider, Ancient Rhe- 
toric and the Art ot Tertullian, Oxford, 1971 ; M. Spanent, Le Stoicisme des Peres de 
l'Eglise, de Clement d'Alexandrie (Patristica sorbonensia 1), Paris, 1957; G. Ch. Picard, 
La civilisation de I'Alrique romaine, Paris, 1959 ; E. Rapisarda, V Angela della morte in 
Vergilio e in Tertulliano ; Melanges Herescu, Roma, 1964 ; Acta philologica III ; J. Tur- 
mel, Tertullien, (La pensee chretienne), ed. Ill, Paris, 1905 ; J. P. Waltzing, Le crime 
rituel reproche aux Chretiens du Il-e siecle, in «Bulletins de 1'Academy royala de 
Belgique, classe des Lettres», 6 mai 1925; ed. H-a, 1906, Liege; J. Zeiller, Les grandes 
persecutions de milieu du Ill-e siecle, in «Histoire de l'Eglise», publicata de Fliche si 
Martin, Paris, 1946. 

Manualele de Patrologie, articolele din Dictionarele teologice §i nenum&rate 
articole din toate timpurile dau caracterizari si evaluari. 

In romaneste: Patrologia de Pr. Prof. loan Coman (amintita) ; Eliodor Con- 
stantinescu, Tertulliani Apologeticum, trad, si Introducere, R. Vilcii, 1930 ; I. Dianu, 
Apologeticum, ed. Ill-a (din publicajiile «Casei $coalelor», 1922). 
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I. 

1. Daca nu va e permis, demnitari ai im.periu.lui roman, care iinpar- 
ttyi dreptatea In vazul tuturor si-n locul eel mai inalt al cetatii, s& cerce- 
tatf pe fata si sS vedeti care este adevSrul in cauza crestinilor, daca nu- 
mai atunci cind e vorba de crestini autoritatea voastra se teme, ori ii e 
rusine s§ cerceteze in public cu tot respectul dreptafii ; dacS, in sfirsit, 
ceea ce s-a hitimplat acum de curind, du§mania impotriva religiei noastre, 
sporitfi peste mSsurS prin denunturile particulare, a inchis calea oricSrei 
ap&rari, sa-i fie permis atunci adevarului sa patrunda plna la urechile 
voastre mScar pe calea tacuta a scrierilor, ce nu pot gl&sui 1 . 2. Adeva- 
rul nu se roaga de nimic in sprijinul cauzei sale, fiindca nu se mira de 
conditia existentei sale. El stie ca tr&ieste ca un strain pe acest pamint, 
ca intre straini isi gase^te usor dusmani, pentru ca familia, locuinta, 
speranta si buna lui cinstire se afla in ceruri. El cere un singur lucru : 
s3 nu fie condamnat fSra a fi cunoscut 2 . 3. Ce au de pierdut aici legile 
voastre care sint atotputernice in imperiul lor, daca adevSrul este ascul- 
tat ? Oare puterea lor va straluci mai mult daca ele osindesc adevarul, 
neingaduindu-i eel putin sa se apere ? Caci daca-1 condamna fara sa-1 
asculte, pe linga ura din cauza nedreptatii lor, isi vor atrage banuiala ca 
o fac in mod deliberat, nevoind sa asculte ceea ce n-ar putea condamna 
dar ar asculta. 4. Asadar, va acuzam in primul rind de ura nedreapta pe 
care o aveji impotriva numelui de crestin s . Aceasta nedreptate este in- 
greunata si combatuta chiar de ceea ce ar parea s-o scuze, adica de ne- 
stiinta voastra. Intr-adevar, ce poate fi mai nedrept decit ca oamenii sa 
urasca un lucru pe care nu-1 cunosc, chiar daca acesta ar fi demn de ura ? 
Numai atunci ar merita ura, cind s-ar sti ca e meritata. 5. Lipsind cu- 



* Traducere '(dup5 textul latin complet al lui J. Pierre Waltzing, Paris, 1929) de 
Eliodor Constantinescu (1930), revSzuta de David Popescu (1978). 

1. Nevoia apSrSrii publice. 

2. AdevSrul ignorat e condamnat. 

3. Ura fata de numele, de cre$tin. 
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noasterea faptului, cum s-ar putea sustine aceasta indreptatire a urii, 
care trebuie sa se intemeieze pe fapte, iar nu pe bunul plac ? Asadar, de 
indata ce oamenii urasc fara sa cunoasca ceea ce urasc, de ce nu ne-ar fi 
ingSduit sa credem ca ceea ce ei urasc. nu merits ura ? De aici rezulta 
si una si alta : si cS ei nu cunosc ceea ce urasc si ca urasc pe nedrept 
ceea ce nu cunosc. 6. Dovada a necunoasterii, care, in timp ce scuza 
nedreptatea, de ifapt o condamnS, este aceea ca toti cei ce pinS aici ne 
urau fiindca nu ne cunosteau, de indata ce au inceput sa ne cunoasca 
inceteazfi de a ne mai uri. Acestia devin crestini dup5 ce cunosc ade- 
varul si incep sa urasca ceea ce au fost si sa se declare de partea a ceea 
ce au urit, numarul lor fiind atit de mare, cit se poate constata din rea- 
litatea insasi. 7. Se striga impotriva nt>astra ca cetatea este ca si stfipinita 
de noi, cS sint crestini pe ogoare, in fortarete, in insule, pretutindeni ,- se 
considers o mare nenorocire ca toti, oricare le-ar fi virsta, sexul, con- 
ditia, rangul, tree de partea numelui de crestin 8. Si totusi nici chiar 
aceasta situatie nu-i face sS-si indrepte mintea spre existenta unui oare- 
care bun ascuns. Nu le este permis sS fie mai drepti in bSnuielile lor, nu 
le place sa cerceteze mai de aproape. Numai aici curiozitatea omeneasca 
stS in amortire. Ei iubesc ignoranta, precum altii se bucura de roadele 
cunoasterii. Cu atit mai mult Anacharsis ar fi infierat pe acesti ignoranti 
care judeca pe cei ce au stiinta. 9. Ei prefera sa nu stie, pentru ca au 
apucat sa urasca. Ceea ce nu stiu cred mai dinainte ca este asa cum afir- 
ma ei, fiindca, daca ar cunoaste adevarul, nu 1-ar mai putea uri. De buna 
seama, daca nu se descopera nici o pricina temeinica a urii, eel mai bun 
lucru ar fi ca ei sa inceteze a uri pe nedrept ; iar daca s-ar constata ca 
au un motiv indreptStit, nu numai sa nu siabeasca intra nimic ura lor, ci 
dimpotriva sa staruie si mai mult pe calea apucata, pentru gloria dreptatii 
insasi. 10. Dar se poate spune ca nu de aceea e bun un lucru pentru ca 
atrage pe multi, caci se stie citi oameni sint atrasi spre rau. Totusi, daca 
un lucru este intr-adevar rau, nici macar cei stapiniti de el nu indraznesc 
sa-1 apere ca bun. Natura insasi a acoperit de teama si de rusine orice 
rau. 11. jln sfirsit, cei rai cauta intr-adins sa stea in umbra, se feresc de 
a iesi la iveaia, prinsi asupra faptului tremura de frica, acuzati, neaga, 
nici chiar torturati nu marturisesc usor si intotdeauna, iar cind sint con- 
damnati se intristeaza cu totul, se pornesc impotriva lor insile, pornirea 
mintii lor rele o pune pe seama soartei, ori a stelelor. Caci nu vor sa fie 
a lor ceea ce stiu ca e r3u. 12. Crestinul insa ce face la fel ? Nimeni 
nu se rusineazS, nimanui nu-i pare r3u decit ca n-a fost asa mai dinainte. 
Daca este denuntat se mindreste, daca este acuzat nu se apara ,• este 
interogat, marturiseste totul de la inceput, este condamnat, aduce mul- 
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tumiri. 13. Ce fel de rSu este acesta, care n-are nimic din insusirile r8u- 
lui : teama, rusinea, prefac&toria, cSinta, jeluirea ? Ce rSu este acesta, de 
care eel invinuit se bucurS, pentru care invinuirea este ceva dorit, iar 
pedeapsa o victorie ? N-ai putea s-o numesti nebunie tu, care ti-ai pus 
in minte sS n-o cunosti ? 

n. 

1. DacS, in sfirsit, este sigur c& noi sintem niste criminali, de ce 
sintem criminali, cind pentru aceeasi vinS ar trebui s& existe acelasi tra- 
tament ? 2. Oricum am fi socotiti, altii la fel ca noi se pot folosi si de 
gura lor proprie si de avocati cu pjata pentru a-si dovedi nevinovatia. 
Li se da dreptul de a r&spunde, de a face obiectli, fiindcS nu este permis 
in nici un caz sS fie condamnat cineva neascultat si fSr& putinta de a 
se ap5ra. 3. Numai crestinilor insa nu le este ihtru nimic ingSduit sa 
spunS ceva s5-si lamureascS pricina, sS-si apere dreptatea, sS impiedice 
pe judecStor de a fi nedrept. DimpotrivS, se asteapti numai ceea ce e 
necesar pentru a alimenta ura publics : mSrturisirea numelui, nu exami- ■ 
narea crimei. 4. Cind este vorba despre oricare alt invinuit, chiar dacS el 
a m3rturisit cB. este ucigas, pingSritor de lucruri sfinte, incestuos sau 
dusman public (ca sa vorbesc de invinuirile pe care ni le aduceti nouS), 
nu va grSbiti a da hotSrirea pina nu cercetati cu de-amSnuntul natura 
faptului, antecedentele, locul, modul, timpul, martorii, complicii. 5. Dar, 
cind este vorba despre noi, nimic din acestea 4 , desi ar trebui s& ni se 
smulga si nouS, la fel, prin tortura mSrturisirea unor crime de care sintem 
pe nedrept invinuiti : din citi copii s-a infruptat fiecare, cite incesturi a 
sSvirsit noaptea, ce bucStari, ce ciini au fost de fata. O, cit de mare ar 
fi gloria acelui magistrat, daca ar descoperi pe vreunul care sa fi gustat 
din o suta de copii ! 6. Dar stim c3 impotriva noastra este oprita cerce- 
tarea. C3ci Plinius Secundus, pe cind guverna provincia, osindind pe 
unii dintre crestini, iar pe altii scotindu-i din functiile publice, inspai- 
mintat totusi de multimea lor, a cerut sfat de la imparatul Traian 5 ce cale 
s3 urmeze pe viitor, marturisind ca in afara de incapatinarea lor de a nu 
aduce sacrificii zeilor, n-a aflat nimic altceva cu privire la riturile lor, 
in afara de faptul ca se aduna dimineata in zori pentru a-1 cinta pe 
Hristos ca pe un zeu si pentru a se intari in credinta lor, care interzice 
omuciderea, adulterul, furtul, perfidia si celelalte faradelegi. 7. Atunci 
Traian i-a raspuns ca acest soi de oameni nu trebuie urmariti, dar c3 tre- 



4. RSzboiul numelui ?i cer?irea minciunii. 

5. Este vorba de scrisoarea scriitorului Pliniu eel T!n3r, guvernatorul pro- 
vinciei Pontulul, si de raspainsul lui Traian, plin de contradictii. 
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buie sa fie pedepsiti daca sint deferiti justitiei. 8. O, sentinta ciudata, 
izvorita numai din necesitate ! Spune ca nu trebuie urmariti, ca si cum 
ar fi nevinovati, si totusi cere sa fie pedepsiti, ca si cum ar fi vinovati. 
Cruta si loveste, se preface ca nu observa, dar pedepseste. De ce te ama- 
gesti, justitie, pe tine insati ? Daca pedepsesti, de ce nu cercetezi, iar daca 
nu cercetezi, de ce nu achiti ? Pentru urmarirea tilharilor in toata pro- 
vincia stau rinduite posturi militare ,• impotriva celor invinuiti de crima 
fata de imparat si impotriva dusmanilor publici orice om este un solda't, 
iar cercetarea se intinde pinS la complici si pina la martori. 9. Numai 
pe crestin daca nu a e permis a-1 cerceta, il poti tiri insS in fata judecatii, 
ca si cum cercetarea n-ar urmari acelasi lucru pe care-1 urmareste si 
aducerea in fata justitiei. Astfel voi osinditi un om adus la judecata, 
pe care nimeni ri-a voit sa-1 cerceteze, care, dupa parerea mea, a meritat 
pedeapsa nu pentru ca este vinovat, ci pentru ca a fost descoperit f3ra 
s& trebuiascS a fi cercetat. 10. Dar nu respectati fata de noi procedura 
ce se urmeazS in judecarea crimelor si prin aceea ca, pe cind ceilalti 
acuzati care neaga sint pusi la tortura ca sa marturiseasca, in schimb 
crestinii sint torturati ca sa tagaduiasca, pentru ca daca numele de cres- 
tin ar fi o crima noi 1-am tagadui si atunci ati avea de ce sa recurgeti 
la torturi ca sa marturisim. Caci nu de aceea socotiti ca ati fi incredin- 
tati ca ele se deduc din marturisirea numelui de crestin, voi care zilnic, 
cind un ucigas isi marturiseste crima, il siliti totusi prin chinuri sa spuna 
imprejurarile crimei, desi stiti ca este un ucigas. 11. $i ceea ce e mai 
pervers, de indata ce deduceti crimele noastre din simpla marturisire a 
numelui de cresfin, ne constringeti prin chinuri sa ne lepadam de el, 
pentru ca apoi, tagaduind numele sa tagaduim si nelegiuirile pe care 
le-ati implicat in insasi marturisirea acestui nume. 12. Dar poate ca nu 
voiti sa pierim noi cei socotiti de voi asa de rai. Caci obisnuiti sa spu- 
neti unui asemenea ucigas : «tagaduieste» si porunciti sa fie sfisiat ca 
pingaritor al zeilor daca persista a se declara crestin. Dar daca nu pro- 
cedati tot astfel fata de cei vinovati, inseamna ca pe noi ne socotiti in 
afara de orice vina, de vreme ce nu voiti ca niste oameni oarecum dintre 
cei mai nevinovati sa se incapatineze in acea marturisire, pe care stiti 
ca trebuie s-o osinditi din necesitate, iar nu pentru ca asa ar cere drep- 
tatea. 13. Striga omul : «Sint crestin». El spune ca este, tu vrei sa auzi 
ce nu este. Voi, care sintetijpusi sa stoarceti adevarul, numai de la noi 
va straduiti sa culegeti minciuna ! «Acestea sint, zice crestinul acuzat, 
ce ma intrebi daca sint ? De ce ma chinui in dispretul legilor ? Eu mar- 
turisesc si tu ma chinui ; ce-ai face daca as nega ?» Desigur, altora care 
ar nega nu le-ati da asa usor crezamint ; iar pe noi, daca am tagadui, 
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ne-ati crede indata. 14. O astfel de rSsturnare a lucrurilor trebuie sa va 
dea de bSnuit, ca nu cumva sa fie vrco for^a ascunsa care sa vS por- 
neascS impotriva tuturor i'c,rmelor, impotriva felurilor de judecata si 
chiar a legilor insesi. CSci, daca nu ma insel, legile poruncesc ca rSu- 
f&cStorii sS fie descoperiti, iar nu ascunsi, iar cei ce au mSrturisit sa fie 
osinditi, iar nu achitati. Aceasta giasuiesc hotSririle senatului si edic- 
tele principilor. Aceasta putere, care va este data s-o indepliniti, tre- 
buie sS fie omenoasS, nu tiranica. 15. Numai la tirani chinurile erau in- 
trebuintate in locul pedepselor, pe cind la voi nu sint folosite decit 
pentru cercetSri. Aplicati aceasta reguia a voastra pina la marturia 
trebuitoare, dar, dacS ea vine de la sine mai dinainte, nu mai are rost 
tortura, ci trebuie sS se treacS la sentinta ; eel vinovat trebuie sa-si ca- 
pete pedeapsa meritatS, iar nu sa fie scos din cauza. 16. La urma urmei, 
nimeni nu cauta sa-1 achite pecel vinovat, c&ci n-are voie sa faca 
aceasta. De aceea nici nu e silit cineva sa nege. Pe crestin il socotesti 
om vinovat de toate faradelegile, dusman al zeilor, al imparatilor, al le- 
gilor, al traditiilor, al intregii natiuni, si-1 sile§i;i sS nege, ca sa-1 absolvi, 
ceea ce n-ai putea face daca n-ar nega. 17. Procedezi impotriva legi- 
lor 6 . Vrei sa nege ca e vinovat, ca sa-1 faci nevinovat, si aceasta fara 
voia lui, fara vreo vina din trecut. De unde aceasta judecata strimba, 
care va face sa nu va ginditi ca trebuie crezut mai degraba eel care 
marturiseste de buna voie decit eel ce e constrins sa nege, sau ca, silit 
sa nege, n-a facut aceasta in mod sincer si ca, achitat dupa plecarea 
din tribunalul vostru, va ride de pornirea voastra, raminind crestin ca 
mai inainte ? 18. Asadar, fiindca in toate privintele ne tratati altfel 
decit pe ceilalti vinovati, urmarind un singur scop : ca noi sa ne depar- 
tam de acel nume (si ne lepadam daca facem cele ce fac necredinciosii), 
puteti intelege ca nu o crima este in cauza, ci un nume, pe care-1 urma- 
reste o anumita ura, cu un tel bine definit, in primul rind ca oamenii sa 
nu caute a cunoaste cu adevarat ceea ce ei stiu ca de fapt nu cunosc. 
19. De aceea ei cred despre noi lucruri care nu se pot dovedi si nu vor 
s8 faca cercetari, ca sa nu se constate ca nu exista ceea ce ei prefera 
sa creada, pentru a fi condamnat nu pe baza unor crime dovedite, ci prin 
simpla sa marturisire, acest nume dusmanit si urit de ei. De aceea sin- 
tem chinuiti daca marturisim si pedepsiti daca staruim in marturisire, 
fiind in schimb achitati daca negam, fiindca lupta se da impotriva nu- 
melui. 20. In sfirsit de ce treceti pe lista dsinditilor pe crestini numai 
cu acest nume si nu cu acela de ucigas daca crestinul este un uciga§ ? 
De ce nu cu acela de incestuois sau orice altceva credeti ca este ? Nu- 



6. Procedura impotriva legilor. 
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mai despre noi va este rusine sau scirbS sS pronuntaji si numele crime- 
lor insesi ? DacS prin crestin nu se intelege un nume de crimS este cu 
totul absurd sa se faca o crimS din acest nume. 

III. . 

1. Ce sS mai spun despre faptul ca foarte multi cu ochii inchisi 
imping asa de departe ura lor, incit chiar cind depun pentru un crestin 
marturie favorabila fi reproseaza totusi acest nume : «Bun bSrbat este 
Gaius Seius, pacat insa cS este crestin ». La fel spune altul : «MS mir 
ca Lucius Titus, un barbat intelept, s-a fScut deodatS crestin». Nimeni 
nu-si da seama ca tocmai de aceea Gaius este bun si Lucius intelept, 
fiindcS sint crestini ,- sau de aceea sint crestini, fiindca sint buni si in- 
telepti. 2. Lauda ceea ce stiu si criticS ceea ce nu stiu, iar putinul pe 
care-1 stiu il compromit prin nestiinta lor, cind mai drept ar fi sa judece 
cele ascunse dupa probele care se vad, decit sa osindeasca mai dinainte 
dupa probe nedovedite. 3. Altii, pe cei cunoscu^i mai inainte de acest 
nume ca oameni de nimic, usuratici, necinstiti ii critica fara s3-si dea 
seama in orbirea lor ca-i critica pentru ceea ce de fapt merits lauda. 
«Ce femeie de viat§ era, ce petrecareatS, ce tinar amabil si galant, si 
iatS cS s-au fScut crestini». Li se reproseaza -astf el indreptarea lor. 4. 
Unii, stapiniti de aceastS ura, isi sacrifica propriile interese, multumin- 
du-se sS fie pagubiti, numai sa n-aiba acasa ceea ce urasc. Pe sotia de- 
venita virtuoasa, sotul, acum nemaifiind gelos, o alunga, pe fiul acum 
supus, tatal, mai inainte iertStor, il dezmosteneste, pe servul acum cre- 
dincios, stapinul, pin& atunci omenos, il indeparteaza de ochii sai. Oricit 
se indreapta cineva primind acest nume, devine odios. Binele nu este 
atit de mare cit este ura impotriva crestinilor. 5. Asadar, daca exists ura 
impotriva numelui, care poate fi vina numelor ? Cuvintele nu pot fi 
acuzate decit daca suna urit, dacS sint rau prevestitoare, de rusine, sau 
de insults. Dar denumirea de «crestin» dupS etimologie vine de la cu- 
vintul «ungere». Chiar cind e pronuntat incorect, chrestianus in loc de 
christianus, — cSci voi nu cunoasteti bine acest nume — , el insemneazS 
blinde^e sau bunatate. Li se urSste astfel unor oameni nevinovati insusi 
numele lor nevinovat. 6. Poate cS este uritS religia noastra fiindca amin- 
teste de numele intemeietorului ei. Dar ce e rSu in faptul cS o scoalS 
impune adeptilor ei denumirea de la numele conducStorului ? Oare 
filosofii nu sint numiti de la creatorii de sisteme filosofice : platonici, 
epicurei, pilagorei, sau de la locurile de sedere, cum sint stoicii, aca- 
demicii ? La fel medicii de la Erasistrat, gramaticii de la Aristarh, sau 
bucStarii de la Apiciu. 7. $i totusi pe nimeni n-a supSrat purtarea unui 
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nume transmis de la intemeietor odata cu doctrina. Desigur, daca cineva 
dovedeste ca o religie este rea si intemeietorul ei la fel, va putea dovedi 
ca §i numele este rau, vrednic de ura din pricina vinovatiei religiei si a 
intemeitorului ei ; de aceea, inainte de ura numelui trebuie sa cunoastetf 
religia dupa intemeietorul ei, sau intemeietorul dupa religie. 8. Dar acum, 
fSra nici o cercetare sau lamurire cu privire la religie si intemeietorul 
ei, se are in vedere numai numele, se poarta razboi numelui' si se con- 
damnS mai dinainte fSra o cunoastere prealabiia a religiei si a autorului, 
datorita numelui, fiindca se numesc astfel, nu fiindca poarta vreo vinS. 

IV. 

1. Dupa ce am facut aceasta introducere pentru a vesteji nedrep- 
tatea urii publice impotriva noastra, mS voi ocupa mai departe de cauza 
nevinovStiei noastre ; astfel, nu numai ca voi respinge invinuirile ce 
ni se aduc, dar chiar le voi arunca asupra acelora care ne invinuiesc, 
pentru ca pe aceasta cale sS afle oamenii cfi nu exists in crestini nimic 
din ceea ce stiu cS sint ei insisi si totodatS sS aiba de ce rosi cind aduc 
invinuiri nu zic cei mai r&i celor mai buni, ci cei ce le sint asemenea, 
cum voiesc si ei. 2. Voi raspunde de fiecare invinuire in parte, cu pri- 
vire atit la faptele de care sintem acuzati ca le savirsim pe ascuns, cit 
si la acelea pe care le savirsim pe fata, in v&zul tuturor, pentru care 
sintem socotiti drept oameni nelegiuifi, rStSciti, vrednici de osinda si 
bataie de joe 7 . 3. Dar intrucit adevarului care raspunde la toate prin 
noi i se opune pina la urmS autoritatea legilor, sub motiv cS dup& legi 
nu este nimic de cercetat, sau ca necesitatea cere sa ne supunem legi- 
lor mai presus de adev5r, voi sta de vorba despre legi cu voi, care sin- 
teti aparatorii legilor. 4. In primul rind, voi opuneti in virtutea legii 
acest principiu : «Nu este permis ca voi sa existati». $i porunciti aceasta 
farS nici o cercetare mai omeneascS, dindu-va pe fata, din inaltimea 
cetatii, violenta si stapinirea nedreapta, de vreme ce pretindeti ca nu 
este permis ca noi sa existam pentru ca asa vreti voi, nu pentru ca nu 
se cuvine ca noi sa existam. 5. C3ci daca de aceea nu vreti sa ne permi- 
teti existenta, fiindca nu trebuie permisa, fara indoiaia ca nu trebuie 
permis ceea ce este rau, dupa cum trebuie la fel sa fie permis ceea ce 
este bun 8 . Dar daca eu voi dovedi ca este bun ceea ce legea a oprit, oare 
prin aceasta nu dovedesc ca n-au dreptul sa-mi interzica existenta dupa 
cum pe buna dreptate interzice ceea ce este rau ? Daca legea ta, pe cit 



7. Acte secrete, acte publice. 

8. Legea interzice existenta religiei crestine, dar trebuie interzis numai eel rau. 
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socotesc eu, greseste, ea a fost conceputS de un om ,• cSci in nici un 
caz n-a picat din cer. 6. Va mirati ca un om a putut gresi in alc&tuirea 
unei legi, sau cS a revenit asupra ei abrogind-o ? Oare legile lui Licurg 
n-au fost modificate de cStre lacedemonieni, care au pricinuit autoru- 
lui lor atita obida, incit singur s-a retras din lume, socotind ca este mai 
bine sS moarS de foame ? 7. Dar voi insiv5, aducind zilnic la lumina 
experientei intunericul vremurilor vechi, oare nu tSiati, nu ciopirtiti 
toatS acea multime de legi vechi si confuze, cu securile cele noi ale 
rescriptelor si edictelor voastre de seam& ? 8. Oare Severus, eel mai 
conservator dintre impSrati, n-a abrogat nu de mult absurda lege Papia, 
care admitea sS ai copii inainte de casStorie, impusa si de legea Iulia, 
cu tot prestigiul pe care i-1 dSdea vechimea ei ? $i existau inainte si 
alte legi, care permiteau ca datornicii condamnati sa poata fi taiati in 
bucSti de cStre creditorii lor, si totusi, printr-o intelegere comunS, pinS 
la urmS aceasta lege crudS a fost abrogatS. 9. Pedeapsa cu moartea a 
fost preschimbata intr-o pata de necinste fiind inlocuitS cu confiscarea 
averii, socotindu-se ca e mai bine sa-i roseascS omului obrazul decit 
sa se verse singe 9 . 10. $i cite alte legi incS va stau cu lipsuri ascunse 
in ele si care au nevoie sS fie indreptate, legi pe care nici sirul nenu- 
m&rat al anilor, nici vaza legiuitorilor nu le face demne de respectat, 
ci dreptatea singurS ; de aceea, cind sint recunoscute ca nedrepte, de 
buna seamS sint condamnate, chiar dacS ele condamnS. 11. De ce le 
numim nedrepte, ba chiar absurde, dacS ele pedepsesc un nume ? DacS 
ele pedepsesc cu adevarat faptele, de ce pedepsesc ele faptele noastre 
numai dupS mSrturisirea numelui de crestin, pe cind altora li se dau 
pedepse dup& faptele lor, nu dupa nume ? Sint un incestuos ; de ce nu 
fac cercet&ri ? Sint un ucigas de copii ; de ce nu sint pus la chinuri ? S&» 
virsesc fapte impotriva zeilor, impotriva impSratului ; de ce nu sint 
ascultat eu, care am cum m5 dezvinovati ? 12. Nici o lege nu opreste cer- 
cetarea faptelor pe care ea insasi le condamna, nici un judecStor nu pe- 
depseste pe buna dreptate, dac& nu ?tie cS s-a s&virsit ceea ce nu era 
permis, nici un cetatean nu se supune cu credinfS unei legi, daca nu stie 
ce pedepseste ea. 13. Nici o lege nu trebuie s& aiba constiinta justitiei 
sale pentru ea insasi, ci pentru cei de la care asteapta supunere. Gade 
sub bSnuialS legea care nu vrea sa fie discutata si este ne'dreaptS, dac§ 
se impune fara discutie 10 . 



9. Legislatorii pot s5 gre^ieasca. 
10. Legile nedrepte trebuie indreptate. 
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V. 

1. Ca sa mergem la obirsia ilegilor de acest fel, era un vechi 
decret ca nici un zeu sS nu fie consacrat de imparat far5 aprobarea se- 
natului. M. Aemilius Scaurus stie ce s-a intimplat cu zeul sau Alburnus. 
Faptul acesta vine si el in sprijinul cauzei noastre, fiindcS la voi divini- 
tatea se judeca dupa bunul plac al oamenilor. Daca un zeu nu place omu- 
lui nu va fi zeu ; omul trebuie sa fie binevoitor zeului. 2. Astfel Tiberiu, 
in timpul cSruia numele de crestin a aparut pe lume, a supus senatului 
faptele care-i fusesera aduse la cunostinta din Siria-Palestina, fapte care 
descoperisera adevarul despre divinitatea lui Iisus. Senatul, neverificind 
el insusi acest adevar, a votat contra. Cezarul a ramas la parerea lui, 
amenintind cu primejduirea vietii pe cei ce invinuiau pe crestini. 3. Cer- 
cetati documentele si ve\i afla ca Nero eel dintii a minuit sabia lui impe- 
rials impotriva acestei credinte, care incepuse sa se raspindeasca foarte 
mult la Roma. Dar noi ne glorificam cu un astfel de daruitor al osindirii 
noastre ; cine stie cite cev^ despre acest imparat, poate intelege ca n-a 
fost condamnat de Nero decit ceea ce era mare si bun. 4. A incercat si 
Domitianus, care poseda o portie din cruzimea lui Nero, dar fiindcfi rS- 
masese in el si o parte omeneasca a pus repede capat incercarii, rechemind 
pe to{i cei trimisi de el in exil. Asa au fost intotdeauna persecutorii nostri : 
nedrepti, nelegiuiti, imorali, pe care voi insiva n-ati sta la fndoiala sa-i 
osinditi, dind dreptate celor osinditi de ei. 5. Dealtfel, dintre to{i acei 
principi care pina astSzi s-au ocupat de intelepciunea celor omenesti si 
dumnezeiesti, citati mficar pe unul care sa fi fost prigonitor al crestinilor. 
6. In ce ne priveste, putem cita din contra printre ei un protector al cres- 
tinilor, daca se cerceteazS scrierile lui Marcus Aurelius, imparat foarte 
intelept, scrieri in care se confirms ca acea sete din.Germania a fost 
alinata" de ploaia dobinditS prin rugficiunile unor ostasi care din intim- 
plare erau crestini. Daca el n-a suprimat pe fata persecutiile impotriva 
unor astfel de oameni, le-a facut inoperante in alt mod, pedepsind, si inca 
mai grav, pe piritori. 7. Ce fel de legi sint asadar acestea, pe care le dau 
impotriva noastra numai cei nelegiuiti, nedrepti, ticalosi, cruzi, nestator- 
nici, nebuni, legi pe care Tnaian le-a zadarnicit, oprind sS fie cercetati 
crestinii, pe care nici Hadrian, desi cercetator al tuturor curiozitatilor, 
nici Pius, nici Verus, nici unul nu le-a aplicat ? 8. $i totusi ar fi drept sa 
fie socotiti demni de nimicire cei ticalosi de catre cei mai buni principi, 
ca dusmani ai lor, iar nu de catre altii la fel cu ei u . 



11. Unii imparati au :avut o atitudine favorabila cre§tinilor : Tiberiu, in urma 
unei scrisori a lui Pilat $i Marcu Aureliu, dupS o lupta innpotriva Marcomanilor ci?ti- 
gata cu ajutorul crestinilor. Nero, insa, dupa ce a incendiat Roma, a dat vina pe 
cre?tini, ca s3 scape de mtnia poporului. 
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VI. 

1. Acum sa binevoiasca a raspunde acei prea credinciosi aparatori si 
protectori ai legilor si datiniilor stramosesti cu privire la credinta, cinstirea 
si ascultarea fata de hotaririle vechi, daca nu s-au iindepartat de nici una, 
daca nu s-au abatut de la nici una, daca n-au dat uit&rii pe cele mai ne- 
cesare si mai potrivite unei bune rinduieli. 2. S-au dus acele legi care sta- 
vileau luxul si ambitia, care porunceau sa nu se cheltuiasea mai mult de 
] 00 de asi pentru o masa, sa nu se serveasca mai roullt de o gaina si aceea 
sa nu fie ingrfisata, care au indepartat din senat pe un patrician fiindca 
avusese zece livre de argint, ca si cum aceasta era dovada de ambi^ie 
nemSsuratS, care darimau pe fata teatrele, socotite prielnice stricarii mo- 
ravurilor, care nu ingaduiau nimanui sa-si insuseascS distinctiile inalte- 
lor demnitati si ale nobilimii farS nici o socoteaia si fricS de pedeapsa 12 . 
3. AstSzi insa vad dindu-se mese centenare, numite asa dupS cele 100 000 
de sesterti cheltuiti pentru ele, iar argintul preschimbindu-se in farfurii 
(nu e vorba aici de senatori, ci de catre liberti si de cei pe spinarea cS- 
rora inca se rup bicele). Vad c& nici teatrele nu sint cite unul in fiecare 
oras si nici descoperite. Ca sS nu inghete de frig iarna poftele nerusi- 
nate, lacedemonienii cei dintii au nSscocit odioasa lor manta pentru a 
asista la jocuri. Si intre femeia maritata si cea de pe strada vad ca acum nu 
mai e nici o deosebire in imbracaminte. 4. Cu privire la femei,.au cazut 
chiar acele vechi legiuiri ale stramosilor, care vegheau cu modestie si 
cumpatare, cind femeia nu cunostea alt aur decit verigheta pusa in deget 
de cStre logodnic, cind femeile pina intr-atit se stapineau de la vin, incit 
pe o matroana au silit-o ai ei sa moara de foame, pentru ca desfacuse 
pecetile de la pivnita cu vinuri, iar pe vremea lui Romulus o femeie care 
doar gustase din vin a fost ucisS de Matennius, sotul ei, f&n5 sS fi fost 
pedepsit. 5. De aceea erau obligati sa dea sanutari rudelor, ca s& fie ju- 
decati dupS miros. 6. Unde este acea fericita legaturS a casniciei, in asa 
fel intarita prin mbravuri cinstite, incit in decurs de aproape sase sute 
de ani de la intemeierea Romei in nici o casa nu s-au despartit sotii ? 
Pe cind acum corpul femeilor se indoaie sub greutatea aurului, saruta- 
rile se izbesc de mirosul de vin, iar divortul este acum o dorinta ca un 
fruct al casatoriei. 7. Chiar acele legi pe care parin^ii vostri le statorni- 
cisera cu privire la zeii vostri, voi insiva, cei prea drept credinciosi, 
le-ati desfiintat. Pe strabunul Bacchus, cu misterele lui cu tot, consulii, 
sprijiniti de autoritatea senatului, 1-au alungat nu numai din Roma, ci din 



12. Legi ISsate In parasire asupra luxului $i la mese (Fannia si Licinia ; anul 
161 si 103 l.Hr.) si impotriva teatrelor in piatra (anul 186 LHr. ; Tacit, Anale, XIV, 
21) j parasirea vechilor daltini. 
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intreaga Italie. 8. Serapis, Isis, Arpocrates 1S si Cynocephalus au fost 
interzisi in Capitoliu, adicS au fost alungati din senatul zeilor de c&tre 
consulii Piso si Gabinius, care desigur ca nu erau crestini. Ei le-au sfS- 
rimat chiar altarele, ca sa se fereascS de destrSbalarea unor superstitii 
imorale si trindave. Pe toti acesti zei voi i-ati repus in sanctuarele lor 
si le-ati dat cea mai mare splendoare ! 9. Unde vS e respectul religios, 
datorat strSmosilor vostri ? Prin imbracaminte, prin felul de trai, prin 
asezSrile voastre, prin simtaminte, si chiar prin vorbirea voastrS v-a^i 
indepSrtat de str&buni. Laudaft intr-una pe cei vechi si totusi trSi^i dup5 
vremurile noi. Precum se vede, in timp ce va indep&rtati de bunele in- 
vatSminte strSmosesti, va pSstrati si pSziti numai pe acelea fata de care 
n-aveti indatoriri, si nu pSziti ceea ce este de datoria voastrS sa paziti. 

10. Pina acum se p3rea cS respectaji cu cea mai mare credinja traditia, 
fiindca v-a fost transmisa de la stramosi si in primul rind ii faceti pe 
crestini vinovati ca se abat de la ea ,• vreau sa spun adica despre ardoa- 
rea de a va cinsiti zeii, in privinta carora antidhitatea a cazut in cea mai 
mare ratacire. Ati ridicat din nou altare unui Serapis ajuns acum zeu 
roman, inchinati nebuniile voastre unui- Bacchus, acum zeu italic, dar 
am sa arat la locul potrivit in ce fel este dispretuita traditia, data uitarii, 
lasata in parasire de catre voi, impotriva autoritatii stramosilor vostri 14 . 

11. Acum voi raspunde la acea defaimare despre crime ascunse, ca sa-mi 
pot astfel netezi calea spre dezvinovatirea de crime publice. 

VII. 

Lr> 1. Ne socotiti cei mai criminali, acuzindu-ne ca omorim copii, c3 
facem ospete dupa care ne dedam la ticaiosii, organizate — ziceti voi — 
cu ajutorul ciinilor care, ca niste proxeneti ai localurilor de noapte, sint 
dresati sa stinga luminile pentru a intinde astfel o perdea discreta peste 
astfel de piaceri nelegiuite. 2. Astfel de acuzafii ne aduce|i de multa 
vreme si totusi n-aveti nici o grija sa dovediti faptele de care sintem in- 
vinuiti. De aceea sau dovediti-le, daca le credeti, sau incetati de a mai 
crede in existenta lor, daca n-ati descoperit nimic. Aceasta nepasare a 
voastra de a le proba existenta arata indestul ca nu exista nici o aseme- 
nea fapta, de vreme ce voi insiva nu indrazniti a o da pe fa|a. Cu totul 
altfel de chinuri porunciti caiaului sa intrebuinteze fata de crestini, pen- 
tru a-i sili sa nu spuna ceea ce fac, ci sa nege ceea ce sint. 3.. Invatatura 
noastra isi are inceputul din timpul imparatului Tiberiu, cum am mai 
spus. Adevarul a luat fiinta odata cu ura impotriva lui. Cum s-a ivit, pe 



13. Serapis, Isis si Arpocrates erau zei egipteni. 

14. ParSsirea vechilor bune datini. 
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data a si fost socotit dusman. Ci^i ii erau straini, toti i-au fost dusmani, 
fiecare* cu pricina lui : iudeii din pizma, soldatii din dorinta de a ne 
stoarce bani, iar servitorii prin insasi firea lucrurilor. 4. Zilnic sintem 
spionati, zilnic tradatf, ba fnca ne vedem prigoniti in insesi adun&rile si 
intrunirile noastre, cum e mai rau. 5. Cine a surprins vreodata gemetele 
vreunui copil ? Cum daca a vazut, n-a aratat judecatorului buzele noastre 
minjite de singe, ca ale ciclopilor si ale sirenelor ? Cine a vfizut la sotiile 
crestine vreo urma de ticalosie ? Cine, daca a descoperit astfel de cri- 
me, le-a ascuns, sau le-a divulgat, tirind pe infSptuitori in fata judeca- 
torilor ? Daca nu putem ascunde mereu, cind au fost tradate crimele pe 
care le-am comis ? 6. $i de cine au fost ele tradate ? De cei acuzati in 
nici un'caz, fiindca din insasi rinduiala tuturor misterelor tainele se p3s- 
treazS cu sfintenie. Misterele de la Samothrace si de la Eleusis sint \i- 
nute sub mare paza ; cu aitit mai mult alle noastre, care o data descope- 
rite ar putea sa-si atraga mai intii razbunarea oamenilor, pin& sS vina 
pedepsa dumnezeiasca. 7. Dac&, asadar, crestinii nu sint denuntatorii lor 
insisi, se intelege c& denunturile sint fScute de strSini. Dar de unde au 
putut afla strainii misterele noastre, cind se stie cS intotdeauna initierile, 
chiar acelea ale oamenilor piosi, indeparteazS pe cei profani si se feresc 
de martori, afarS numai daca cei nelegiuiti nu se tern de nimic ? 15 . 8. 
Natura zvonului este cunoscutS tuturor. Ale voastre sint cuvintele : 
"Zvonul eel iute cum nu-i r&utate pe lume mai iute». De ce zvonul este 
o miselie ? Fiindca se imprastie repede ?, fiindcS dfi pe fata, sau pentru 
ca intotdeauna este mincinos ? Nici chiar atunci cind are in sine ceva 
adevSrat nu este fara patima minciunii, deoarece ia, sau adauga de la 
sine, schimbind adevarul. 9. Ce sS mai spun despre faptul ca alcatuirea 
lui este de asa fel, incit dainuieste numai atit cit minte si are viata cit 
timp nu poate fi dezmintit ; caci de indata ce un adevar a fost dovedit, 
zvonul se retrage si, ca si cum si-ar fi indeplinit datoria de a anunta, lasa 
in urma lui ceea ce a spus ,- transmite faptul, care de aci inainte este 
retinut si raportat. 10. Astfel nimeni nu va spune, de pilda : «Se zice c3 
aceasta s-a petrecut la Roma» sau «Merge vorba ca acela a tras la sorti 
provincia», ci : « Acela a tras la sorti provincia» si : «Aceasta s-a petre- 
cut la Roma». 11. Zvonul, nume al nesigurantei, nu poate dainui acolo 
unde sigurantja exista. Cine-si pleacS urechea oare la cele ce se zvonesc, 
in afara de eel fara jiidecata, de indata ce eel intelept nu crede ce inu 
este sigur ? Oricit de departe s-ar fi intins zvonul in mersul sau, oricita 
incredere i s-ar acorda, oricine isi poate usor da seama ch la inceput a 
trebuit sa porneasca de la un singur om. 12. De aici apoi se furis'eaza din 



15. Afirmatii necontrolate ?i nedovedite. 
4 - Apologeti de limbS latint 
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gurS in gurS si din ureche in ureche, si astfel viciul, pornind de la o 
saminta neinsemnatS, intuneca atit de mult adevSrul, incit nimerii nu se 
mai gindeste ca la inceput o gura de om a semSnat minciuna, ceea ce 
se intimplS adesea, fie dintr-o pornire dusmSnoasa, fie din bunul plac 
al bSnuielii unora, fie din plScere, nu noua, ci innascutS la unii, de a 
minti. 13. Noroc insS ca toate ies la lumina cu vremea si ca marturie 
stau chiar proverbele si sentintele voastre, dintr-o dispozitie divina care 
a rinduit lucrurile in asa fel, incit nimic sa nu rSminS mult timp ascuns, 
nici mScar ceea ce scapa din ce voise sa dea pe fata zvonul insusi. 14. 
Este firesc deci ca multa vreme numai zvonul singur a fost martor la 
crimele crestinilor. El este singura dovada pe care o aduceti impotriva 
noastrS si care, aruncind o vorba la intimplare si cSutind s-o intareasca 
in opinia publics in decursul atitor ani, n-a fost totusi in stare sa ade- 
vereasca nimic pina acum 16 . 

VIII. 

1. Pentru ca sa chem in sprijinul nostru natura insasi a firii ome- 
nesti impotriva acelora care gasesc de cuviinta ca astfel de lucruri tre- 
buie crezute, iata, propunem o rasplata a acestor far&delegi : fagadu- 
iala vietii eterne ! Credeti-o deocamdata. Insa cu privire la acelasi lucru 
te intreb eu pe tine : daca ai crezut-o o socotesti de a$a pret ca sa ajungi 
pina la viata eterna printr-o astfel de constiinta ? 2. Vino, implinta cuti- 
tul in copilul care nu e dusman al nimSnui, nu e acuzat de nimeni, fiu 
al tuturor, sau, daca un altul este ins&rcinat cu lucrul acesta, tu eel putin 
sa stai de fata linga acest om care moare inainte de a fi trait, asteaptS 
sa-si ia zborul un suflet abia nascut, culege singele eel crud, inmoaie-ti 
piinea in el, mSninc-o cu placere. 3. $i asezindu-te la masa, inseamna-ti 
cu atentie locurile unde stau mama ta, sora ta, inseamna-le cu grija sa 
nu dai gres, atunci cind ciinii au sa faca intuneric. CSci te vei face vi- 
novat de sacrilegiu, dacS nu de incest. 4. Initiat si insemnat in astfel de 
mistere, trSiesti in eternitate ! As dori sa-mi raspunzi daca nemurirea 
merits un asemenea pret. Iar daca nu merits nu trebuie sS i se acorde 
incredere. Dar chiar dacS ai crede in ea, sint sigur cS n-ai dori-o ,• si 
chiar dacS ai dori-o, sint sigur cS n-ai putea-o obtine. Atunci de ce altli 
pot iar voi nu ? Sau de ce voi n-atl putea, cind altii pot ? 5. Oare sa fie 
in noi alta natura, de cynopeni sau sciapozi 17 , alta rinduialS a dintilor, 
alti nervi pentru ticalosiile neingaduite ? DacS crezi astfel de lucruri 



16. Zvonurile inventate din rautate ?i ura. 

17. Cynopenii erau mon§tri cu corp omenesc ?i cap de ciine, iar sclapozii («um- 
bna picioarelor», popoare imaginare din India sau Libia). 
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despre om le pofi si face ; caci doar om esti si tu, ca si crestinul ! Iar 
daca nu le poti face, nu-ft e ingaduit sS le crezi ; caci om este si cresti- 
nul, ca si tine. 6. Dar, spuneti voi, se sugereaza si se impune o astfel de 
crima unor ignoranti, care nu stiu cS se puneau asemenea lucruri pe sea- 
ma crestinilor si care astfel n-au stat sa observe si sa cerceteze totul cu 
toata vigilenfa ? 7. Dar, dupa parerea mea, cei ce voiesc s5 se initieze 
obisnuiesc sa se ducS mai intii la mai marele misterelor ca sa le spunS 
de ce pregStire au aevoie. Atunci acolo va spune : «Ai nevoie de un 
copil, inca mic, care sa nu stie ce este moartea, care sa rida in fata cufi- 
tului tau. De asemenea, iti trebuie piine cu care sa stringi siroaiele de 
singe, apoi candelabre si candele, ciini si bucati de came pentru a-i face 
sa sara si sa rastoarne luminile. Inainte de toate va trebui sS vii cu 
mama si cu sora ta». 8. Dar daca ele nu vor sa vinS, sau daca nu sint ? 
Cift cre^tini nu traiesc singuri, fara f amilie ? Nu vei fi, dupa parerea 
mea, crestin dupa toate rinduielile, daca n-ai nici sora, nici mamS ? 9. 
Ce va urma daca §i toate aceste lucruri vor fi pregatite mai dinainte cind 
e vorba de nestiutori ? Au sa afle in urma, au s& indure si nu se vor 
plinge. Se tem de pedeapsa ei, care ar gSsi usor la voi cine sa-i apere 
daca ar divulga, care ar prefera sa moara, decit sa traiascS sub apasarea 
unei asemenea constiinte ? Haide, fie, sh se teama, dar de ce stSruie ei 
pe calea apucata ? Caci e firesc lucru sa nu vrei sa fii ceea ce, dacS ai 
fi stiut mai dinainte, n-ai fi fost 18 . 

IX. 

1. Pentru a combate mai cu efect aceste calomnii, voi arata ca sint 
savirsite de voi, parte pe fata, parte pe ascuns, cele ce credetj despre 
noi 19 . 2. In Africa se jertfeau lui Saturn in public copii pina la proconsu- 
late lui Tiberiu, care a decretat sa fie spinzurati preotii chiar de arborii 
templului care acoporeau cu umbra lor crimele, acestea devenind astfel 
niste cruci votive. Ca marturie sint soldatii tatalui meu, care au inde- 
plinit porunca acelui consul. 3. $i totusi si acum, in ascuns, se staruie 
inca in aceast& jertfa nelegiuitS. Crestinii nu sint singurii care va dis- 
pretuiesc si nici nu se poate dezrSdacina pentru todeauna o nelegiuire, 
sau un zeu sS-si schimbe asa usor obiceiurile sale. 4. Saturn, care nu-si 
cruta proprii sai copii, este firesc s3 persiste in a nu cruta pe ai altora, 
pe care dealtfel veneau sa-i daruiasca chiar parintii lor, oferindu-i bucu- 
rosi si mingiindu-i sa nu plinga sub ascutisul cutitului. Si totusi, eft de 
mare este distanta de la un paricid la'un simplu omucid ! 5. La gali se 



18. Calomniile sint anulate de imposibilitatea realizSrii lor. 

19. Uciderile rituale se savirseau la pagtni, nu la crestini. 
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sacrificau lui Mercur oameni mai in virstS. Las in seama teatrelor sa 
spuna cele ce se petrec in Taurida. Dar si in acel prea evlavios 
oras al piosilor urmasi ai lui Enea exista un Jupiter, pe care, la sarb<i- 
torile in cinstea lui,, il scalda in singe omenesc. Dar, veti zice voi, acestia 
sint cei osinditi a fi aruncati la flare salbatice. Prin asta vreti sa spuneti 
ca sint mai putini oameni. Dar si asa, nu este oare mai rusinos, fund 
vorba de oameni rai ? Oricum ar fi, se varsa singe omenesc. O, Jupiter 
crestin si unic fiu al tatalui sau prin cruzime ! 6. Dar de vreme ce nu 
intereseaza daca se omoara copiii pentru a se cinsti zeii sau pentru adt- 
ceva, fiindca paricidul ramine paricid, ma intorc cu mintea spre popor. 
La citi dintre voi, asa de lacomi de singele crestinilor, la citi chiar din< 
tre magistratii vostri, atit de drepti fiats de voi si atit de severi cu noi 
n-as putea sa fac proces de constiinta, ca unora care v-ati ucis pruncii . 
abia nascuti ? 7. Ba inca nici modul uciderii nu este peste tot acelasi : 
sau le smulgeti cu cruzime viata scufundindu-i in apa, sau ii lasati sa 
moara de frig si de foame, sau ii aruncati la ciini ; caci a muri de sabie 
ar fi o moarte pe care ar alege-o chiar si un om mai putin format. 8. Pe 
cind noi, care ne interzicem orice ucidere, nu ne permitem sS stingem 
viata pruncului conceput in pintecele mamei, inainte chiar ca singele sa 
se plamadeasca in el ca om. A impiedica nasterea este o omucidere anti- 
cipata : caci ce deosebire poate fi intre a rapi viata unui suflet nascut 
sau a-1 omori la nastere ? Om este si eel nascut, urmind sa creasca si 
eel care este un fruct doar in germene. 9. In privinta hranirii cu singe 
omenesc si a ospetelor de acest fel, plime de cruzime 20 , cititi, ca doar sta 
scris undeva, la Herodot mi se pare, ca unele popoare au intrebuintat, la 
semnarea tratatului lor de alianta, singele pe care si 1-au stors din brate 
si 1-au gustat si unii si altii. Nu stiu bine, dar asa cred ca s-au petrecut 
lucrurile si in timpul lud Catilina. Se vorbeste cS si la unelle neamuri 
ale scytilor eel mort este mincat de ai sSi. 10. Dar sa nu merg prea de- 
parte. Astazi, aici, celor destinati Bellonei li se dS sa bea pentru initiere 
singe, pe care-1 primesc in palma din coapsa strapunsa. La fel cei atinsi 
de epilepsie, ca sa se vindece nu-i vedem oare sugind cu lacomie singele 
proaspat al tilharilor ucisi in arena unde sint ? 11. La fel cei ce se ospa- 
teazS cu carnea fiarelor omorite in arene, care cauta carne de mistret 
sau de cerb. Acel mistret s-a atins de singele luptatorului pe care 1-a 
ranit in loipta ,• acel cerb si-a dat viata chiar in singele gladiatorului ; 
chiar pintecele ursilor sint cautate, desi au in ele carne omeneasca ne- 
digerata inca. Asadar este mincata de om cu lacomie carnea hranita din 



20. Tot paginii sint bautori de singe omenesc, nu cresttnii, care au oraare de 
singe omenesc. 
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carnea lui. Voi, care mincati acestea toate, cit sinteti de departe de os- 
pefele crestinilor ? 12. Iar aceia care se lacomesc dupa carnea de om 
pacatuiesc ei mai putin daca mSninca omul de viu ? Mai putin sint vino- 
vati de ticSlosie aceia care ling ceea ce urmeaza sS devinS singe ? Nu 
maninca, desigur, copii, ci mai degraba oameni. 13. Sa roseasca orbirea 
voastra fata de noi crestinii, care nu folosim la ospetele noastre nici 
mScar singele animalelor si care tocmai de aceea ne abtinem de la cele 
sufocate si moarte, ca nu cumva sa ne pingarim chiar de singele care a 
ramas in maruntaie. 14. De asemenea, printre ispitele cu care ineercati 
pe crestini sint si cirnatii umpluti cu singe, desi stiti prea bine ca lucrul 
acesta nu e ingaduit la aceia care voiji sS-i abateti de la regula lor. Ce 
iel de judecata e aceasta, ca pe cei care-i sti{i prea bine ica au groaza 
de singele animalelor sa-i credeti ca rivnesc ia singe de om, afara numai 
daca n-ati facut prin voi insiva dovada ca acesta ar fi mai gustos. 15. 
Dar singele omenesc trebuie sa-1 intrebuintati si pe el ca mijloc de in- 
cercare a crestinilor, ca si focul si tSmiia 21 . CSci s-ar dovedi ca sint 
crestini dacS ar dori singe omenesc, dar ar refuza sa sacrifice, si invers, 
c5 nu sint crestini daca ar refuza sa-1 guste dar ar voi sa sacrifice. $i 
farS indoiala ca singe omenesc nu v-ar lipsi voua de la cei pusi sub paza 
sa fie judecati si osinditi la moarte. 16. Cit despre incest, cine il practica 
mai mult decit cei care 1-au invatat de la insusi Jupiter ? Ctesias spune 
ca persii se casatoreau cu mamele lor ; dar nici macedonenii nu sint in 
afarS de orice banuialS, deoarece atunci cind au asistat pentru prima data 
la reprezentarea tragediei Oedipus, luind in ris durerea regelui incestuos 
ziceau : hai, arunca-te asupra mamei tale ! 17. $i in tismpul de fata, dez- 
ordinea morala fiind prilej de lux nemasurat, vedeti cit de mult ratScirea 
aceasta a impins lucrurile spre inmultirea incestului. Mai intii, voi va 
lepadati copiii, ca ei sa fie culesi de pe strada, de mila, de eel dintii 
strain care trece pe linga ei, instrainindu-i ca sa fie adoptati de niste 
parinti mai buni. Instr&inati de familia lor, e firesc ca intr-o zi sS-i piarda 
amintirea. $i ratacirea aceasta se va intinde din generate in generatie si 
va deveni cauza de incest, neamul prelungindu-se prin crimS. 18. §i 
atunci in orice loc, acasa, intre straini, peste mari, veti purta cu voi 
aceasta patima si, ca urmare, se vor zamisli copii nestiutori de originea 
lor, ca si cum s-ar fi nascut din alts saminta ,- astfel ca membrii acele- 
iasi familii imprastiati peste tot prin legaturile ce se nasc intre oameni, 
se intorc asupra alor lor, fara sa-si recunoasca rudenia, inselati fiind de 
un singe incestuos. 19. Pe noi, insa, ne fereste sa cadem in astfel de 



21. Acela?i lucru spunem despre incesturi $i promiscuitate, care va descalifica. 
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pScate o viatS de aproape pSzitS si cu credinta pastratS ; oasatoria, pe cit 
ne fereste de stricSciune si de alte pScate, pe atit ne pune in acelasi timp 
la adSpost si de orice fel de incest. Unii, ca sa fie mai siguri cS nu vor 
cSdea in primejdia acestei greseli, rSmin fara impreunare femeiascS toata 
viaja, copii pinS la bStrinete. 20. DacS toate acestea le-ati fi luat in con- 
siderare la voi, ati fi observat atunci cS asa ceva nu exists la crestini. 
Aceiasi ochi v-ar fi fScut sa vedeti si una si alta. Dar exists douS feluri 
de orbire, care merg impreunS : nu vezi ceea ce exists si ti se pare ca 
vezi ceea ce nu exists. Aceasta o voi arSta fata de toate invinuirile pe 
care ni le aduceti. Acum am sS vorbesc despre crimele publice. 



^ 1. «Nu vS inchinati la zeii nostri, ziceti voi, si nu aduceti imp&ratu- 
lui sacrificii». Nu sacrificSm pentru altii pentru motivul cS nu sacrificSm 
nici pentru noi insine, de indatS ce nu ne inchinSm la zei. De aceea sin- 
tem invinuiti de sacrilegiu si de lezarea majestStii imperiale. Aceasta 
este cauza cea mai mare, poate singura de cSpetenie si deci vrednicS 
de a fi cunoscutS, dacS nu ne-ar judeca bSnuiala si nedreptatea, una in- 
depSrtind orice nSdejde de a mai afla adevSrul, cealaltS respingindu-1. 
2. Am incetat de a ne mai inchina zeilor vostri de cind am aflat ca ei nu 
exista. Asadar, aceasta trebuie sa cereti, sS dovedim oS zeii nu exists si 
ca de aceea nu trebuie sS ne inchinSm lor, cSci numai atunci ar trebui 
sS-i adorSm, dacS ar fi zei cu adevSrat. Atunci si crestinii ar merita sS 
fie pedepsiti, dacS s-ar face dovada cS exists acei zei pe care nu-i adorS 
fiindcS spun cS nu exists. 3. «Dar pentru noi, ziceti voi, ei existS». Pro- 
testSm si ne indreptSm de la voi cStre constiinta noastrS ; ea sa ne ju- 
dece, ea sS ne osindeascS, dacS va putea tSgSdui cS toti acesti zei n-au 
fost oameni 22 . 4. DacS si ea insSsi va tSgSdui, va fi combStutS prin insesi 
probele ei, din vechime, care i-au transmis cunostinta despre zei si a 
caror mSrturie sta vie pinS in zilele noastre si in cetSfile in care s-au 
nSscut, si in tinuturile in care, sSvirsind un lucru oarecare, au ISsat 
urme, unde au fost inmormintati si unde li se aratS chiar mormintele. 5. 
Acum sS-i insir oare pe fiecare in parte, citi sint ei de multi, noi, vechi, 
barbari, greci, romani, strSini, captivi, adoptati, proprii, comuni, de sex 
bSrbStesc, femeiesc, de la tara, de la oras, corabieri sau ostasi ? 6. Ar fi 
de prisos sS le insir chiar numele, mSrginindu-mS sa-i pomenesc in ge- 
neral, si aceasta nu ca sS-i cunoasteti, ci doar ca sS va amintiti de ei 
(ca unii care vS comportati ca si cum i-ati fi uitat). Inainte de Saturn 
nu exista la voi nici un zeu ,• de la el a pornit inceputul oricSrei zeitSti, 



22. Zeii sint oameni. 



TERTULIAN, APOLOGETICUL 55 

tot ce a|i avut mai bun sau mai insemnat. Astfel, tot ce va fi stabilit 
despre eel care a constituit Inceputul, se va spune si despre urmasi. 7. 
Pe Saturn, din cit il arata scrierile, nici Diodorus Graecus, nici Thallus, 
nici Cassius Severus, sau Cornelius Nepos, nici un alt scriitor al timpu- 
rilor veohi nu ni 1-a facut cunosctut alltfel, decit ca om. Dar oricit de 
multe ar.fi aratarile acestea, nicaieri nu aflu probe mai vrednice de cre- 
zare decit in Italia insasi, unde Saturn dupa multe colindari si dupa gaz- 
duirea in Africa s-a stabilit, fiind primit de Ianus, sau lane, dupa cum 
il numesc sailienii. 8. Muntele pe care-1 locuise s-anumit Saturn; orasul pe 
care-1 irutemeiase §i-a pastrat pina azi numele de Saturnia j in sfirsit, Ita- 
lia, parSsind numele de Oenotria, a primit denumirea de Saturnia. El a dat 
primele table de legi, prima moneda cu chipul lui sapat pe ea, ajungind 
apoi ocrotitorul tezaurului. 9. Si totusi, daca Saturn este om, se intelege 
atunci ca s-a nascut dintr-un om, si, om fiind, nu s-a nascut din cer sau 
din pamint. Dar cum nu i se stiau parintii, usor a fost sa treaca drept 
fiu al acelora, al cSror urmas putem fi si noi cu totii. Caci cine nu nu- 
meste, in chip de cinstire, cerul si pamiiDtul drept mama si tata ? Dintr-o 
obisnuinta omeneasca, despre cei pe care nu-i cunoastem, sau care ni se 
arata asa deodata in fata, nu spunem ca au cazut din cer ? 10. La fel si 
lui Saturn, venlt asa dintr-o data, s-a intimplat pretutindeni sa i se zicS : 
«Cel cSzut din cer» precum poporul numeste «Fii ai pamintului» pe cei 
a caror obirsie n-o cunoaste. Tree sub tacere faptul ca pe atunci oamenii 
erau asa de inapoiati, incit ii tulbura infatisarea oricarui barbat nou, 
venit de parca era o aparitie divina, de vreme ce azi chiar oamenii culti 
consacra si pun in rindul zeilor oameni despre care ei insisi marturisesc 
ca au murit si i-au inmormintat cu doliu public. 11. Am vorbit destul 
despre Saturn, desi in cuvinte purine. Vom arata mai departe ca si Jupi- 
ter a fost un om, nascut dintr-un om, si c3 toti zeii iesiti din familia lui 
au fost muritori, ca si zamislitorul lor. 

XI. 

1. Deoarece nu indrazniti a tagadui ca aceia au fost oameni, dar 
staruiti a afirma ca au fost facuti zei dupa moarte, sa cercetam atunci 
cauzele care au indreptatit aceasta zeificare. 2. In primul rind trebuie sS 
admiteti ca exista un zeu mai presus de toti, avind in el divinitate, prin 
care sa poata face din oameni zei. Caci acestia nu aveau de unde sa-§i 
insuseasca dumnezeirea pe care n-o aveau si nimeni altul n-avea cum 
s-o daruiasca celor ce n-o aveau, daca ea nu exista in el. 3. Prin urmare, 
daca nu exista nimeni care sa-i faca zei, in zadar presupuneti ca zeii au 
putut fi creati, daca iniaturati pe eel care 1-a infaptuit. Si daca ei insisi 
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s-ar fi putut face zei, fSra indoiaia ca n-ar fi fost niciodata oameni, de 
vreme ce aveau in ei putinta unei stSri superioare. 4. Asadar, daca exista 
cineva care poate sa faca zei, ma intorc cu mintea spre cercetarea cau- 
zelor care 1-au facut sS creeze pe zei din oameni si nu gasesc nici una, 
afara de nevoia, pe care poate a simjit-o ace] mare zeu, de a-si adauga 
la sarcina divina serviciile si ajutorul aJltora. Dar mai intii este un lucru 
nedemn sa ai nevoie de ajutorul altuia si mai ales de al unui muritor, 
cind mai demn era s3 fi f&cut de la inceput pe cineva zeu, daca avea sa 
simta nevoia de ajutorul unui muritor. 5. Si totusi nevoia acestui ajutor 
n-o v&d. Caci lumea prin alcatuirea ei fie ca exista prin sine insasi si n-a 
avut un inceput, dupa parerea lui Pytagora, fie ca a avut un inceput, 
fiind opera unei fiinte superioare, dupS parerea lui Platon, in ambele 
cazuri este sigur c3 a fost zamislita odata, asezata, rinduita §i armonizata 
in aceastS a ei alcatuire, cu o deplina si inteleapta conducere. Acela care 
a desavirsit toate nu putea s3 fie tocmai el nedesparfit. 6. Nu avea ne- 
voie de Saturn, sau de cei nascuU din el. Ar fi prea naivi oamenii, daca 
n-ar avea convingerea ca dintru inceput si ploaia a picat din cer, si 
stelele au luminat, si fulgerele au licSrit si tunetele au bubuit si ca insusi 
Jupiter s-a temut de fulgerele pe care voi i le puneti in mina ,• de ase- 
menea, ca orke rod pamintesc a rasarit din pamint inainte de Bacchus, 
Ceres si Minerva, ba chiar inainte de acel om, intiiul riascut pe lume, 
fiindcS nimic din ceea ce este rinduit pentru pastrarea si hranirea omu- 
lui n-a putut s3 fie creat in urma, dupa om. 7. In sfirsit, mi se spune ca 
acesti zei au descoperit, nu au nascocit ei toate lucrurile trebuincioase 
vietii. Insa un lucru care se descopera a existat mai dinainte, si ce a 
existat nu trebuie pus in seama celui ce 1-a descoperit, ci in a aceluia 
care 1-a nascocit ; caci exista mai inainte de a fi fost gasit. 8. Prin ur- 
mare daca Liber a fost consacrat zeu fiindca a aratat oamenilor cultura 
vitei de vie, s-a procedat nedrept cu Lucullus care eel dintii a adus ro- 
manilor ciresele din Pont si le-a raspindit in Italia, de vreme ce n-a fost 
si el zeificat ca autor al noului fruct, pentru ca el 1-a adus. 9. Prin ur- 
mare, daca de la inceput universul a fost rinduit si hotarit astfel incit 
sa se conduca in mersul sau dupa legi fixe, in acest caz nu exista nici 
un motiv sa fie transformata omenirea in dumnezeire, pentru ca func- 
tiile ?i puterile pe care le-a|i repartizat zeilor vostri existau dintru 
inceput, chiar daca voi n-ati fi mai creat si pe acesti zei. 10. Dar voi va 
indrepta|i spre o alta cauza si raspunde^i ca acordarea divinitapli este 
rasplata a unor merite deosebite. Pentru aceasta se cade sa recunoasteti, 
dupa parerea mea, ca acel zeu facator de zei este dreptatea absoluta, ca 
unui care imparte o recompensa asa de mare, nu la intimplare, nu in- 
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tr-un mod nedemn si fara masurS. 11. Vreau, asadar, sa le cintaresc me- 
ritele, sa vSd daca sint vrednici a fi ridicati la cer, sau mai degraba buni ■ 
s3 fie scufundati in adincul infernului pe care ori de cite ori v& vine la 
socotealS il numiti inchisoarea chinurilor groaznice. 12. Acolo de obicei 
sint aruncati toti nelegiuitii fata de paring, cei incestuosi fata de surori, 
cei ce poftesc la femeia altuia, cei care rSpesc fecioarele si stricS tine- 
retul, cei cruzi si cei ce ucid, cei ce fura si cei ce insaia, intr-un cuvint 
toji aceia care se asieamSna en oridare dintre zeii vostri 23 , dintre care pe 
nici unul nu-1 veti putea dovedi neminjit de crime sau de viciu, afara 
numai dacS-i veti tagadui fiinta omeneascS. 13. Ins& ca sS nu puteti ta- 
gadui c§ ei au fost oameni ne vin in sprijin chiar unele lucruri caracte- 
ristice, care ne indreptatesc sa credem cS nici in urma n-au devenit zei. 
Asadar, daca voi vegheati pentru pedepsirea celor ce sint la fel ca ei, 
daca toti oamenii de bine fug de legSturile, de convorbirile si de convie- 
tuirea cu cei rSi si imorali, iar zeul acela si-a alipit pe unii din acestia 
ca tovarSsi ai majest&tii sale, atunci de ce osinditi pe aceia, pe ai caror 
colegi ii cinstiti ? 14. Dreptatea voastra este o pata care minjeste cerul, 
faceti zei pe toti cei fSradelege, ca s& fiti pe placul zeilor vostri. Este o 
cinstire pentru ei divinizarea celor asemenea lor ! 15. Dar s& las la o 
parte invinuirea cu privire la lipsa lor de demnitate si sa presupunem ca 
au fost cinstiti, fSra prihana si buni. Totusi, pe citi b&rbati mai presus de 
zeii vostri nu i-ati ISsat in infern ? Au fost mai presus Socrate prin inte- 
lepciunea lui, Aristide prin spiritul lui de dragoste, Temistocle prin gloria 
lui militara, Alexandru prin stralucirea lui, Policrate prin fericirea lui, 
Cresus prin bogStia lui, Demostene prin elocventa lui. 16. Care dintre 
zeii vostri este mai serios si mai intelept decit Cato, mai drept si mai ^ 
glorios decit Scipio ? Cine mai maret decit Pompei, mai fericit ca Sulla, ^ 
mai bogat ca Crassus, mai elocvent ca Tullius ? Cu atit mai demn de 
lauda ar fi fost acel zeu al vostru, de ar fi asteptat sS-si aleagS astfel de 
oameni ca zei, ca unul care cunoaste ca au sa vina altii mai buni in vi- 
itor. S-a cam grabit, mi se pare, de a inchis cerul o data pentru totdeauna 
si acum, fara indoiala, roseste ca unii mai vrednici de a fi altsi murmura 
impotriva lui in adincul infernului ! 

XII. 

1. Cu privire la aceste lucruri ma opresc aici, fiindca stiu ca prin 
insasi natura adevarului voi putea dovedi ce nu sint zeii vostri dupa ce 
vpi fi aratat ce sint. Asadar, referitor la zeii vostri nu vad altceva decit ■ 
numele unora care au murit demult si n-aud decit povesti, din care mi 



23. Zeii sint nelegiuiti ; multi oameni au fost mai buni decit ei. 
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so damure$te cultul lor. 2. Cit despre statuile lor, din ele nu pot desprinde 
nltceva, decit cS sint din aceeasi plSmSdeala ca si vasele si mobilele 
voastre obisnuite, sau ca, intervenind puterea unei arte transformatoare, 
ele provin din aceleasi vase sau mobile c&rora li s-a schimbat, ca sa zic 
05a, destinatia : prin consacrare intr-un chip asa de batjocoritor si prin- 
tr-o operate asa de plinS de profanare, incit lucrul acesta ne da nouS, 
care sintem chinuiti din pricina acestor zei o mingiiere cum nu se poate 
mai mare pentru pedepsele ce primim, fiindca si ei indura aceleasi sufe- 
rinte ca sa fie fScuti zei. 3. Puneti pe crestini pe cruci si stilpi ; dar pe 
care statuie nu o plasmuieste mai intii argila asezata pe o cruce sau pe 
un stilp ? Pe furci se contureaza mai intii corpul zeului vostru. 4. Cu 
clrlige de fier sfisiati coastele crestinilor, dar in zeii vostri nu se infig 
si mai adinc, de-a lungul tuturor membrelor daltile, rindeaua si pilla ? 
NouS ni se taie capetele ; dar si zeii vostri sint farS capete, pina ce nu 
li s-a dat unul prin ajutorul plumbului, prin lipire sau cuie. Sintem arun- 
cati la fiare ; desigur, la acelea pe care Ie asezati alaturi de Liber, de 
Cibele 2i sau de Caelestis. 5. Sintem arsi in foe ,• dar acelasi lucru il 
faceti si cu statuile zeilor la inceput, la prima materie. Sintem condam- 
nati sa lucrSm in mine ; de aici ins& isi iau si zeii vostri intruchiparea. 
Sintem exilafi in insule ; dar tot in cite o insula se intimplS sS se nasca 
sau sS moarg si cite un zeu al vostru. Daca prin astfel de lucruri se do- 
bindeste vreo insusire de zeu, atunci cei osinditi de fapt sint zeificati 
$i chinurile ar trebui sa le fie socotite drept divinizare ! 6. Dar fireste ca 
toate aceste injurii si batjocuri ale infSptuirii lor nu le simt zeii vostri, 
la fel cum nu simt nici respectul care li se acordS. O, voci nelegiuite ! 
O, glasuri pingaritoare ! Scrisniti din dinti, faceti spume la gura ! Si doar 
^ sinteti cu totii aceiasi care laudati pe un Seneca, desi el graieste pe fatS, 
cu vorbe mai multe si mai amare, despre r&tScirea voastrS. 7. Asadar, 
dac5 nu adorSm niste statui si chipuri reci 25 , care n-au mai mult5 via{S 
decit mortii pe care-i inf&tiseazS, ceea ce stiu si eretii, soarecii si p§- 
ianjenii, atunci aceasta respingere a unei rataciri recunoscute n-ar me- 
rits ea mai multa lauda decit pedepsire ? Putem noi fi invinuiti ca jig- 
nim niste zei despre care sintem siguri ca nu exista ? Ceea ce nu exista 
nu poate suferi nimic de la nimeni, pentru simplul motiv ca nu exista. 

XIII. 

1. «Dar pentru noi ei sint zei», spuneti voi. Atunci, cum se face ca va 
dovediti nelegiuiti si profanatori fata de zeii vostri, pe care-i credeti 



24. Cibele : zeita frigiana, personificarea pSmintului. 

25. Zeii simt statui. 
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zei, dar li dati uitarii, de care vS temeti, dar li nimiciti si vfi bateti joe 
de ei chiar atunci. cind aveti aerul c&-i rSzbunafi ? M . 2. Judecatf dacS 
eu mint. Mai intii, de vreme ce vS inchinati la anumiti zei, inseamnS 
cS-i dispretuiti pe cei la care nu vS inchinati ; preferinta fata de unul 
nu poate aduce decit ocarS celuilalt, deoarece nu exists alegere f3r5 
respingere. 3. Urmeaza de aici ca dispretuiti pe aceia pe care ii res- 
pingeti si nu va temeti ca tocmai prin aceasta respingere ii jigniti. CSci, 
dupa cum am arStat-o mai sus, existenta oricarui zeu depinde de apre- 
cierea senatului. Nu era zeu acela pe care un om zntrebat cu privire la 
el nu-1 voia si nevoindu-1 il osindea. 4. Pe zeii casei, pe care-i numiti 
lari, ii tratati ca pe orice lucru al vostru casnic, pe care-1 puteti amaneta 
sau vinde. Uneori chiar din zeul Saturn faceti o oaia de fiert, alteori din 
Minerva un vas de gunoaie, pe mSsurS ce fiecare din ei s-a deteriorat, 
ori s-a sfarimat de prea multe inchinSciuni, si dupS cum fiecare a simtit 
nevoia casnica este un zeu mai sfint decit ei. 5. De asemenea, pe zeii 
vostri publici ii pingariti, in virtutea dreptului public, inscriindu-i la 
licitatie, ca aducatori de venituri. Lumea se indreapta spre Capitoliu ca 
spre o piat§ de legume : sub aceeasi strigare a pristavului, sub aceeasi 
sulita, sub aceeasi inscriere a cvestorului este luat& la apreciere di- 
vinitatea scoasa" la licitatie. 6. Si cu toate acestea, ogorul coplesit de d&ri 
isi pierde din pretul sSu, oamenii supusi la plata dSrii pe cap de locuitor 
isi pierd din starea lor cSci acestea sint semnele sclaviei ,• pe cind zeii, 
cu cit sint mai fncarcati de dSri, cu atit sinit mai sfinti, sau tocmai cei 
care sint mai sfinti sint mai incarcati de dSri. Maiestatea lor devine un 
obiect de cistig, religia umbla cersind din circiuma in circiumS, caci 
cereti plata pentru dreptul de a intra in templu, de a p&trunde in sanc- 
tuar. Nu este ing&duit sa vezi pe zei gratis : sint scosi la vinzare. 7. Ca 
s3-i cinstiti pe ei, ce faceti voi mai deosebit de cum va cinstiti mortii 
vostri ? Si unora si altora temple si altare. Aceeasi inf^tisare, aceleasi 
podoabe in statui ; dupa cum i-a fost virsta si indeletnicirea celui mort, 
la fel ii vor fi si ca zeu. Prin ce se deosebeste un osp&t funebru de eel 
inchinat Iui Jupiter, un vas funebru de unul de libatiuni, un imb&ls&ma- 
lor de cadavru de un preot haruspice? CSci doar si un haruspice ia parte 
la Inmormintare. 8. Dar este firesc lucru sa dati onoruri divine impSra- 
tilor morti pe care i-ati cinstit de pe cind erau in viata\ Cu pl&cere ii vor 
primi zeii vostri si se vor lauda chiar pe ei ca st&pinii lor de ieri au 
ajuns acum egalii lor. Dar cind voi puneti aiaturi de Juno, Ceres, sau 
Diana, pe o curtezanS publica, asa cum a fost Larenjia, care nu-i eel 
putin o Lais sau Phryne ; cind ridicati lui Simon ghicitorul o statuie cu 



20. IMglnii !*i bat joe de zei. 
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inscriptia «Zeului eel sfint», cind introduce^ in rindul zeilor pe un oare- 
care favorit al curtii imperiale, atunci" vechii vostri f zei, desi nu valo- 
reazfi mai mult, totusi vor socoti drept ocarS din partea voastra cS li 
s-a Ingfiduit si altora o favoare pe care o detineau ei din vechime. 

1. Vreau s3 amintesc despre ceremoniile voastre. Nu mai spun ce 
lei de oameni sinteti in sacrificii, cind sacrificati tot ce este aproape 
mort de slabiciune si de boala, cind din animalul gras si san&tos voi 
jertfiti tot ce e de prisos, adica capetele si copitele, pe care acas& le-ati 
fi aruncat la sclavi si la ciini, cind din ceea ce i se cuvine lui Hercule 
nu-i pune^i pe altar nici a treia parte. Ce sa spun, va laud inte'lepciuaiea, 
fiindcS salvati ceva dintr-un lucru dat pierzaniei. 2. Dar daca m& intorc 
cu mintea spre scrierile voastre, care va indeamnS la intelepciune si la 
respectarea indatoririlor morale, cita batjocura gasesc in ele ! Ca zeii 
s-au luptat intre ei pentru troieni si greci, atacindu-se intocmai ca niste 
gladiatori ,• cS Venus a fost rSnita de o sSgeata omeneasca, fiindcS voia 
s3-§i smulga pe fiul sSu Enea, aproape mort, din miinile lui Diomede. 3. 
CS Marte era cit p-aci sS piar3 in lanturi in decursul celor 13 luni ,• cS 
Jupiter, ca s& nu pSteasca acelasi lucru din partea celorlalti locuitori ai 
cerului, a scSpat teafar ajutat de un monstru oarecare, iar acum jeleste 
moartea lui Sarpedon 2T si, indragostit in mod rusinos de sora sa, ii po- 
mene5te de ibovnicele de mai inainte, pe care insa nu le-a iubit atit de 
mult. 4. Apoi, care poet, luind pilda de la acel rege al poeziei, nu poate 
fi dovedit ca a defaimat pe zei ? Unul dS pe Apolo regelui Admet sS-i 
pasca turmele, altul imprumuta lui Laomedon mestesugul de a construi 
al lui Neptun. 5. Este si dintre lirici unul, vorbesc despre Pindar, care 
povesteste ca Esculap, din IScomia de cistig, fiindcS se indeletnicea cu 
medicina in chip primejdios, a fost pedepsit cu fulgerul. 6. RSu a fost 
Jupiter, daca fulgerul este al lui, nelegiuit s-a arStat fata de un nepot 
al s&u, invidios pe istetimea acestuia ! Asemenea lucruri, la un popor 
a$a de mult stapinit de credinta, nu trebuiau spuse, dac§ erau 
adevSraite, si nu trebuiau nici plfismuite, daca" nu s-au petrecut 
fn realitate. Nici poetii tragici sau comici nu sint mai crutatori 
in a da in vileag amaraciunile sau ralacirile vietii casnice ale 
vreunui zeu. 7. Despre fiilozotfi nu mai amintesc, multumindu-ma 
numai cu Socrate, care, spre batjocura zeilor, obisnuia sS se jure 
pe numele vreunui stejar, tap ori ciine. «Dar tocmai de aeeea a si fost 



27. Sarpedon, fiul lui Jupiter $i rege al Liciei, a fost ucis in r&zboiul troian de 
I'utrocle. 
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osindit Socrate, ziceti voi, fiindca nimicea credinta in zei». Mai de- 
graba insfi pentru ca si atunci, ca si acum si ca intotdeauna, adevfirul 
a fost prada urii. 8. Totusi, mai tirziu atenienii, caindu-se de hotSrirea 
lor, au pedepsit pe invinuitorii Iui Socrate, iar lui i-au asezat in lemplu 
o statuie de aur si, iniaturind astfel osinda, au readus reabilitarea lui 
Socrate. 9. Dar si Diogene a facut nu stiu ce gluma pe seama lui Her- 
cule, iar cinicul roman Varro a inchipuit 300 de zei fara capete numin- 
du-i Iovi sau Jupiteri 2S . 

XV. 

1. Multe nascociri glumete care injosesc pe zei servesc desfata- 
rilor voastre. Cercetati piesele cornice ale lui Lentulus sau Hostilius : 
cine va produce mai mult ris, actorii sau zeii, in jocul si cuvintele unor 
farse ca acestea : «Anubis in adulteT», «Luna schimbata in barbat», 
"Diana batuta cu nuiele», «Citirea testamentului raposatului Jupiter » si 
«Cei trei Hercules inflaminziti, luati in bataie de joc». 2. Dar si piesele 
actorilor de pantomima va arata toate ticalosiile zeilor vostri : «Soarele 
isi jeleste fiul cazut din cer si voi rideti» ; Cibele suspina dupa un pas- 
tor nespalat si voi nu rositi, ingaduiti sa vi se povesteasca aventurile 
lui Jupiter, iar Juno, Venus si Minerva sa fie judecate de un pastor ! 
3. Cind in inchipuirile voastre zeii sint reprezentati pe scena prin ca- 
petele cele mai ticaloase si mai josnice, cind un corp necurat si dresat 
la arta aceasta prin exercitii desfrinate reprezinta pe Minerva sau pe 
Hercule, prin aplauzele voastre oare nu este injosita si murdarita ma- 
jestatea divinS ? 4. Poate ca sinte^i mai religiosi in amfiteatre, unde pes- 
te singele omenesc, peste cadavrele celor osinditi danseaza zeii vostri 
slujind drept subiecte si legende de povestit pentru criminali, care ade- 
seori poate ca reprezinta chiar intruchiparea zeilor vostri. 5. Am vazut 
cindva cum era castrat Attis, acel faimos zeu al vostru din Pessinunta, 
si pe eel care, infatisind pe Hercule, era ars de viu. In mijlocjil luptelor 
singeroase de gladiatori, acelea care au loc la amiaza, am ris de acel 
Mercur care cerceta pe cei morti cu o varga de fier inrosita in foe. Am 
vazut de asemeni si pe fratele lui Jupiter, care prin lovituri de ciocan 
lua cu el in infern cadavrele gladiatorilor. Aceste spectacole si altele 
ca acestea, daca ele compromit onoarea divinitatii, daca arunca la pa- 
mint de pe culmi m&retia divina, fara indoiaia ca sint vrednice de dis- 
pretul celor ce de reprezinta, cit si al celor pentru care ele suit prezentate. 
6. Poate ca acestea toate nu sint altceva decit jocuri. D.ar daca voi 
aminti lucruri pe care nici o constiinta n-ar putea sa le tagSduiasca, 
anume ca in templele voastre se pun la cale adultere, ca la picioarele 



:>U. /oil stnt ba'ljocoriti prin rituri, $i de poeti ?i de filozofi. 
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tiltarelor se Incheie tirguri rusinoase, ca de obicei in sanctuarele preo- 
iilor si ale slujitorilor altarului, la adapostul panglicilor sfinte, al mitrel 
sacerdotale si al purpurei sfintite, in fumul de tamiie, se savirsesc fapte 
neingaduite, nu stiu daca zeii vostri n-ar trebui sa se plinga mai mult 
de voi decit de crestini ! Este stiut ca furturile de cele sfinte se sa- 
virsesc intotdeauna de voi, caci crestinii nu intra in templele voastre 
nici ziua. Poate ca le-ar jefui si ei, daca s-ar inchina la ele ! 29 . 7. Dar ce 
adora cei ce nu adorS astfel de zei ? E usor de inteles ca ei adora ade- 
vfirul, ca unii care nu sint mincinosi si nu se inoapatineaza in greseala, 
ci se indreapta indata ce cred ca au gresit. Luati cunostinta mai intii de 
acestea si dupa aceea de toata rinduiala invataturii noastre, bineinteles 
dupa ce va vor fi respinse toate parerile voastre gresite. 

XVI. 

1. Impreuna cu unii scriitori, a{i visat ca Dumnezeul nostru ar fi 
un cap de magar. O astfel de banuiala a inserat-o Cornelius Tacitus. 
2. Caci el, in a patra carte a Istoriilor sale, povestind razboiul impo- 
triva iudeilor, porneste de la originea acestui neam si, dupa ce vor- 
beste despre inceputul, numele si credinta acestui popor tot ce gaseste 
cu cale, spune ca iudeii, eliberati din Egipt, sau alungati, dupa cum 
crede el, trecind prin deserturile intinse ale Arabiei cu totul lipsite de 
apa, chinuiti fiind de sete s-ar fi folosit, ca de niste indicii ale izvoa- 
relor, de magarii salbatici care, din intimplare, venind de la pasune, 
lasau a se intelege ca urmau sa se indrepte spre izvoare de apa si ca 
de aceea, ca rasplata, au consfintit partea superioara a unui animal de 
aceeasi specie. 3. De aici a urmat, cred eu, banuiala ca §i noi, ca unii 
care sintem apropiati de credinta iudaica, ne-am inchina aceluiasi idol. 
$i totusi, acelasi Cornelius Tacitus, acel prea mester iscoditor de min- 
ciuni, in aceeasi scriere a sa povesteste ca Pompei cucerind Ierusa- 
limul si patrunzind in templu ca sa cerceteze secretele religiei iudaice, 
nu a gasit acolo nici un fel de statuie. 4. $i negresit, daca se inchinau 
la acest idol, care urma sa fie inchipuit printr-o statuie oarecare, nica- 
ieri nu si-ar fi gasit un loc mai nimerit ca in sanctuar, si aceasta cu 
atit mai mult.vcu cit n-aveau sa se teama de privirile strainilor, oricit 
de absurda ar fi fost aceasta inchinare. Caci numai preotilor le era 
ingaduit sa intre inauntru, iar celorlalti li se impiedica privirea printr-o 
perdea intinsa. 5. Voi insa n-o sa puteti spune ca nu cinstiti toate ani- 
malele de jug si celelalte mirtoage laolaltS cu zeita lor Epona 30 . Poate 
de aceea sintem invinuiti ca, in mijlocul unor adoratori de animale si 



29. Zeii sint batjocoriti ?i prin farse, pantomime, In amfiteatre ?i chiiar in temple. 

30. Epona era protectoarea animalelor de transport. 
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bestii de tot felul, noi am ramas simpli adoratori de mSgari ! 6. Cit.des- 
pre eel ce ne socoteste Inchinatori la cruce, acela va fi tovara§ de cult 
cu noi. Cind se da cinstire unei bucati de lemn oarecare, nu intere- 
seaza infatisarea, de vreme ce ea este insusi corpul zeului. Si totusi, cit 
de mult se deosebeste de stllpul unei cruci o Pallas Attica si o Ceres 
Pharia, care stau in vazul tuturor, expuse fara imagine, doar ca un 
trunchi necioplit, sau ca o bucata de lemn farS forma ! 7. Orice bucata 
de lemn tare, care este infipta in pamint intr-o asezare oarecare, alca- 
tuieste o parte din cruce. Noi daca adoram o cruce, adoram zeul in toata 
intregimea lui. Am aratat cum intruchiparea zeilor vostri ia nastere 
dintr-un modelaj in forma de cruce. Dar voi, cind proslaviti pe Victo- 
ria in trofeele voastre, proslaviti in acelasi timp si crucea care se afla 
in mijlocul trofeelor. 8. Toata credinta din tabere consta in a venera 
steagurile, a le proslavi, a jura pe ele, a le pune mai presus de toti 
zeii. Toate acele ingramadiri de chipuri de pe steaguri sint podoabele 
crucii. Acele flamuri ale steagurilor si ale prapurilor sfinte sint ves- 
minte ale crucii. Va laud sirguinta : n-ati voit sa consfintiti crucea 
neingrijita si goala. 9. Altii, dintr-o parere mai umana si mai apropiata 
de adevar, socotesc soarta cazeu al nostra. Dac5 ar fi asa, atunci am 
sta alaturi de persi, desi noi nu ne inchinam ca ei la un soare zugravit 
pe pinza, de vreme ce-1 avem in fiinta pe bolta cereasca ! 10. Banuiala 
vine de la faptul bine cunoscut ca noi ne intoarcem spre rasarit cind 
ne rugam. Dar si cei mai multi dintre voi,. in semn de iubire si inchinare 
la astrele cerului, miscati din buze intorsi cu fata spre rasarit. 11. De 
asemenea, daca ziua soarelui noi o consacram inveselirii, aceasta nu 
pentru ca ne inchinam soarelui, ci pentru ca urmam pe aceia dintre 
voi care dedica ziua lui Saturn petrecerii si veseliei, deosebindu-se de- 
altfel si ei de obiceiul iudaic, pe care nu-1 cunosc. 12. Dar iata ca acum 
de curind in orasul acesta a fost data in public o nouS reprezentare 
a Dumnezeului nostru : un oarecare gladiator, priceput in inselarea fia- 
relor, a expus o pictura cu aceasta inscriptie : 

Dumnezeul — crestinilor — neam de asin ^ 

Era infatisat cu urechi de asin, la unul din picioare cu copita, in mina 
(:inind o carte si imbracat in toga. Noi crestinii am ris si de nume si 
de infatisare. 13. Dar ei trebuiau ca pe data sa se piece inaintea aces- 
tei divinitati monstruoase, ca unii care au primit drept zei si pe cei 
imperecheati cu cap de ciine si de leu, si pe cei cu coarne de capra 
si berbece, si pe cei ce sint tapi de la sale in jos, si pe cei ce sint serpi 
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rie la picioare, si pe cei cu aripi la tSlpi si umeri 31 . 14. Toate acestea 
le-am expus mai pe larg, ca sa" nu pSrem c5 intentionat am trecut cu 
vederea ceva necorespunz&tor la cele ce se zvonesc pe seama noastrS. 
Ne vom spala de toate aceste ppnegriri facind expunerea doctrinei noas- 
tre religioase. 

XVII. 

1. Ceea ce noi adoram este un singur Dumnezeu, eel ce prin cuvin- 
tul cu care a poruncit, cu rafiunea cu care a rindui|, prin puterea cu 
care a inf&ptuit a dat la iveaia din nimic tot universul acesta, cu toata 
rinduirea elementelor, corpurilor si spiritelor, ca podoaba a majestatii 
sale ; de aceea grecii au dat universului numele de cosmos. 2. Este in- 
vizibil, desi se vede, nu se poate pipai, desi e prezent prin bunStatea 
sa, este de neinteles, desi se poate concepe prin simturile omenesti, 
de aceea este atit de adevSrat si atit de mare. Celelalte lucruri, care 
se pot vedea, pipai, pretui, sint mai mici si decit ochii cu care sint 
vSzute si decit miinile cu care sint atinse si decit simturile cu care sint 
descoperite ; dar ceea ce este imens este cunoscut numai siesi. 3. Ceea 
ce face sa-1 intelegem pe Dumnezeu este neputinta de a-1 intelege. Ast- 
fel, puterea maririi Sale face ca pentru oameni El sa fie totodata cu- 
noscut si necunoscut. Si aici sta toata ratacirea celor ce nu voiesc sa 
recunoasca pe Acela pe care nu s-ar putea sa nu-L cunoasca. 4. Voiti 
sa dovedim exi stents lui Dumnezeu din creatiile Sale atit de multe si 
de mari, prin care traim, prin care ne ment-inem, prin care ne bucurSm 
si chiar ne inspaimintam ; voiti acestea prin mSrturisirea insSsi a sufle- 
tului ? 32 . 5. Dar sufletul, desi strins in corp ca-ntr-o inchisoare, desi 
marginit printr-o proasta educatie, desi slabit prin pasiuni si pofte, desi 
slujind unor zei neadevarati, totusi, cind isi revine, ca si dintr-o bejie, 
din somn, sau dintr-o boala oarecare, recapatindu-si sanalatea invoca 
pe Dumnezeu numai cu acest singur nume, fiindca numai acesta sin- 
gur este al lui Dumnezeu eel adevSrat. «Mare e Dumnezeu». '-Bun e 
Dumnezeu», «Ce-o da Dumnezeu» sint expresii ale tuturor. 6. Ba inca 
este luat si drept judecator : «Dumnezeu vede», «Ma las in voia lui 
Dumnezeu», «Dumnezeu ma va rasplati». O, marturie a sufletului prin 
natura lui crestina ! In sfirsit, pronunprid acestea sufletul nu se in- 
dreapta spre Capitoliu, ci spre cer. Caci cunoaste locasul lui Dumnezeu 
Cel viu, ca unul care de la El coboara. 



31. Nu crestinii, ci paginli adora animale, lemne, astre. 

32. Existenta lui Dumnezeu este atestata de create ?i de marturia sufletului 
nostra. 
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XVIII. 

1. Ca sfi puitem dobindi o cunostintfi mai deplinfi si mai adincfi des- 
pre El, despre rinduiala si vointa Lui, ne-a pus la indemina Scriptura, 
pentru a face cercetari despre Dumnezeu si cercetind sa-L descoperim 
si descoperindu-L sfi credem in El si cr ezind sfi-I slujim Lui ; °. 2. Caci 
de la Inceput, din timp in timp, El a trimis bfirbati de seamfi prin drep- 
tatea si curfitia lor sufleteascfi, pentru a-L cunoaste pe Dumnezeu si 
a-L arfita lumii, plin de inspiratie diving, care sfi dea vestire cfi este 
un singur Dumnezeu, care a creat toate, care a inffiptuit pe om din pa- 
mlnt (cfici acesta este adevfiratul Prometeu, care a impartit timpul in 
perioade si a rinduit lumea dupfi legi neschimbfitoare). 3. Care a dat 
semne de atotputernicia judecfitii Sale, prin potop, prin foe, care a sta- 
tornicit reguli vrednice de El, pe care voi nu le recunoasteti, sau le 
Ifisati in pSr&sure, iar celor care le pfizesc le-a hotfirit rasplatfi, ca Unul 
Care, la sfirsitul lumii, cind toti mortii dintru inceput se vor fi sculat 
din mormint si-si va fi luat fiecare intruparea sa pfiminteascfi, sfi dea 
seamfi de faptele sfivirsite ,• El va avea atunci sfi judece pe toti, dind 
celor dreptcredinciosi viatfi vesnicfi, iar celor necredinciosi foe ffirfi 
tflrsit. 4. De aceste lucruri si noi am ris o vreme. Am fost deci si noi 
djntre ai vostri. Crestinii nu se nasc, se fac. 5. Predicatorii despre care 
am vorbit se numesc profeti, de la indatorirea ce o au de a prezice vii- 
torul. Spusele lor, deopotrivfi ca si minciunile, pe care le rfispindeau 
pentru credinta in Dumnezeu, stau scrise in Cfirtile sfinte, pe care ori-' 
Cine le poate citi. Ptolomeu, cfiruia i s-a mai zis si Filadelphul, rege 
prM Inv^iat si adinc cunoscfitor in ale literaturii, in dorinta de a-si al- 
fii^Ui ; «j>, bjibiioteca, stfipinit de gindul de a intrece pe Pisistrate, cred 
tU, printre alte cfirti istorice, a cSror vechime si curiozitate le dfidea 
dreptul la renume, din indemnul lui Demetrius din Faleri, pe acele vre- 
muri eel mai invfitat dintre gramatici, cfiruia ii incredintase conducerea 
blbllotecii, a tinut sfi aibfi cfirti si de la iudei, cfirti proprii ale lor, scrise 
to limba lor si pe care numai ei singuri le ave.au. 6. Cfici profetii, care 
•rau dintre ai lor, n-au profetizat decft pentru ai lor, adicfi pentru nea- 
mul ales al lui Dumnezeu, ca rfisplatfi a pfirintilor lor. Cei care acum 
se nUmesc iudei mai inainte se numeau ebrei ; de aceea si literatura 
fi limba lor s-au numit ebraice. 7. Dar pentru ca sfi poate fi citite, iu- 
deli au pus la dispozitia lui Ptolomeu 72 de invfitati traducfitori pe care 
insusi filozoful Menedem, rSzbunfitor al providentei, i-a admirat pentru 
unitatea lor de pfireri, comune cu ale lui. Acest lucru vi 1-a confirmat 
chiar Aristeu. 8. Astfel, aceste opere de seamfi, traduse in limba greacfi, 



33. Descoporlreu dumnezclascS s-a ficut prin Scripturlle Sfinte. 

Apuluull de limba litlnl 
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se v&d si astazi in Serapeum, in biblioteca lui Ptolomeu, impreuna cu 
originalele lor ebraice. 9. Dar si iudeii le pot citi in mod public. Drep- 
tul acesta se capata prin plata unei taxe si pretutindeni oricine se 
poate duce in orice zi de simbata sa-i asculte. Cine ii va asculta, va 
afla pe Dumnezeu ; cine se va stradui sa-i inteleaga va fi constrins sa si 
creadS. 

1. Vechimea foarte mare a acestor carti le confera o autoritate deo- 
sebitfi. Dar si la voi cinstirea ce se da trecutului are caracter aproape 
religios 84 . Ceea ce da autoritate acestor carti sfinte este marea lor ve- 
chime. Caci intiiul profet, Moise, care a povestit crearea lumii si in- 
multirea neamului omenesc iar dupa aceea inspaimintatorul potop, raz- 
bun&tor al nedreptatii acelei epoci indepartate, incepind cu trecutul si 
urmind firul povestirii pina in zilele sale si de aici mai departe, prin 
propriile sale aratari, multumita darului sau profetlc, a prezentat ima- 
gined celor ce se vor intimpla in viitor, la care sirul anilor, pusi in rin- 
dufaia de la inoeput, au alcatuit cronologia lumii. El a trait cu aproape 
400 de ani mai inainte de epoca in care acel Danaus, eel mai vechi bar- 
bat la voi, a emig'rat in Argos. 2 *. Este mai vechi decit r&zboiul troian 
cu aproape o mie de ani si prin urmare si decit Saturn insusi. Caci po- 
trivit istoriei lui Thallus, care arata ca Belus, regele assyrienilor si Sa- 
turn, regele titanilor, s-au razboit laolalta impotriva lui Jupiter, ar urma 
c& Belus a precedat cu 320 de ani d§rimarea Troiei. De asemenea, prin 
acest Moise a fost trimisa iudeilor de cStre Dumnezeu acea lege a lor 
proprie. 3 *. Dupa aceea multe lucruri au mai spus si alti profeti, mai 
vechi in scrierile voastre ; caci si acela care a glasuit eel din urma a 
fost In timp ceva mai inainte (daca nu le-a fost contemporan) de in- 
teleptii si legiuitorii vostri. 4 *. De pilda, in timpul domniei lui Cirus si 
Ddrius a trait Zaharia, atunci cind Tales, eel dintii printre fizicieni, in- 
tfebat de Cresus, n-a putut da nici Un rfispuris cu privire la Dumnezeu, 
ca unul care, far a indoiala, era tulburat de vocile profetilor. Solon a 
prezis aceluiasi rege sa astepte sfirsitul indelungatei sale vieti la fel 
ca si un profet. 5 *. Se poate deci vedea ca legile voastre, ca si filo- 
zofia voastra, §i-au tras inceputul din legea si invatatura dumnezeiasca. 
Ce a fost la inceput este sSminta a tot ceea ce a urmat. De aceea si 
voi aveti lucruri comune cu noi, sau care se apropie de ale noastre. 
6 *. De la sofia si -a tras numele filosofia, ca iubitoare.de intelepciune 



34. Fragmentul 1 — 10 din capitolul 19, care urmeaza, se gase^te numai in ma- 
nuacrisul Fuldensis ; totusi prof. Waltzing 11 socote?te autentic (al lui Tertulian), ca 
<> prcflfttlro a ceea ce urmeaza (v. Studiul sau «Etude sur le Codex Fuldensis*, p. 
470 in;') fjl esto mentinut in triaduoerile si situdiile contemporane. 
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De la profefie s-a ajuns prin exagerare la divinatia poetica. Oameni 
dornici de glorie au denaturat descoperirile noastre pentru a si le trece 
pe numele lor. Chiar fructelor li se intimpla sa degenereze de la sft- 
minta lor. 7 *. As putea sa mai insir incfi si alte multe dovezi cu pri- 
vire la vechimea cartilor sfinte, daca n-as sti ca ele isi trag o mai mare 
autoritate, prin care sa se impuna credintei noastre, mai mult din pu- 
terea adevarului lor, decit din vechimea timpurilor. Caci ce dovada mai 
puternica poate fi, in sprijinul marturiei lor, decit implinirea de la zi 
la zi, a tot ce se savirseste in lume, cind rinduiala regatelor, nimicirea 
oraselor, infringerea popoarelor, starea timpurilor se petrec in totul asa 
cum au fost prezise cu mii de ani mai inainte. 8 *. De aici si speranta 
noastra, de care voi rideti, se insufleteste ,■ de aici si increderea noas- 
tra, pe care voi o socotiti o simpla inchipuire, isi ia taria ei. Intr-adevar, 
indeplinirea intimplarilor care au avut loc este In stare sa inspire in- 
credere cu privire la cele viitoare : aceleasi voci le-au prezis si pe 
unele si pe celelalte ,• aceleasi scrieri le-au aratat. 9*. Un singur timp 
este pentru ele, care pentru noi pare a fi despartit. Astfel, toate cite 
au sa mai vina au fost verificate de noi, fiindca erau prezise in acelasi 
timp cu cele care au fost verificate si care atunci erau viitoare. 10 *. A- 
vetf si voi, pe cit stiu, o Sibila, pentru ca aceasta denumire a adevaratei 
profetese a Dumnezeului Celui adeyarat a fost in genere schimbata, ca sS 
cuprinda pe to^i aceia oare au aerul numai ca pot profetiza ; Sibilele 
voastre sint nume de adevaruri dezmintite, precum sint si zeii vostri 35 . 
2. Asadar toate substantele, toate materiile, inceputurile, rinduie- 
lile, izvoarele cele mai indepartate ale scrierilor voastre cele mai vechi, 
cea mai mare parte chiar din neamurile si orasele voastre, insemnate 
prin trecutul lor istoric si vechi prin legendele lor, si in sfirsit chiar 
scrierile hieroglifice, m&rturii si pSzitoare ale faptelor si (socotesc ca 
inca n-am spus totul) zeii vostri insisi, zeii vostri chiar, templele insesi 
si oracolele si toate cele sfinte ale voastre, toate acestea, spun, sint 
intrecute ca vechime de cSrtile unui singur profet, in care se vede ase- 
zata comoara intregii doctrine iudaice si prin urmare si a noastra. 3. 
Daca ati auzit de un oarecare Moise, el este din aceeasi vreme cu Ina- 
chus Argivul. Este cu aproape 400 de ani (mai putin doar sapte) ante- 
rior l'ui Danaus. Danaus, acesta insusi foarte vechi la voi, si cam cu o 
mie de ani mai inainte de nimicirea cetatii lui Priam, as putea spune 
ca intrece chiar pe Homer cu cinci sute de ani si mai bine, avind pe 
cine lua marturie. 4. $i ceilalti profeti, desi vin dup§ Moise, totusi cei 
mai din urma dintre ei nu sint mai de curind decit primii vostri Inte- 
lepti, legislatori si istorici. 5. Pentru noi, a expune prin ce inlantuire 



35. Aici inceteazS fragmentul introductiv : 19, 10. 
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d* fapte pot fi dovedite toate acestea n-ar fi lucru atit de greu, pe cit 
este de enorm, nici atit de anevoios a le insira pe toate, pe cit ar fi de 
lntlns pentru "un moment. Trebuie sa te asezi in fata acestor numeroase 
documente, sS le socotesti pe degete ; trebuie deschise arhivele chiar 
ale neamurilor celor mai vechi, ale egiptenilor, caldeilor, fenicienilor. 
6. Trebuie cercetati chiar istoricii lor indigeni, prin intermediul ca- 
rora ni s-au transmis informatiile, unii ca Manethon egipteanul si Bero- 
sius caldeeanul, precum si Hieromus fenicianul, rege al Tirului, si chiar 
succesorii lor, ca Ptolomeu din Mendes, Menander din Efes, Demetrius 
din Faleri, regele Iuba, Appiora si Thallus, precum si eel ce aici ii aprobfi, 
aici Ii combate, iudeul Iosef, aparatorul national al timpurilor vechi iu- 
dalce. 7, Trebuie confruntate chiar scrierile vechi despre originea po- 
poarelor, sa se vadfi cind au avut loc intimplarile, ca sa se poat& stii 
InlSntuirea anilor, care fac sS straluceascS datele analelor. Trebuie sS 
rfisfoim istoriile §i scrierile lumii intregi. $i in aceasta privinta am 
arfttat prin ce mijloace s-ar putea proba 38 . 8. Dar chestiunea aceasta e 
mai bine s-o amin&m pentru alta data, ca nu cumva, grabindu-ne sa 
cercetam mai putin, sau cercetind mai in amanunt, sa ne indepartam 
prea mult de subiect. 

XX. 

1. Dar, inainte de aceasta aminare, va infatisam ceva mai impor- 
tant, mfiretia Sflntei Scripturi, chiar daca prin vechimea ei nu va pu- 
tem convinge despre originea ei divina, de vreme ce aceasta vechime 
11 este pusa la indoiaia. $i lucrul acesta nu trebuie nigi aminat, nici 
aflat din alte parti, caci avem in fata noastra mijloacele de documen- 
tare: universul, .timpul si sirul faptelor. 2. Tot ce se intimpia s-a pre- 
cis, tot ce se vede s-a anuntat : ca paminturile inghit orase, ca marile 
acopera. insule, ca razboaiele interne si externe sfisie lumea, ca rega- 
tele se ciocnesc intre ele, ca bintuie foametea si ciuma si toate ne- 
norocirile locale, cu multimi de oameni care mor, ca umilii se inalta 
si trufasii sinfumiliti. 3. Ca dreptatea se rareste, nedreptatea incepe 
s& se inmulteasca, grija tuturor bunelor rinduieli amorteste, ca insusi 
mersul firesc al timpului si al elementelor naturii va iesi din fagasul sau, 
cfi rinduiala naturii este tulburata prin monstrii si dihanii, toate acestea 
au fost descrise mai dinainte. In timp ce le induram le citim, in timp ce 
le recunoa?tem ele se verifica. Implinirea unor profetii este, fara indo- 



36. Autorltat&a Sflntei Scripturi e atestata de vechimea ei $i de autorii care 
o citeazS. Dupfi speciall^ti, Tertulian reflecteazS !n primul rind la Iosff Flaviu (Con- 
tra lui Ap/on, I, 16, 103 sq.), apoi la Tatian (CAlre Greci, 36—41), la Teofll (C&tre 
Aulollc, 10, 28). V. J. P. Wullzing, L'Apologttlque, 1971, ad. loc. 



TBRTULIAN, AP0U3QBTICUL 00 

ial8, mfirturia adevarata a divinitatii lor. 4. Asadar, la noi este asigu- 
rata insasi credinta in cele viitoare, ca unele ce se vor adeveri, fiindca 
erau prezise impreuna cu acelea care zilnic sint dovedite. Aceleasi gla- 
suri le-au glasuit, aceleasi litere le-au scris, acelasi spirit le-a insufle- 
til s7 . 5. Un singur timp exists pentru eel ce prezice cele viitoare. Pe 
cind la oameni, dac& cumva este asa, timpul se deosebeste pe masura 
ce se scurge, prezentul deosebindu-se de viitor si trecutul de prezent. 
Cu ce gresim, va rog, crezind si in viitor, noi care am invatat sa cre- 
dem in el prin celelalte douS trepte ale timpului ? 

XXI. 

1. Dar fiindca am spus cS religia noastra se sprijina pe cartjle 
foarte vechi ale iudeilor, desi cei mai multi stiu si lucrul acesta il 
marturisim chiar noi, ca ea este noua, de pe vremea lui Tiberiu, se 
poate ca tocmai din aceasta pricina sS. se nasca banuiala, cu privire la 
alcatuirea ei, ca la adapostul unei religii foarte insemnate, tngaduita 
de stat, ea ascunde idei indraznete care-i sint proprii. 2. Dar, indiferent 
de vechimea virstei, noi nu ne potrivim cu iudeii nici In privinta abtf- 
nerii de la alimente, nici in a zilelOr de sarbatoare, sau a semnului 
corporal, nici a unui nume comun, ceea ce neaparat ar trebui sa existe, 
daca am fi supu$i aceluiasi Dumnezeu. 3. Dar pina si poporul cunoaste 
pe Hristos ca pe un om oarecare, precum L-au socotit si iudeii, ceea 
ce ar putea face sa se creada despre noi ca sintem adoratori ai unui 
om. Noi nici de Hristos nu ne rusinam, ca unii care ne mindrim ca 
sintem Invinovatiti si osinditi in numele Lui, nici despre Dumnezeu 
n-avem alta credinta decit iudeii. De aceea e necesar sfi spun citeva cu- 
vinte despre Hristos, ca despre Dumnezeu. 4. Din toate putictele de 
vedere iudeii erau in harul lui Dumnezeu, din pricina dreptatii deose- 
bite si a ctedintei patriarhilor lor ,• de aici mSretia neamului lor, str3- 
lucirea puterii si nespusa fericire de a fi mai dinainte incunostintati de 
glasul lui Dumnezeu, prin care erau invatati sa fie vrednici de El, s8 
nu-L supere. 5. Insa, ingimfafi de increderea aratata parintilor, au c&- 
zut in tot felul de p3cate, abStindu-se de la doctrina spre reguli profane. 
$i, de§i ei n-ar vrea sa marturiseasca, o arata totusi starea lor de as- 
tazi. Imprastiati, ratacitori, goniti din tara si de sub cerul lor, ratacesc 
prin lume, fara sa aiba vreun om sau pe Dumnezeu drept conducator, 
nefiindu-le ingaduit nici m3car a merge si saluta pamlntul parintesc, 
dupa dreptul strainilor. 6. Sfintele voci care le preziceau acest destin 
ii anuntau intotdeauna ca pina la urma Dumnezeu are sa-si aleaga, 
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din orice neam, din orice popor si din orice loc adoratori mult mai cre- 
dinciosi, asupra carora isi va trece harul SSu mai din plin, fata cu ca- 
pacitatea lorde a primi o invatatura mai desavirsita. 7. A venit, asa- 
dar, Cel anuntat de Dumnezeu ca va veni pentru a lamuri si lumina 
legea, Acel Hristos, Fiul lui Dumnezeu. Deci, judecatorul acestui har 
si al acestei invStaturi, luminatorul si mintuitorul neamului omenesc, 
era prezis nouS ca Fiu al lui Dumnezeu ; dar El nu s-a nascut in asa fel 
incit sa roseasca de numele Sau ca fiu, sau de neamul Tatalui Sau. 8. 
El s-a nascut nu din incestul cu o sorS, nici din pacatul unei fiice, sau 
sotii adultere, nici din acel parinte al zeilor preschimbat in sarpe, in 
taur, in pasare, sau in ploaie de aur ca amant al Danaei, caci acestea 
sint lucruri pamintesti ale lui Jupiter al vostru. 9. Fiul lui Dumnezeu n-a 
avut o mama vinovata de lucruri rusinoase ; chiar cea pe care pare a 
fi avut-o nu era casatoritfi. Vreau insa mai intii sS va explic natura Sa, 
caci asa se va putea intelege misterul nasterii Sale. 10. Am spus ca 
Dumnezeu a creat tot universul acesta prin cuvintul, ratiunea si pu- 
terea Sa. Si filosofii vostri spun ca Logosul, adica cuvintul si ratiunea 
— este creatorul universului. Zeno 38 ii spune ziditor celui ce a alcatuit 
toate in chip rinduit, numindu-1 de asemenea destin, zeu, sufletul lui 
Jupiter, necesitatea tuturor lucrurilor. Toate aceste insusiri Cleanthes 
le reuneste intr-unul singur, in spirit, despre care afirmS ca se gaseste 
raspindit pretutindeni. 11. Dar si noi atribuim cuvintului, ratiunii si 
puterii, prin care am spus ca Dumnezeu a alcatuit toate, o substanta 
proprie, spiritul in care se cuprind : Cuvintul, cind El porunceste, ra- 
tiunea cjnd rinduieste, puterea cind implineste toate. Spunem cS acest 
spirit a purees de la Dumnezeu si, ca 'Unul-NSscut din ceea ce a purees, 
Intru aceea s-a numit Fiul lui Dumnezeu si Dumnezeu Insusi din cauza 
unit^i de substanta ; cSci si Dumnezeu este spirit. 12. Si precum o raza 
ctnd purcede de la soare este o parte din tot, deoarece soarele va rS- 
mine In raza ca una ce a purees din el, la fel si substanta nu se des- 
parte, ci se intinde, ca si lumina nascutS din lumina. Materia crea- 
toare ramine vesnic intreagS, izvor nesecat, desi de la ea pureed atitea 
alte izvoare. 13". 4).stfel si ceea ce a purees de la Dumnezeu este Dum- 
nezeu si Fiu al lui Dumnezeu, amindoi fiind Unul si Acelasi. Astfel, spi- 
ritul nfiscut din spirit si Dumnezeu din Dumnezeu se deosebeste prin 
mfisura, prin rang, iar nu prin esenta, si a pornit din izvorul S3u fSra 
sfi se fi rupt din el pentru totdeauna. 14. Prin urmare din aceasta razS 
a lui Dumnezeu, cum mereu s-a prezis mai inainte, pogorindu-se intr-o 
fecioarfi si zSmislindu-se in sinul ei, a luat fiintS omul impreunat cu 
Dumnezeu. Carnea units cu spiritul se hrfineste, creste, vorbeste, in- 
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vata, lucreazS si asupra lui Hristos. Primitf deocamdatfi aceastfi po- 
vestire, la fel ca multe de ale voastre, pirta ce am sa ar9t cum se poate 
dovedi divinitatea lui Hristos si care sint aceia care au nSscocit la voi 
povesti dusmSnoase pentru distrugerea acestui adevar. 15. $tiau si iu- 
deii eg va veni Hristos, fiindca le vorbisera despre El profetii. Dealtfel 
ei si acum asteaptS venirea Lui si intre noi si ei nu este vreo neinte- 
legere mai mare, exceptind aceea ca ei nu cred ca a si venit. Au fost 
prezise doua veniri ale Lui : intiia, care s-a si implinit in pl&mSdeala 
unei umile fiinte omenesti, a doua, care se va intimpla la sfirsitul lumii, 
in mSretia puterii parintesti primite si a dumnezeirii manifestate. Ne- 
intelegind-o pe cea dintii, au luat-o in considerare pe cea de a doua, 
in care spera, fiindca li s-a parut mai clar prezisa. 16. Dar prin pacatele 
lor au meritat sa nu inteleaga pe cea dintii, caci daca ar fi inteles-o 
ar fi crezut in ea si de ar fi crezut ar fi dobindit mintuirea. Ei insisi 
citesc in cartile sfinte ca au fost pedepsiti cu pierderea intelepciunii, 
a mintii si a folosirii ochilor si urechilor. 17. De aceea, pe Cel pe Care 
I-au crezut numai om, din pricina starii Lui de jos, era firesc sS-L ia 
drept un vrajitor pentru puterea Lui, ca Unul Care scotea cu vorba din 
oameni duhurile rele, reda orbilor vederea, vindeca pe cei leprosi, li 
intSrea pe paralitici si, in sfirsit, tot cu vorba aducea pe cei moirti din 
nou la viata, sjipunind chiar stihiile naturii, potolind furtunile, pSsind 
pe deasupra valurilor, aratind cS El este Acel Fiu anuntat mai fnainte 
de Dumnezeu, ntscut spre mintuirea tuturor, Acel Cuvint al lui Dum- 
nezeu Cel fSrS sfirsit, intiiul nascut, insotit de puterea si intelepciunea 
Sa si sprijinit pe spiritul SSu. 18. InsS prin invStStura Lui erau combS- 
tuti fariseii si mai marii iudeilor, care astfel se infuriau, mai ales c§ 
\^deau multimea alergind spre El in numSr foarte mare, incit L-au ti- 
rit in fata lui Pontiu Pilat, pe atunci guvernator al Siriei in numele ro- 
manilor, si prin silnicia voturilor au izbutit sS le fie dat lor sS-L rastig- 
neascS pe cruce. Prezisese si El ca asa au sa faca ; dar asta ax fi fost 
putin lucru, daca" nu 1-ar fi spus mai inainte si profetii. 19. Si totusi, si 
asa tintuit pe cruce, El a facut multe minuni potrivite cu moartea Sa. 
Caci de la Sine si-a dat sufletul odata cu vorba, inl§turind astfel sar- 
cina calSului. In clipa aceea s-a facut intuneric mare, de$i soarele era 
la jumStatea drumului sau. Au crezut ca este o eclipsa cei ce n-au 
stiut de prezicerile asupra lui Hristos ,• neputind-o intelege cu mintea 
au tagaduit-o. Si totusi, in analele voastre voi aveti povestit fenomenul 
acesta al naturii. 20. Atunci iudeii, dupS ce L-au dat jos de pe cruce 
si L-au depus in mormint, i-au mai pus si o mare pazS militarS, fiindcfi 
El prezisese ca va invia din morti a treia zi si se temeau ca nu cumva 
discipolii Lui sa le amageasca banuiala si sa-i ridice pe furis trupul. 
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21. Dar a treia zi, produdndu-se un mare cutremur de pSmlnt, piatra 
de pe mormint s-a rostogolit la o parte, paza militarfi s-a imprastiat de 
spaimfi, nicl discipolii nu s-au mai vfizut nicaieri, iar in mormint nu s-a 
mai gftsit declt giulgiul Celui inmormintat. 22. Gu toate acestea, fari- 
seii, al cfiror interes era pe de o parte sa fie zvonita intimplarea aceasta 
drept o inselatorie, iar pe de alta sS indeparteze de la credinta poporul, 
pe care-1 tineau tributar si sub jugul sclaviei, au rSspindit vorba ca ar 
ft fost rapit de cStre discipolii Sai. CSci nici El nu s-a aratat multimii, 
nu pentru a nu elihera din greseaia pe cei nelegiuiti, ci pentru ca si 
credinta, rinduita pentru o mai mare rasplata, sa se dobindeascS cu 
greutate. 23. Dar a petrecut cu discipolii Sai timp de 40 de zile in Ga- 
lileea, un tinut al Iudeii, inv3tindu-i ceea ce ei aveau sS invete pe altii. 
Apoi, dupfi ce le-a rinduit sarcina de a predica peste tot pamintul, s-a 
Inaitat la cer inconjurat de un nor, fapt cu mult mai adeVarat decit eel 
pe care la voi unii ca Proculus 1-au atribuit lui Romulus. 24. Pe toate 
acestea cu privire la Hristos, Pilat, el insusi aproape crestin in consti- 
iflta sa, le-a adus la cunostinta imparatului de atunci, Tiberiu. Dar si 
imp8ratii insisi ar fi crezut in Hristos, daoS n-ar fi fost legati 
de viata aceasta, sau dacS ar fi putmt fi si imparati si crestini. 
Mr Discipolii, insa, raspinditi in lume, au ascultat de porunca In- 
vatatorului-Dumnezeu, indurind si ei multe de la iudei care-i pri- 
goneau, cu curajul pe care-1 da f&ra indoiaia credinta in ade- 
vir, pentru ca In cele din wm& sa semene la Roma bucurosi singele de 
crestin din pricina cruzimei lui Nero. 26. Dar va vom arata ca martori 
vrednici de crezamint, cu privire la divinitatea lui Hristos, chiar pe aceia 
pe care voi li adorati. Este mare lucru ca pentru a va face sa credeti, 
pe crestini li aduc ca martori, tocmai pe cei din cauza carora nu cre- 
deti in crestihi. 27. Deocamdata aceasta este rinduiala invataturii noas- 
tre pe care am expus-o laolalta cu originea religiei si a numelui, cu 
Intemeietorul ei. Nimeni acum sa nu ne mai arunce in fata nelegiuirea, 
nimeni s3 nu ne socoteasca astfel, pentru ca nu-i este Ingaduif nima- 
nui sa minta, cind este vorba de credinta sa. Cine spune ca adora alt- 
ceva decit Ceea ce adora in realitate insemneaza ca tagaduieste ceea 
ce adora si stramuta adorarea si respectul asupra altuia, iar prin aceasta 
strBmutare nu mai adora ceea ce a tagaduit! 28. Dar noi spunem, pe 
fata, spunem, sflsiati si insingurati strigam cu glas tare eatre voi, care 
ne chinuiti : «Ador8m prin Hristos pe Dumnezeu». Socotiti-L om, dar 
prin El Dumnezeu a voit sa fie cunoscut $i adorat. 29. Ga sa raspund 
iudeilor, le amintesc c8 si ei au invatat sa adore pe Dumnezeu prin- 
tr-un om, prin Moise. Grecilor le voi spune c& Orfeu in Pieria, Musaeus 
In Atena, Melampus in Argos, Trophonius in Beotia, au initiat pe oa- 
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meni in mistere. Ca sS ma adresez si vouS, stSpinitori ai himii, om a 
fost si Numa Pompilius, care a Incfircat pe romani cu cele mai impovS- 
rStoare superstitii. 30. Sa-i fie ingaduit si lui Hristos sS se foloseascS 
de divinitatea Sa, nu pentru a imblinzi niste oameni neciopliti si inca 
salbatici, punindu-i in uimire prin multimea atitor zei, ce trebuiau sa 
fie adorati, cum a facut Numa, ci pentru a lumina, prin cunoasterea 
adevSrului, pe niste oameni civilizati, dar orbiti de o culturS rafinata 
31. Cercetati asadar daca aceasta divinitate a lui Hristos este adevS- 
rata S9 . Daca asa este, voi cunoscind-o urmeaza s& va lepadafi de divi- 
nitatile cele neadevSrate, mai ales daca le-ati priceput intreaga lor fi- 
inta, ca unele care, la adapostul unor nume si chipuri de morti nu pot 
da despre dumnezeirea lor alta marturie decit niste semne, miracole si 
oracole. ... -.^-g 

XXI?. 

1. Intr-adevar, noi afirmam ca exista oarecare fiinte spirituale. Dar 
numele nu e nou. $tiu $i filosofii c3 exista «demoni», de vreme ce in- 
susi Socrate astepta total de la judecata demonului s8u. Nu e nimic 
de mirare de indata ce se spune ca inca din copiiarie el era nedespar- 
tit de un demon care il xndeparta intotdeauna de la bine. 2. Pe demon 
ii stiu toti poetii ; chiar si poporul incult ii intrebuinteaza des in bles- 
teme. Dar si pe Satana, capetenia acestui neam rau, poporul il pronunta 
dintr-un fel de instinct propriu, cu aceeasi voce cu care blesteama. Cit 
despre ingeri, nici Platon nu i-a tag3duit. $i ca marturisire si a unora 
si a altora stau magii. 3. Dar cum din niste ingeri deveniti rai de bun3- 
voie a ie$it neamul eel stricat al demonilor, blestemat de Dumnezeu, 
inipreuna cu intemeietorii acestui neam si cu acea capetenie a lor, 
despre care am amintit, se afia scris cu rinduiaia in c&rtile sfinte. 4. 
Deocamdata va fi suficient sa vorbesc despre actiunile lor. Toata lauda 
lor este depusa spre pieirea omului. Aceste spirite rele de la inceput 
au luat fiinta spre nimicirea omului. Ele, de buna seama, pricinuiesc 
corpiirilor boli sau alte tulburari grozave, tulburari neasteptate si extra- 
ordinare ale sufletului folosind violenta. 5. Subtilitatea si miadirea lor 
le ajuta sa patrunda in cele doua substante ale omului. Multe isi permit 
puterile demoniace, ca unele care, nefiind vazute si simtite, apar mai 
curind prin urmarile lor, decit prin actiune, cum se petrec lucrurile cu 
roadele pomilor sau ale pamintului : nu stiu ce tainica stricare a aeru- 
lut le virS boala in floare, le ofileste si le putrezeste cind sint in putere, 
ca si cum dintr-o cauza ascunsa aerul infectat imprastie adierile sale 
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molipsitoare. 6. Asadar, prin aceeasi acfiune ascunsa a atingerii, su- 
flarea venita de la demoni si de la ingerii lor zdruncina chiar sufletele, 
strlclndu-le prin furii si nebunii urite, sau prin pasiuni violente si prin 
tot felul de rataciri, dintre care eel mai insemnat este faptul de a re- 
comanda acest soi de zei unor minti naive si orbite, ca sS-si poata pro- 
cure hrana proprie, adicS mirosul si singele victimelor jertfite statuilor 
si chipurilor lor. 7. $i ce hran§ mai cautata poate exista pentru ei, decit 
sfi abata pe om de la cugetul adevaratului Dumnezeu prin ademeniri 
mincinoase? Voi arata indata in ce chip opereaza acestea. 8. Orice spi- 
rit este iute ca o pasare. La fel si demonii si ingerii lor. De aceea in 
aceeasi clipa slnt pretutindeni. Pentru ei tot pamintul este ca un singur 
loc. Orice se petrece ori si unde, ei pot totodata sa stie si sa anunte. 
Iuteala este socotita divinitate, pentru ca fiinta ei este necunoscuta. Ast- 
fel, uneori voiesc sa treaca drept autori ai lucrurilor pe care le ves- 
tesc. $i sint de {apt numai autori ai lucrurilor rele, dar ai celor 
bune niciodata. 9. Chiar si hotaririle lui Dumnezeu le-au aflat mai di- 
nainte de la profeti, pe cind acestia vorbeau poporului, si acum le 
culeg din lecturile publice. Astfel insusindu-si unele cunostinte despre 
mersul vremii, ei simuleaza dumnezeirea, cind de fapt ei nu fac decit sa 
fufe darul de a prevesti. 10. Dar in oracole, cu cita pricepere potrivesc 
vorbele cu doua intelesuri dupa imprejurari o stie aceasta un Cresus, 
o stie un Pyrrhus. In sfirsit, daca Apollo Pythius, prin mijloacele pe 
care le-am amintit mai sus, a putut sa spuna ca Cresus fierbe o broasca 
la un loc cu carne de oaie, aceasta insemneaza ca zeul fusese in acelasi 
timp si In Lydia. Locuind in aer, vecini cu stelele si in atirigere cunorii, 
demonii pot sa cunoasca fenomenele care se pregatesc in cer si sa pre- 
tlcfl, p^oaia pe care au si simtit-o producindu-se. 11. Negresit ca sint 
rrfzuti ca bineiacatori si in ceea ce priveste tamaduirea bolilor. De fapt, 
Insfi, la inceput pricinuiesc r3ul, apoi prescriu leacuri necunoscute, sau 
chiar contra bolii ,- la urma inceteaza de a. mai pricinui raul si lumea 
rrede ca 1-au vindecat. 12. La ce bun sa mai vorbesc despre alte nasco- 
ciri, sau chiar despre puterea spiritelor inseiatoare, a caror profesiune 
consta in a da oracole, si a face minuni ? Fantorhele Castorilor, apa adu- 
sft In ciur, corabia trasa cu o cingatoare si barba schimbata in rosu 
de indata ce a fost atinsa cu mina, toate acestea n-au alt rost decit de 
o face ca pietrele sa fie crezute divinitati si ca adevaratul Dumnezeu 
sfi nu fie cautat *°. 
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XXIII. 

1. Dar daca si magii fac sS aparS fantome, defSimind chiar sufle- 
tele celor morti, daoa ucid eopii in timp ce fac prevestiri, dacS insala 
ochii cii multe minuni, cu farmecele lor de sarlatani, dacS produc si 
vedenii intemeindu-se pe puterea ce le sta la indemina ingerilor si de- 
monilor, care au fost invocati odatfi pentru totdeauna, cu ajutorul c3- 
rora au invStat sa ghiceascS viitorul pinS si caprele si mesele : cu atit 
mai mult aceasta putere a lor n-o sS se sileascS ea din r5sputeri ca 
atunci cind e vorba de vointa proprie si in interesul ei sa aduca la in- 
deplinire ceea ce infaptuieste pentru folosul altuia? 2. Dar daca ace- 
leasi lucruri le indeplinesc si ingerii si demonii la fel ca si zeii vostri, 
unde este atunci superioritatea divinitatii, pe care neaparat trebuie 
s-'o vedem mai presus de orice alta putere ? De aceea n-ar fi mai ono- 
rabil pentru zeii vostri sa se creada ca demonii cu de la sine putere 
se fac zei atunci cind produc aceleasi minuni care ii fac sa fie socotiti 
zei, decit a se presupune cS zeii vostri sint egali cu ingerii si demonii ? 
3. Punctul de deosebire este, pe cit se pare, in locul de asezare, prin 
aceea ca voi socotiti in temple zei pe cei pe care in alta parte nu-i 
mai credeti ca sint zei ; ca si cum a alerga pe deasupra turnurilor sfinte 
si a sSri peste acoperisurile caselor vecine nu e aceeasi nebunie, sau 
ca $i cum eel ce-si sfisie membrele si eel ce-si taie gitul n-ar fi ace- 
lasi lucru? In ambele cazuri este acelasi rezultat al nebuniei si aceeasi 
pricina a exaltarii. 4. Dar pina acurh au fost numai vorbe ,• mai departe 
vor fi arState faptele insele, prin care vom dovedi c'S si unii $i altii sint 
din aceeasi plSmSdeaia. SS se aduca aici in fa^a tribunailelor voastre un 
om socotit cS este stapinit de demoni. Poruncindu-i-se!' de catre crestin, 
oricare ar fi el, acelui spirit sa vorbeascS, el va mSrturisi cS este de- 
mon, asa precum de fapt si este, tot astfel cum in alte imprejurari se 
va da drept zeu, un zeu neadevarat insa realitate. 5. De asemenea, s& 
se aducS unul din acei care se cred ca sint inspirati de zeu, care respi- 
rind pe altare primesc divinitatea din fumul ce se inalta de la animalul 
jertfit si respirindu-i se insSnatosesc, care in timp ce respira profeti- 
zeaza. 6. InsSsi aceasta fecioarS, Caelestis cea fagaduitoare de ploi, in- 
susi Esculap nascocitorul leacurilor care a redat viata lui Socordius, 
Thanatius si Asclepiodotus, sint amenintati s-o piardS pentru a doua 
oara, daca nu vor mSrturisi cS sint demoni, pentru c& n-au indrSznealS 
sS minta in fata unui crestin, iar voi chiar in acelasi loc vSrsati sin- 
gele acelui prea indraznet crestin ! 7. Ce poate fi mai conving&tor decit 
lucrul acesta ? Ce mSrturie miai vrednicS de crezare ca aceastS probS ? 
Adevarul, in toata goliciunea lui, va e sub ochi ; tSria lui sta in el in- 
susi si orice fel de bfinuialS va fi ffira rost. AU putea spune c8 la mijloc 
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este magie, se va vrea alta amfigire de acest fel -numai daca v-ar in- 
g&dul-o.ochii si urechile voastre. 8. Ce s-ar mai putea obiecta impo- 
trlva a ceea ce se adeyereste printr-o mfirturisire sincerfi? Daca pe de 
alta parte zeii vostri sint cu adev&rat zei, de ce mint c5 shit demoni ? 
Nu cumva ca s& ni se supunfi noufi ? Dacfi-i asa, urmeazfi atunci cfi di- 
vinitatea voastrfi este supusfi crestinilor si in acest caz nu trebuie so- 
cotitfi divinitate aceea care se supune unui om si, ceea ce e mai rusi- 
nos, unui dusman al s8u. 9. Iar dacfi ei sint demoni sau ingeri ai aces- 
tora, de ce in altfi parte se dau drept zei ? Precurn y cei socotiti zei n-ar 
tine sfi se numeascfi demoni, dacfi ar fi cu adevfirat zei, ca nu cumva sfi 
piardfi ceva din m&retia lor, la fel si cei pe care-i stitf prea bine cfi sint 
demoni n-ar indrfizni in unele imprejurfiri sfi se dea drept zei, daca" de 
fapt ar exista oarecare zei al cfiror nume il folosesc. CSci ffirfi indo- 
ialfi s-ar teme sfi abuzeze de mfiretia unor zei superiori lor si de care 
trebuie s5 se teamfi. 10. Nu este divinitate aceasta pe care voi o soco- 
titi astfel, cSci dacfi ar fi, nici demonii nu si-ar insusi-o in mfirturisirile 
lor, nici zeii nu s-ar lepfida de ea. Asadar, cind si unii si altii tind la 
aceeasi mfirturisire, tfigfiduind fiinta zeijor, recunoasteti atunci cfi exis- 
ts un neam, acela al demonilor, singurul adevfirat in amindoufi cazu- 
rlle. 11. Acum cfiutati pe zeii vostri, cfici cei pe care i-ati presupus a fi 
rei li recunoasteti ca sint demoni. Dar prin aceeasi strfidanie a noastrfi, 
de la aceiasi zei ai vostri veti afla nu numai cfi nici ei, nici altii nu 
sint zei, ci si care este adevfiratul Dumnezeu, dac& nu cumva Acela este 
singurul, Cei pe care crestinii il mSrturisesc si dac& trebuie sfi credeti 
In El si sfi-L adprati cum prescriu credinta $i invfitfitura crestinS. 12. V3 
vom spune totodatfi cine este acel «Hristos cu istoria LUi» : dacfi este 
om de rind, dac5 este un mag, daca dupa moarte a fost furat de disci- 
polj din mormint, dac& in sfirsit acum este in infern, sau dacfi nu 
cumva mai degrabfi in cer de unde va veni spre cutremurul lumii intregi, 
spre groaza pfimintului si plinsul tuturor, dar nu si al crestinilor, ca 
putere a lui Dumnezeu, spirit al lui Dumnezeu, ratiune a lui Dumnezeu, 
Fiu al lui Dumnezeu si toate ale lui Dumnezeu. 13. Oricum atf ride, s8 
rldfi si ei laolaltfi cu voi ,• sfi nege cfi Hristos are sfi judece toate su- 
fletele, de la inceputul veacurilor, reinsufletindu-le ,• sfi sustfnfi cfi ace- 
easi Insfircinare au primit-o de la soartfi si Minos si Radamant, sfi fie 
sortiti sfi Imparts dreptatea, dupa pfirerea comunfi a lui Platon si a po- 
etilor. 14. Cei putin sfi incerce a respinge probele vfidite^ale condam- 
narii lor rusinoase ,- sfi nege cfi sint spirite necurate, lucru care s-a 
putut Intelege din hrana lor din singele, fumul ?i carnea de animale 
arsfi pe ruguri cu miros urit si din limbile foarte impure ale preotilor 
lor, sfi tfigfiduiascfi anume cfi la aceeasi zi de judecatfi nu vor fi osin- 
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diU si ei laolalta cu toti adoratorii si slujitorii lor. 15. Dar toata aceasta 
stapinire si putere a noastra asupra lor se intemeiaza pe pronuntarea 
numerof"lui Hristos si pe amintirea acelor primejdii care ii asteapta 
ca au sa vinS de la Dumnezeu prin judecata lui Hristos. Cu fried de 
Hristos in Dumnezeu si de Dumnezeu in Hristos ei se supun slujitorilor 
lui Dumnezeu si ai lui Hristos. 16. Astfel, la atingerea si la suflarea 
noastrS, inspSimintati de gindul si infatfsarea focului care-i asteapta, 
ei ies din corpurile oamenilor, supunindu-se fara voie poruncii noastre, 
mdurerati si rusinindu-se in fata voastra\ 17. Credeti-i cind va spun ade- 
varul despre ei insisi, precum ii credeti cind mint. Nimeni nu minte spre 
necinstire, ci mai degraba spre cinstirea sa. Mai multa crezare se poate 
da celor ce m&rturisesc impotriva lor insile, decit celor ce neaga in in- 
teresul lor. 18. In sfirsit, acele marturisiri ale zeilor vostri si-au luat 
insSrcinarea sa faca pe oameni crestini, deoarece cu cit ii credem mai 
mult pe ei, cu atit credem in Dumnezeu prin Hristos. Ei insisi aprind 
credinta in sfintele noastre Scripturi, intaresc chiar ei puterea speran- 
telor noastre 41 . 19. Ii cinstiti pe ei, pe cit stiu, chiar cu singele cresti- 
nilor. De aceea, nu vor sa piarda in voi niste credinciosi atit de folo- 
sitori si de zelosi, de teama ca nu cumva, facindu-va poate vreodata 
crestini, sa se vada izgoniti de voi insiva, daca le-ar fi ingaduit sa 
minta in fata unui crestin care voieste sa va dovedeasca adevarul. 

XXilV. 

1. Toata aceasta marturisire a lor, prin care recunosc ca nu sint 
zei si prin care intaresc ca nu este alt zeu in afara de unul singur, ai 
c3rui slujitori sintem noi, ar fi indeajuns de puternica pentru a iniatura 
Invinuirea de vatamare a religiei publice si mai ales a celei romane. 
Caci daca nu exista in realitate zei, este sigur ca nici religia lor nu 
exista ; iar daca religiile voastre nu exista, fiindca nici zeii nu exists 
in realitate, atunci fara indoiaia ca nici noi nu putem fi invinuiti de ne- 
socotirea religiei voastre. 2. Dimpotriva, invinuirea aceasta a voastra 
se va intoarce asupra-va, pentru ca, inchinindu-va minciunii, iar ade 
varata credinta a Dumnezeului celui adevarat nu numai iniaturind-o, 
dar chiar prigonind-o, savirsiti astfel o adevarata nelegiuire fata de 
adevarata credinta. 3. Presupunind acum ca aceia ar fi zei oare n-ati 
admite dintr-un sentiment comun omenesc ca trebuie sa existe unul 
mai presus si mai puternic, un fel de stapin al lumii de o maretie de- 



41. Dovezi interne ?i extern* despre identltatea zeilor cu dlavolii ;i marturlile 
lor despre Hristos. 
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savirsita ? Caci tot asa socotesc cei mai multi divinitatea : voiesc ca 
puterea stapinirii supreme s& fie la unul singur, iar implinirea porun- 
cilor lui la mai multi, asa cum Platon descrie pe marele Jupiter in cer, 
inconjurat de o armata de zei si de demoni. De aceea s-ar cuveni sa 
fie adorati impreuna cu el. si slujitorii lui, si prefectii si guvernatorii. 
4. Si totusi ce crima savirseste eel ce isi indreapta mai mult speranta 
si silinta spre a multumi pe imparat, iar denumirea de zeu, ca si cea 
de imparat, n-o marturiseste altuia decit principelui sau, pentru ca s-ar 
socoti o crima capitals a numi sau a ingadui ca altul decit imparatul 
sa fie numit astfel ? 5. Sa adore unul pe Dumnezeu, altul pe Jupiter, 
unul sa intinda miinile rugatoare spre cer, altul spre altarul zeitei Fi- 
des ; sa numere unul norii rugindu-se (daca puteti crede aceasta), iar 
altul scindurile tavanului, sa-si dedice Dumnezeului sau unul propriul 
sau suflet, iar altul pe eel al unui tap. 6. Caci luati seama ca nu cumva 
sa se adauge la . invinuirea de necredinta faptul de a rSpi libertatea 
religiei si de a interzice dreptul de alegere a divinitatii, adica de a 
nu-mi fi ingaduit sa ma rog la cine vreau si de a fi foftat in schimb sa 
ma. inch-in. la cine nu vreau. Nimeni n-ar voi sa fie respectat de cineva 
in sila, nici chiar om fiind. 7. Egiptenilor pina intr-atit le-a fost inga- 
duita libertatea de a se dedica unei siiperstitii atit de desarte, incit ase- 
zau in rindul zeilor pasari si animale si condamnau la moarte pe oricine 
ar fi voit sa ucida pe un astfel de zeu. 8. Chiar si provinciile, fiecare in 
parte, ca si orasele, isi au zeul lor, precum Siria pe Atargatis, Arabia 
pe Dusares, Noricum pe Belenus, Africa pe Caelestis, Mauritania pe 
regisorii sai. Am numit, mi se pare, provincii romane, si totusi zeii lor 
nu sint romani, caci la Roma ei nu sint mai mult ' onoratji decit cei ce 
in toata Italia au fost facuti zei printr-o hotarire municipals, cum sint 
Delventinus al casienilor, Visidianus al narnensilor, Ancharia a oscu- 
lanilor, Nortia a volsinienilor, Valentia a acriculanilor, Hostia a sutri- 
nilor, Juno a faliscilor, la care si-a primit porecla de Curitis, in onoarea 
venerabilului Curis. 9. Numai noi sintem opriti a avea o religie a noas- 
tra proprie. Ofensam pe romani si nu sintem socotiti romani, pentru ca 
nu veneram pe unul din zeii romanilor. 10. Noroc, insa, ca Dumnezeu 
este al tuturor, ai caruia cu totii sintem, cu voia sau fara voia noastra. 
Dar la voi este permis sa adori pe oricine, in afara de Dumnezeul Cei 
adevarat, ca si cum El n-ar mai fi Dumnezeul tuturor, ai cui sintem 
loti 42 . 



42. Neexistenfa zeilor dovede$te nevinovatia cre^tinilor ?i vinovStia paginilor, 
care profaneaz8 adevarata religie. 
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XXV. 

1. Cred ca am vorbit destul despre falsa si adevarata divinitate, 
dovedind nu numai prin discutii si probe, ci chiar prin marturisirile ce- 
lor pe care-i socotiti zei, ca argumentatia mea este solida, incit nu mai 
ramine nimic de adaugat cu privire la aceasta chestiune. 2. Cu toate 
acestea, fiindca autoritatea numelui rornan a fost amestecata aici in 
mod deosebit, nu vreau sa evit dezbaterea pe care o provoaca acea 
presupunere a celor ce spun ca romanii datorita religiei lor prea ze- 
loase au putut sa se inalte la o asa de mare stralucire si sa ajunga 
stapinii lumii, ca proba cea mai buna despre existenta zeilor o consti- 
tuie faptul ca poporul care-si indeplineste indatoririle fata de zei inflo- 
reste mai presus de celelalte popoare 43 . 3. Far a indoiala, aceasta ras- 
plata a fost acordata numelui roman de catre zeii vostri ca un fel de 
privilegiu ! Sterculus, Mutunus si Larentina ** au marit imperiul ! Caci 
n-as crede ca niste zei straini sa fi avut mai multa bunavointa fata de 
un alt neam decit al lor si ca pamintul stramosesc, in care s-au nascut, 
au crescut, au ajuns la renume si au fost inmormintatU-sa-l fi lasat in 
miinile altor popoare de dincolo de mare. 4. O priveste pe Cybela daca 
ea a indragit orasul Roma in amintirea neamului troian, neam al \aiii 
sale, pe care 1-a aparat impotriva armelor grecesti si s-a ingrijit sa 
treaca din vreme la poporul pe care-1 stia ca avea s-o razbune si sa 
supuna Grecia, invingatoarea de altadata a Frigiei. 5. Astfel, o proba 
vadita a maretiei sale divine, stramutata la Roma, ne-a dat-o chiar in 
timpul nostru cind, intimplindu-se ca Marcus Aurelius sa moara a$a 
dintr-odata, pe neasteptate, la Sirmium, in a saisprezecea zi a calehde- 
lor lui aprilie, acel prea sf intit preot al cultului zeitei, in ziua a noua a 
acelorasi calende, facind libatiuni cu singe necurat si sfisiindu-si chiar 
membrele, poruncea sa se faca rugaciunile obisnuite pentru sanatatea 
imparatului Marcus, care murise mai dinainte. 6. O, curier intirziat, din 
vina caruia Cibele n-a putut afla la timp de moartea imparatului, ca 
sa nu mai dea crestinilor prilej de ris pe socoteala unei astfel de zeite ! 
7. Dar chiar Jupiter ar ingadui el ca insula sa Creta sa fie zguduita de 
armele romane, uitindu-si de acea pestera a muntelui Ida, de jocurile 
de scut ale corybantilor 45 , de acel prea placut parfum de acolo al doicii 
sale ? Oare locul mormintului sau nu i-ar fi fost lui mai scump ca orice 
Capitoliu, ca mai degraba sa straluceasca acel loc mai presus de orice 
in lume, ca unul qaxe a acoperit cenusa lui Jupiter ? 8. §i Junona s-ar 



43. Maretia Romei nu este nici opera zeilor nationali, nici a unora straini, ci 
e datoriila ireligiozitatii, manifestata prin razboaie nimicitoare. 

44. Tertulian spun© aceasta In batjocura fiindca Sterculus era zeul balegarului, 
Mutunus al for|ei virile iar Larentina o curtezana din Roma, divinizata. 

- 45. Preoji ai zeitei Cibele. 
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fi Invoit ea sa fie nimicita de neamul urmasilor lui Enea cetatea punica, 
orasul iubit de ea dupa Samosul in care se nascuse ? Dupa cite stiu eu : 

Tinindu-si acolo 

Cantl si stemele toate ; se luptS si tinde s-aducS 

Neamuri sub m!ndru-i toiag, de cumva o IngSduie soarta. 

Acea nefericita sotie si totodata sora a lui Jupiter n-a putut face nimic 
contra destinului, pentru ca : 

Sub soarta sta chiar Jupiter insusi 46 

9. $i totusi, acestui destin, care v-a dat in mina Cartagina, impotriva 
hotaririi si vointei Junonei, voi romanii, nu v-atf invrednicit sa-i datf 
macar atita cinstire cita ii acordati curtezanei Larentina, cea mai paca- 
toasa femeie. 10. Este sigur ca anumiti zei de-ai vostri au domnit ca 
regi. Dar daca ei au acum puterea de a imparti altora domniile, de la 
cine primisera ei darul acesta atunci cind ei in§i§i domneau ? Pe cine 
adorase Saturn §i Jupiter ? Pe unul ca Sterculus, cred eu. Dar acesta s-a 
ivit in urma lor, la Roma, cu «formularul sau de invocatii». 11. Chiar 
zeii care n-au dornnit erau totusi cirmuiti de regi, care nu li se in- 
chinau inca lor, fiindca nu erau inca socotiti zei. Asadar, altora le sta 
in putere sa imparta domniile in lume, de vreme ce domneau regi cu 
mult mai inainte ca acesti zei sa fi fost socotiti ca atare. 12. Sa admi- 
tem c& religia a^ benef iciat de progresul statului roman. Dar cit de putin 
intemeiat este faptul de a atribui inaltarea neamului roman meritelor 
religiozitatii se vede din imprejurarea ca religia a propasit dupa stabi- 
lirea imperiului sau a regatului de atunci. Zelul superstitios a fost con- 
ceput de Numa Pompilius, dar cultul divin nu consta inca la romani nici 
in statui, nici in temple. 13. Religia era simpla, ceremoniile saracacioase 
si nu exista nici un Capitoliu care sa se ia la intrecere cu cerul, ci 
erau altare din brazde de pamint facute la intimplare, vase de Samos 
si un fum subtire de jertfa saraca, fara vreun chip al zeului undeva. 
CSci pe vremea aceea talentele grecilor si ale tuscilor nu inundasera 
inca orasul cu statui facute de ei. Prin urmare romanii n-au fost reli- 
giosi mai inainte de a fi ajuns mari si nu datorita religiozitatii sint 
mari. 14. DimpotrivS, cum ar fi putut ajunge ei mari datorita credintei, 
cind marirea le-a venit tocmai din necredinta lor ! Daca nu ma insel, 
orice regat sau imperiu se intemeiaza prin razboaie si se intinde prin 
victorii. Iar r3zboaiele si victoriile au de cele mai multe ori ca urmare 
cucerirea sau nimicirea oraselor. $i lucrul acesta nu se infaptuieste fara 
a se aduce nedreptatire zeilor. Se produc aceleasi darimari de ziduri si 



46. Eneida de Virgiliu, I, 16—17 (trad, de G. Cosbuc). 
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de temple, ucideri deopotriva de cet&teni si de preoti, fara vreo deose- 
bire daca sint jefuite averi sfinte sau profane. 15. Prin urmare nelegiu- 
irile romanilor sint atlt de multe, cite sint si trofeele lor ,- atitea biruinte 
asupra zeilor, cite sint si asupra neamurilor ,- atitea prazi, cite sint inca 
in fiinta statuile zeilor cuceriti. 16. $i atunci, acesti zei pot ei suferi 
sa fie adorati de niste dusmani carora sS le harazeascS «un imperiu fara 
de sfirsit» cind mai degraba s-ar fi cuvenit sa le pedepseasca insultele, 
decit sa le rasplateascS ruga prefScuta ? Dar niste zei, care nu sint 
nimic, mai degraba pot fi jigniti farS frica de pedeapsa, decit sa fie ado- 
rati fara nici un folos. 17. Nu se poate crede ca religia a putut inalta 
un popor care, dupa cum am aratat, s-a inaltat vatamind-o si a vata- 
mat-o ca sa se inalte. Dar chiar aceia, ale caror t^ri s-au contopit in 
masa cea mare a imperiului roman, in clipa acelei contopiri si-au avut 
si ei religia lor. 

XXVI. 

1. Vedeti, asadar, daca nu cuniva imparte domniile Cel in pute- 
rea cSruia sta si pSmintul care este stapinit, si omul insusi care il 
stapineste, eel ce a rinduit in decursul veacurilor acele schimbari ale 
stapinirilor pamintesti in insusi mersul timpurilor, Cel ce a fost mai 
inainte de orice timp si a facut lumea si timpul insusi, Cel ce inalta si 
coboara cetatile locuite de neamul omenesc 47 care inainte n-a locuit 
in cetati. 2. De ce va inselati pe voi insiva ? Roma, in mijlocul padu- 
rilor ei, este mai veche decit unii din zeii vostri. Ea avea regi inainte 
de a se fi ridicat marele si prea pomposul Capitoliu. Domnisera si ba- 
bilonienii inaintea pontifilor vostri si mezii inaintea colegiului celor 
cincisprezece barbati si egiptenii inaintea saliilor, si asirienii inaintea 
lupercilor si amazoanele inaintea fecioarelor vestale * s . 3. In sfirsit, 
daca zeii romani sint aceia care impart domniile, in nici un caz n-ar 
fi domnit mai inainte Iudeea cea dispretuitoare a zeilor tuturor celor- 
lalte popoare, cea al carei Dumnezeu a fost cinstit de voi totusi prin 
jertfe, la al carui templu ati adus daruri si cu care ati avut un timp 
alianta voi, romanii, a carei stapinire n-ati fi putut-o avea niciodata, 
daca in vremea din urma n-ar fi pScatuit impotriva lui Hristos. 



47. Dumnezeul Cel adevarat InalfS ?i coboara stapinirile lume^ti, ca stSpin al 
creafiei ^i al vremurilor. 

48. Colegiul celor 15 barbati se Ingrijea de cSrtile sfinte sibiline ; colegiul celor 
12 preofi, solii, sSvirseau cultul zeului Marte, lupercii pe al zeului Pan, iar \ esta- 
lele intretineau focul sacru al zeitei Vesta. 

6 — Apologefi de limbS latina 
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XXVII. 

1. Am spus destule pentru a respinge invinuirea ca am fi ofensat 
religia si divinitatea ; nu putem da impresia ca ofensam niste zei care, 
precum am dovedit, nu exista. De aceea, siliti fiind sa jertfim, noi ne 
impotrivim, din pricina credintei in constiinta noastra, care ne spun 
unde merg aceste jertfe ale voastre, care cinstesc niste chipuri si niste 
nume de oameni 49 . 2. Unii socot ca e dementa curata faptul ca, desi 
putem sa sacrificam de forma si sa raminem mai degraba in credinta 
noastra, totusi preferam sa ne incapatinam in credinta noastra. 3. Fara 
indoialS, ne dati sfatul sa va inselam. Insa pricepem si noi de unde 
pornesc toate aceste sugestii, cine le inspira si cum se lucreaza la nimi- 
cirea credintei noastre, cind prin staruinte viclene, cind prin acte de cru- 
zime. 4. Este de buna seama acel spirit al puterii demoniace si ingeresti 
care, dusmanindu-ne din pricina rezistentei noastre si privindu-ne cu 
ochi rai, din pricina milei lui Dumnezeu fata de noi, duce impotriva 
noastra lupta dinauntrul mintilor voastre acum mladiate si bine stapi- 
nite, printr-o insufletire tainica, spre o mai deplina nedreptate a jude- 
catii si o mai mare pornire a cruzimii, asa cum am aratat la inceputul 
acestei scrieri. 5. Caci desi ne este subjugata noua intreaga putere a 
demonilor si spiritelor de acest fel, cu toate acestea, ca si sclavii ne- 
trebnici, amesteca uneori teama cu spiritul de revolts si umblS sa faca 
rau acelora pe care dealtfel se tern, caci si teama poate inspira ura. 6. 
Pe linga acestea, in situatia lor nenorocita dupa osindirea de la inceput, 
cauta o mingiiere in a se deda la rautati, cit timp pedeapsa le este inca 
in intirziere. $i totusi, de cum sint prinsi, devin supusi, se pleaca soar- 
tei lor, se resemneaza, marginindu-se a ataca din departare pe aceia pe 
care din apropiere ii roaga sa-i ierte. 7. Astfel, asemenea celor ce se 
impotrivesc, sau se rascoala prin inchisori, in mine sau in alta osinda 
de acest fel, ei navalesc impotriva noastra cu gindul sa se razboiasca 
cu noi. Dar ei se afla sub puterea noastra, care sintem incredintati ca 
sint pierduti si ca furia lor ii duce la pieire ,• noi ne opunem cu puteri 
egale si ne luptam cu indirjire, rezistind unde vedem ca sintem atacati, 
si nu e mai mare izbinda asupra lor, decit atunci cind ne stim osinditi 
pentru ca am staruit in credinta noastra. 

XXVIII. 
1. Insa, de vreme ce se vede usor nedreptatea de a sili oameni 
liberi sa sacrifice fara voia lor — caci doar sufletul de bunavoie se 
indreapta el singur spre indeplinirea indatoririlor divine — se intelege 

49. Cre$tinii nu cred in ni?te zei inexistenji $i nu le aduc jertfe, cu toate insis- 
tentele demonilor. 
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ca e prostie curata ca un om sa fie silit de un altul sa dea zeilor cinsti- 
rea lor, pe care ar fi in interesul lor propriu sa-i imblinzeasca nesilit de 
nimeni, avind tot dreptul sa raspunda in numele libertatii : «Nu vreau 
ca Jupiter sa-mi fie prielnic. Tu cine esti ? Ianus mliniat n-are decit sa 
ma priveasca cu orice fata ar voi 50 . Ce ai cu mine ?». 2. Dar tocmai de 
aceea aji fost porniti impotriva noastra de catre aceleasi spirite, ca sa 
ne siliti sa sacrificam pentru sanatatea imparatului. $i de aici voua vi 
s-a impus sarcina de a ne constringe, iar noua nevoia de a rezista cu 
pretul vietii noastre. 3. Cu aceasta am ajuns la a doua invinuire, la 
aceea a nesocotirii unei majestati mai inalte, de vreme ce voi cinstiti 
pe imparat cu o frica mai mare si cu o sfiala mai vicleana decit pe insusi 
Jupiter din Olimp 5l . $i aceasta pe drept, daca vreti sa stiti. Caci cine 
dintre cei in viata, oricare ar fi el, nu pretuieste mai mult decit orice 
mort ? 4. Dar nici lucrul acesta nu-1 faceti atit din judecata, cit mai 
mult din respectul fata de puterea vizibila a imparatului. Va dovediti 
si in aceasta privinta necredinciosi fata de zei, fiindca aratati mai multa 
teama de o stapinire omeneasca. In sfirsit, la voi mai degrabfi se jura 
strimb pe toti zeii, decit pe singura persoana a imparatului. 

XXIX. 

1. Asadar, mai intii sa se constate daca acestia,, carora voi le adu- 
ceti sacrificii, au puterea sa daruiasca sanatate imparatului, sau orica- 
rui muritor ; ne puteti osindi pentru crima fata de imparat daca ingerii 
lor sau demonii, spiritele cele mai rele, sint in stare sa savirseasca vreo 
binefacere oarecare, daca niste fiinte pierdute pot sS scape pe altii, 
daca niste osinditi pot sa dea altora libertate, daca, in sfirsit, cei morti 
pot apara pe cei vii, asa cum o credeti in constiinta voastra. 2. Intr- 
adevar, ei ar incepe prin a-si apara mai intii statuile si chipurile in 
templele lor, pe care, dupa parerea mea, le apara soldatii imparatului 
prin paza lor. $i apoi, gindesc eu, toate acele materiale din care sint 
facuti provin din minele de metal ale imparatilor si toate templele isi 
datoresc fiinta lor bunavointei imparatului. 3. In sfirsit, multi zei au 
simtit minia imperials si foloseste cauzei lor daca imparatul le este pri- 
elnic, daca-i cinsteste cu ceva, cu vreo danie sau cu vreun privilegiu 
oarecare. $i atunci, cei care sint in puterea imparatului, daca fiinta 
lor sta toatS in mina lui, cum s& aiba ei in puterea lor sSn&tatea impa- 
ratului, sa para ca-1 ocrotesc, cind de fapt ei sint cei ocrotiti de im- 
parat ? 4. Caci de aceea ne socotiti vinovati de nesocotirea maiestatii 



50. Ianus, zeu cu dou5 fete, una simbolul lunii, iar cealalta a soarelui. 

51. Ptna la cap. XXXVI Tertulian raspunde la crima tafd de Impdrot (crimen 
laesae majestatis), inceplnd cu refuzul cre?tinilor de a-i aduce jertfe. 
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imperiale, pentru ca noi nu-i coborim pe impSrati mai prejos de lucru- 
rile care le apartin, fiindca nu ne batem joe de sSnatatea impSratului, 
ca unii care nu credem c5 ea sta in puterea unor zei intariti cu plumb ! 
Dar voi, care sinteti asa de religiosi cautati sanatatea imparatului acolo 
unde ea nu exists, o cereti de la aceia care n-o pot da, uitind de acela 
de care ea depinde. Mai mult inca, porniti lupta impotriva celor ce stiu 
s-o cearS, care pot chiar s-o dobindeasca, de vreme ce stiu cum s-o 
ceara 52 . 

XXX. 

1. Noi, insa, rugam pentru sanatatea imp&ratului pe Dumnezeul 
> nostru Cel vesnic, Dumnezeul adevarat, Dumnezeul Cel viu, pe care 
chiar imparatii ll doresc sa le fie prielnic mai presus de toti ceilalti. 
Caci ei stiu cine le-a dat stapinirea ; ca oameni, stiu cine le-a dat viata ; 
stiu ca Dumnezeu singur este Acela, in a cSrui singurS putere sint, dup& 
care ei vin in al doilea rind, iar dupfi El sint cei dintii, inainte si mai 
presus de toti zeii. De ce n-ar fi asa ? Caci daca sint mai presus de toti 
oamenii care se afla in viata, cu atit mai mult urmeaza sa fie mai pre- 
sus si de cei morti. 2. Sa cugete pina unde se intinde pentru stapinii lor 
si atunci vor injelege pe Dumnezeu ,- sa vada ca ei nu pot nimic impo- 
triva Lui si atunci vor recunoaste cS prin El pot totul. In sfirsit, sa in- 
cerce imparatul a birui cerul in lupta si invins s3-l tirascfi in triumful 
sau, sa incerce a trimite gSrzi in cer, si a-1 impune la impozite : nu 
poate. 3. Tocmai de aceea imparatul este mare, pentru cS este mai mic 
decit cerul ; caci el insusi este al Celui in puterea caruia este si cerul 
si orice fapturS. Prin El este imparat, prin cel ce a fost si om inainte de 
a fi fost imparat ; de la El are putere, de la care a primit si sufletul. 
4. Intr-acolo sus ne IndreptSm privirile noi crestinii, cu miinile intinse, 
ca unele ce sint nep&tate, cu capul descoperit, ca unii care n-avem de 
ce rosi ; in sfirsit, fara indrumfitor lingS noi, fiindca rugSciunea noas- 
tra porneste din inim&. Totdeauna ne rugam pentru imparatii nostri sa 
aiba viata IndelungatS, domnie statornicS, siguranta in palat, armata 
puternicS, senat credincios, popor cinstit, supusi linistiti, tot ce poate 
dori un om ca si un imp&rat. 5. Toate acestea n-as putea sS le cer de 
la un altul, decit de la cine stiu cS le-as putea dobindi ; fiindca si El 
este singurul care poate d&rui si eu sint acela cSruia i se cuvine sS i 
se implineasca ruga, servitorul Lui, singurul care-1 cinsteste pe El, gata 
de a muri pentru invatatura Lui, care ii dSruieste jertfa mai bogata si 
mai plficuta, pe care El insusi a arStat-o : rugaciune pornita din trup 



52. Nu Imparatii au nevoie de zei, ci zeii au nevoie de imparati pentru tem- 
plele, statuile si jertfele lor. 
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neprihanit, din suflet nevinovat, din spirit sfint. 6. Iar nu citeva boabe 
de tamiie de un banut, lacrimi ale vreunui arbore din Arabia, nu doua 
picaturi de vin, ori singele vreunui bou bolnav, care singur isi doreste 
moartea ; si apoi la toate aceste lucruri meschine se mai adauga inca 
si o constiinta patata, incit ma prinde mirarea cum la voi animalele de 
jertfa sint incredintate spre examinare unor preoti dintre cei mai stri- 
cati, care examineaza maruntaiele victimelor, clnd ei mai degraba ar 
trebui sa-si examineze propria lor inima. 7. In timp ce ne rugam astfel, 
cu miinile intinse spre Dumnezeu, chiar de ar fi sa ni se scoata unghi- 
ile, sa fim rastigniti pe cruce, flacarile sa ne mistuie, sabiile sa ne re- 
teze capetele, fiarele sa ne sfisie, insasi tjnuta In care ne rugam ne 
pregateste sa induram orice chin. Haideti, prea bunilor judecatori, sfi- 
siati o inima care se roaga lui Dumnezeu pentru imparat ! Acolo va fi 
crima, unde este adevarul si devotiunea fata de Dumnezeu ! BS . 

KXXI. 

1. Dar n-am adulat pe imparat, iar rugaciunile pe care le-am spus 
nu sint ele decit minciuni pentru a scapa de chinuri ? Sigur, ne este de 
folos aceasta banuiala a voastra de prefacatorie, deoarece Ingaduiti ca 
noi sa prob§m ceea ce aparam. Asadar tu, care ai crezut ca noi nu ne 
ingrijim de sSnatatea imparatului, vezi cuvintele lui Dumnezeu, scrie- 
rile noastre, pe care nu le ascundem si prin diferite Imprejurari ele 
ajung si in miinile strainilor 54 . 2. Sa aflati din ele ca ni se porun- 
ceste sa rugam pe Dumnezeu sa-si reverse harul chiar asupra dusma- 
nilor nostri, sa le dorim binele chiar acelora care ne prigonesc. Si care 
sint cei mai inversunati dusmani si prigonitori ai crestinilor, dacS nu 
aceia din pricina majestatii carora noi sintem invinuiti de crima ? Ba 
inca ni se spune acum si direct : «Rugati-va pentru regi, conducatori 
si stapinire, ca sa va fie voua toate in pace». FSra Indoiala, daca im- 
periul se clatina, se zguduie in acelasi timp cu el si locuitorii lui, prin 
urmare si noi ne gasim uneori nenorocirea, desi nu ne amestecam in 
nici un fel de tulburari. 

xxm 

1. Este si un alt motiv mai puternic care ne indeamnS sa ne rugam 
pentru imparati si chiar pentru intreaga stare a imperiului si a aseza- 
rilor romane : stim ca prin lunga existent^ a imperiului roman se in- 



53. Cre?tinii aduc pentru imparat uiiioa jertfS plScuta lui Dumnezeu, rugSciunea 
cu inima curat8 si nu jertfele slngeroase sau nesingeroase, oare nu servesc la nimic. 

54. Descoperirea dumnezeiascS obliga pe cre§tini s5 se roage pentru conducS- 
torii statului (Rom. 13, 17 etc.). 
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tlrzie cea mai mare catastrofa ce va sS se abata asupra lumii Intregj, 
sfirsitul lumii, care ameninta cu cele mai grozave chinuri. Noi nu voirn 
sa se ajunga la aceasta incercare si, rugindu-ne sa se amine nenoro- 
cirea, prin aceasta venim In sprijinul unei indelungate existence a sta- 
ptnirii romane. 2. $i noi juram nu pe spiritele pazitoare ale imparati- 
lor, ci pe s&nStatea lor, care este mai sfinta decit orice spirit. Nu stiti 
ca spiritele sint demoni si cu un nume mai mare duhuri ? Noi respec- 
tam in impfirati judecata lu'i Dumnezeu, care i-a asezat pe ei In fruntea 
neamurilor. 3. $tim ca in ei exists ceea ce a voit Dumnezeu sa fie si 
tocmai de aceea vrem sS fie si In bunSstare ceea ce a voit Dumnezeu 
si tinem aceasta drept un mare jurSmint. InsS pe demoni, — adicS spi- 
ritele — , obisnuim s&-i InduplecSm, pentru a-i putea goni din om, iar 
nu pentru a le atribui cinstirea unei divinitati Jurind pe ei. 

XXXIII. 

1. Dar de ce sa vorbesc mai mult despre credinta si evlavia cres- 
tina fata de imparat, pe care trebuie sa-1 privim ca pe acela pe care 
StSpinul nostru 1-a ales, incit cu drept cuvint sa spun : imparatul este 
mai degraba al nostru, fiindca a fost asezat de Dumnezeul nostru ? 2. 
Asadar, ca unuia care este al meu, mai mult folos ii aduc eu pentru 
sfinatatea lui, nu numai fiindca o cer de la Acela care poate sa i-o d3- 
ruiasca, sau pentru ca o cer eu, care merit sa mi se implineascS rug3- 
ciunea, ci fiindca il recomand mai bine lui Dumnezeu, cSruia il soco- 
tesc supus atunci cind cobor atotputernicia imparatului sub aceea a 
lui Dumnezeu, cu care nu este egal. 3. Deci nu voi numi pe imparat 
Dumnezeu, fiindca nu stiu sa mint, fidndoai nu indraznesc sa rid de 
el, si fiindca el insusi nu vrea sa fie numit Dumnezeu. Daca este om, 
este in interesul lu'i ca om sa fie mai prejos de Dumnezeu. Sa-i fie des- 
tul ca este numit imparat,- caci mare este si acest nume, ca unul care 
ii este dat de Dumnezeu. A spune ca este Dumnezeu este a nu recu- 
noaste ca este imparat ; caci nu poate fi imparat fara sa fie om 65 . 4. C8 
este om, i se aminteste lucrul acesta chiar atunci cind sta biruitor pe 
aeel prea strSlucit car al biruintei. caci i se sopteste de la spate : «Pri- 
veste In urma ta ! Adu-ti aminte c5 esti om !». $i bucuria lui se mareste 
si mai mult pentru faptul ca straiuceste intr-o asa de mare glorie, in- 
cit este necesar <&fi i se aminteasoa de starea sa omeneasca. Ai fi fost 
mai pu^in mare, daca in clipa aceea 1-ar fi numit cineva zeu, fiindca 
n-ar fi fost o denumire adevarata. Mai mare este acela caruia i se 
aminteste sa nu se creada zeu. 



55. ImipSratul este alesul lui Dumnexeu, este mare $i nu trebuie numit ce nu 
este. 
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XXXIV. 

1. August, intemeietorul imperiului, nu voia sa fie numit nici ma- 
car stapin. Caci aceasta este o denumire a lui Dumnezeu. Totusi eu am 
sa-i spun imparatului stapin, dar nu in intelesul obisnuit al cuvintului 
si fara sa flu siilit a-1 numi stapin ca pe Dumnezeu. Dealtfel, fa{a de 
el sint liber, caci stSpinul meu este unul singur : Dumnezeu eel atotpu- 
ternic, vesnic si stapin al imparatului insusi. 2. Cum poate fi stapin eel 
ce este parintele patriei ? Si numele de pietate este mai placut decit eel 
de putere ,• chiar si capii familiei se numesc mai degraba parinti decit 
stapini. 3. Cu atit mai mult imparatul nu trebuie numit zeu, caci aceasta 
poate fi o adulatie nu numai foarte rusinoasS, ci chiar primejdioasa. 
Daca avind imparat numesti asa pe un altul, oare nu-ti atragi minia, 
puternica si neinduplecatS, a celui ce-ti este imparat, minia de care 
trebuie sa se teama chiar si eel numit de tine imparat ? Fii credincios 
fata de Dumnezeu, daca vrei ca si el sa fie binevoitor fata de imparat. 
Inceteaza de a crede ca mai poate exista un alt zeu si de a mai socoti 
astfel zeu pe unul care are el insusi nevoie de ajutorul lui Dumnezeu. 
4. Daca dind omului numele de zeu o astfel de lingusire nu se rusi- 
neazS de minciuna aceasta, eel putin sa se teama de nenorocirile ce ar 
putea veni. Este o rea prevestire a denumi pe imparat cu numele de zeu 
inainte de a fi fost consfintit ca atare. Sa stii ca-i vrei raul si nu-i 
urezi de bine daca, dindu-i numele acesta, il numesti zeu pe clnd este 
inca imparat, in viatS fiind, nume pe care-1 dobindeste abia dupa 
moarte 5a . 

XXXV. 

1. Asadar, pentru aceea sint crestinii dusmani publici, pentru ca 
nu aduc imparatului cinstiri desarte, mincinoase si nerusinate, deoa- 
rece oameni de adevarata credinta chiar zilele lor de sarbatoare le 
praznuiesc cu inima curata si nu cu desfrinari 57 . 2. Fara indoiala ca 
e dovada de mare cinstire sa se insire in public cuptoare si mese, sa 
se intinda ospatul pe toate ulitele, sa se prefaca cetatea intr-o adeva- 
rata circiuma, sa se amiestece vinul cu noroiul, sa se alerge prin oras 
in bande spre a se deda la insulte, ticalosii si pofte nerusinate ! Nu 
cumva bucuria publics se arata prin necinstea publics ? Ceea ce nu se 
cade sa fie in zilele obisnuite ajunge o cinstire in zilele de sSrbStorire 
a impSratilor ? 3. Cei care pSzesc rinduiala fatS de imparat, tot pentru 
impSrat se abat de la ea, ingSduinta unor apucSturi rele trece drept 



56. Este primejdios pentru ImpSrat sa fie zeificat inainte de moarte. 

57. Crestinii, numiti «dusmiani publici», sSrbatoresc pe imparat decent si sin- 
cer, far5 manifestfiri rusinoase oa paginii. 
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pietate, credinta prilej de desfrinare. 4. O, cit de mult meritam sa fim 
osinditi ! De ce ne indeplinim noi rugaciunile si bucuria catre imp5- 
rati in curajenie, cumpStare si cinste ? De ce in ziua de veselie nu Impo- 
dobim si noi porjile cu ghirlande de aur, nu tulburam lumina zilei cu 
candelele aprinse? N-ar fi nici o rusine, de vreme ce iti ingaduie acea 
zi de sSrbatoare publics sS dai locuintei tale infatisarea unei case de 
destrabalare ! 5. Totusi, hi ce priveste aceasta cinstire a celei de a 
doua majestatf, pentru care noi erestinii sintem invinuiti de o a doua 
crimS, fiindca nu cinstim deopotriva cu voi zilele de sarbatoare ale 
imparatilor in chipul in care va indeamna a le prSznui mai mult pri- 
lejul de a petrece decit o dreaptfi judecata, de vreme ce nici modestia, 
nici respectul, nici rusinea nu o ingaduie, as voi sa arSt ptna unde merge 
credinta si sinceritatea voastra, daca nu cumva si in aceasta privinta, 
par mai prejos de crestini aceia care nu voiesc sa fim socotiti cetateni 
romani, ci vrajmasi ai impgratilor romani 58 . 6. Intreb pe cetatenii ro- 
mani insisi, si chiar pe poporul care s-a nascut pe cele sapte coline, 
daca limba romana a crutat pe vreun imparat de-al lor. Marturie sta 
Tibrul si scolile de gladiatori. 7. Daca natura ar fi facut ca inimile 
noastre sa fie invaiuite intr-o materie stravezie ca sa se poata vedea 
prin ea ca-ntr-o oglinda, nu stiu, zau, pe a cui inima n-ar aparea chipul 
sirului de rmparati supraveghind scena impartirii darurilor, chiar in 
clipa in care imparatul era slfivit cu vorbele : 

Din anii no$tri sporeasc5-ti tie Jupiter anii ! 
Crestinul nu se pricepe s8 spuna astfel de cuvinte, cum nu se pricepe 
nici sa doreasca un nou imp3rat. 8. «Dar e vorba de poporul de jos», 
spui tu. — Da, este poporul de jos, dar e constituit din romani si nu 
exista dusmani mai porniti impotriva crestinilor decit poporul. Aveti 
sa spuneti, desigur, c§ ceilalti cetateni sint credinciosi fata de stapi- 
nire din convingere : nici o soapta dusmanoasa nu se aude in senatul 
insusi, intre cavaleri, in tabere, sau chiar in palat. 9. Dar atunci de unde 
au iesit un Cassius, un Niger, un Albinus ? De unde aceia ©are isi omoa- 
ra imparatul intre doi lauri? De unde cei ce fac exercitii in palestre 
pentru a-1 stringe de git ? De unde cei ce navaiesc in palat cu armele 
in miini, mai indrazneti decit toti cei asemenea unor Sigerius si Parthe- 
nius? Acestia, daca nu ma insel, au fost dintre romani, nu dintre cres- 
tini. 10. Astfel toti aceia, pina in clipa izbucnirii nelegiuirii lor, indepli- 
neau cele sfinte in sanatatea imp3ratului si jurau in numele lui, unii in 
public, altii in casa lor, iar numele de dusman al statului il dadeau 



58. PSglnii sarbStoresc pe impSrat in mod ipocrit, cu cuvinte jreverenfioase, cu 
comploturi $i razboaie civile, cu ghicit de astrologi, haruspicii, auguii $i magi asu- 
pra vietii lui. 
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crestinilor. 11. Dar si acei care acum se dovedesc zilnic complici sau 
partizani ai conspiratiilor nelegiuite, scSpati cu viat& dupa pedepsirea 
tradatorilor, nu-si impodobeau si ei portile cu ghirlande de lauri, pe 
cit de verzi pe atit de stufoase, nu-si luminau intrarea caselor cu cele 
mai pompoase si mai strSlucitoare candele, nu-si ImpSrteau intre ei 
forul cu cele mai mSrefe si mai impodobite jeturi binelnteles nu cu 
gindul de a lua si ei parte la bucuria publics, ci pentru ca Intr-o sar- 
batoare straina inimii lor sS poata face rugaciuni publice pentru ei in- 
sisi si sa consfinteascS persoane si inchipuirea sperantei lor schimbind 
in minte numele imparatului cu eel dorit de ei? 12. Aceleasi indatoriri 
le indeplinesc si aceia care intreabS despre soarta impSratilor pe astro- 
logi, pe haruspici, pe auguri. Aceste practici, ca unele care suit nasco- 
cite de ingerii cei alungati si opriti de Dumnezeu, nu le folosesc cres- 
tinii nici mScar in afacerile lor particulare. 13. De unde curiozitatea de 
a cunoaste soarta impSratului, dacS nu din dorinta de a gindi sau a dori 
ceva impotriva lui, de a ingSdui sau de a astepta ceva din implinirea 
acestei soarte ? Caci nu se intreabS viitorul cu privire la cei dragi cu 
acelasi cuget cu care este intrebat despre cei ce slnt stSplni. Alta este 
curiozitatea parintelui nelinistit si alta cea a sclavului 59 . 



1. Daca astfel stau lucrurile, Incit cei ce se numesc romani sint 
dovediti dusmani, de ce noua, care sintem socotiti dusmani, ni se re- 
fuza numele de romani ? Nu putem sS nu fim romani dacS sintem dus- 
mani, de vreme ce sint gasiti dusmani cei socotiti romani. 2. De bunS 
seama, iubirea, veneratia si credinta fata de impSrati nu constau in 
astfel de manifestatii, prin care si dusmfinia isi poate mai bine ascunde 
tradarea, ci mai degraba in acea conduits pe care divinitatea ne po- 
runceste s-o avem fatS de impSrat, ca si fata de toata" lumea cealaltS. 
3. Caci sintem datori sa nutrim ginduri bune nu numai pentru ImpS- 
rati. Nu infSptuim binele avind tn vedere persoanele, fiindcS noua ni-1 
facem, ca unii ce nu primim plata laudei sau a meritului nostru de la 
om, ci de la Dumnezeu, Care judecS si rSsplateste pe toti cu aceeasi 
milostenie. 4. Sintem aceiasi fatS de impSrati, ca si fatS de aproapele 
nostru. CSci a voi raul, a-1 face, a vorbi de rSu, a gindi rSu de cineva, 
ne este deopotrivS oprit. Ce nu ne este ingSduit fatS de impSrat nu ne 



53. In paragrafele 5 — 13 exemplifies: 1. ura fata de ImpSrat a poporului sarac 
(6 — 7) ; 2. a nobililor rasculafi impotriva imparatilor (ca Avidiul Cassius impotriva 
=ai Marc Aureliu, Pescenius Niger Impotriva lui Pertinax), concomitent cu rascoala 
he Godius Albinius in Britania $i luptele lui Saptimiu Sever impotriva rivalilor (8 — 
11 J ; 3. ipocrizia celor care se intereseazS de soarta impSratilor si pe care i-au trimis 
•a ■oute August, Tiberiu si Septimiu Sever (12 — 13). 
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e nici fa{3 de altcineva ,• ce nu se cade fata de nimeni, cu atit mai 
mult nu este permis fata de imp&rat insusi, care este atit de mare prin 
harul Iui Dumnezeu 60 . 

XXXVII. 

1. DacS, asa precum am spus, ni se porunceste sa iubim pe dus- 
mani, pe cine avem sS urim? 61 . De asemenea, dac& ne este oprit s& ne 
razbunam la rindu-ne impotriva acelora care ne vatamS, ca s£ nu fim 
deopotrivS vinovati ca ei, pe cine atunci am putea s5 vStamSm? 2. Dar 
despre acest Iucru voi fnsiva" puteti marturisi. De pilda, de cite ori nu 
v-ati ridicat cu cruzime impotriva crestinilor, uneori din ins&si pornirea 
voastra" fireasca, alteori impinsi de Iegiuirile voastre ? De cite ori, chiar 
fSra a mai astepta vreun semn mScar din partea voastrS, multimea dus- 
mSnoasa din proprie pornire se arunca" asupra noastrS cu pietre si foe ? 
Cu o furie asemSnStoare celei din timpul bacchanalelor, nu sint cru- 
tati crestinii nici morti, caci sint smulse din linistea mormintului, din 
refugiul asa-zis al mortii, cadavre de crestini descompuse, de nerecu- 
noscut, sint ciopirtite si li se arunca in toate pietele membrele. 3. Cu 
toate acestea, pentru asemenea nelegiuiri ce rSzbunare ati vazut voi 
din partea unor oameni asa de uniti ?i asa de curajosi pinS la moarte, 
cind o singurS noapte cu putine torte aprinse si ar fi de ajuns s5 ne 
plStim razbunarea, dac5 si noi ne-am permite sS r&spl8tim rSul cu r3u? 
Dar departe de noi gindul ca o religie divina" sS se rSzbune prin focul 
omenesc, ori sS se plingS de suferintele prin care este pusS la incer- 
care ! 4. DacS am voi s3 ne purt&m ca dusmani hotSriti pe fat3, nu 
numai ca unii ce ne-am putea r5zbuna pe ascuns, oare ne-ar lipsi nouS 
puterea numSrului si a fortelor? Adica sint ei mai numerosi maurii, 
marcomanii si partii chiar, neamuri oricit de mari ar fi ele, insS cu- 
prinse intr-un singur loc, in hotarele lor, decit neamul intregului pS- 
mint? Sintem de ieri si totusi am ajuns sS umplem pSmintul si toate 
ale voastre : orasele, insulele, fortSretele, municipiile, locurile de in- 
tllnire, taberele militare chiar, triburile, adunSrile electorale, palatul, 
senatul, forul. Numai templele vi le-am ISsat vouS. 5. Am putea sS nu- 
mSrSm pe degete armatele voastre : crestinii unei singure provincii si 
ar fi mai numerosi ! La ce rSzboi n-am fi putut noi fi destoinici, gata 
de IuptS, chiar de am fi fost neegali in foft&\ noi care ne ISsSm a fi 
ucisi cu atita voie buna, dacS in legea noastra n-ar sta scris sa indu- 
rSm mai bine moartea, decit sa omorim pe altii ? 6. Dar si fSrS a mai 



60. Crestinii sint cetajeni loiali. 

61. Pina la cap. XLV, Tertulian apara pe crestini de Invinuirea de a fi dusmanii 
statului si societajii romane. 
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pune mina pe arme si fSra sa ne rascuiam, am putea totusi lupta im- 
potriva voastrS separindu-ne de voi, prin ura despfirtirii de voi. Pentru 
ca dacS o asa de mare multime de oameni ne-am rupe de voi, retrS- 
gindu-ne intr-o parte oarecare de pe fntinsul p&mlntului, prin pierde- 
rea unor cetateni asa de numerosi staplnirea voastrS s-ar zdruncina, ba 
mai mult, insasi despSrtirea noastra v-ar fi pedeapsS. 7. De buna sea- 
ma, ati fi fost cuprinsi de spaima" fata de singurStatea voastra, In aceasta 
tScere a lumii si-n acest soi de amorteaia, ca si cum lumea ar fi ramas 
neinsufletita. V-ati Intreba atunci cui o sa" mai porunciti ; v-ar ramine 
mai multi dusmani decit cetateni. 8. Acum, InsS, aveti mai putini dus- 
mani fata de multimea crestinilor, deoarece avind pe crestini aveti cu 
voi aproape toti locuitorii, aproape ai tuturor ora?elor. Dar ati prefe- 
rat sa-i numiti du§mani ai neamului omenesc mai degraba dectt ai r3- 
tacirii omene^ti. 9. $i cine v-ar scapa de stapinirea acelor du$mani as- 
cun$i, care va tulbura intr-una mintile §i sanatatea, vreau sa zic de 
atacurile demonilor, pe care noi ii alungam de la voi fara rasplata, 
f3ra nici un fel de simbrie? Pentru razbunarea noastra ne-ar fi fost 
de ajuns si numai acest lucru : sa va lasam In ghiarele duhurilor necu- 
rate, ca o posesiune ramasa fara stapin. 10. Asadar, neglndindu-va ma- 
car sa raspiatiti un ajutor asa de pretios, ati crezut ca e mai bine sa 
socotiti dusman un neam care nu numai ca Intru nimic nu vatama, dar 
va aduce chiar foloase, fiindca slntem cu adevarat dusmani nu ai nea- 
mului omenesc, ci mai degraba ai ratScirii lui. 

XXXVIII. 

1. De aceea, religia aceasta a noastra ar trebui judecata cu mai 
multa bllndete, sa nu fie pusa printre organizatiile interzise ca una care 
nu savirseste nimic din ceea ce produce tema de «organizatiile inter- 
zise". 2. C3ci, dac3 nu ma insel, interzicerea unor organizatii isi are iz- 
vorul in grija pentru siguranja publica, pentru ca nu cumva cetatea sa 
se imparta in partide opuse care, prin ciocniri dusmanoase usor ar tul- 
bura adunarile poporului, consfatuirile, senatul, intrunirile, reprezen- 
tajiile chiar, mai ales in vremea de acum, cind oamenii au inceput sa-si 
faca un venit din actiunile lor violente, pe care le savirsesc piatiti de 
cei interesati. 3. Pe cind noi, care raminem reci la orice sentiment de 
glorie si onoruri, nu simtim nici o nevoie de partide, pentru ca nimic nu 
e mai strain de noi ca afacerile publice. Cunoastem o singura republica 
a tuturor : lumea. 4. Cit despre spectacolele voastre, ne lipsim usor de 
ele cum ne lipsim si de originile lor, despre care stim ca au fost piasmu- 
ite din superstitie, cum nu luam parte nici chiar la lucrurile din care-si 
trag inceputul. Nu avem nimic de spus, de vazut, de auzit cu privire la 
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nebunia din circ, la imoralitatea din teatru, la cruzimea din arene, la 
desertaciunea din locurile unde se exerseaza gladiatorii inainte de 
luptS ! 5. Le-a fost ingSduit epicureilor sa stabileasoa un alt concept cu 
privire la plficere, si anume egalitatea sufletului ; cu ce v3 ofensam pe 
voi, daca avem si noi alte idei despre plScere ? Daca la urma urmei nu 
stim a ne desfSta este paguba noastra, de e cumva asa, nu a voastrS. Ne 
obiectati ca noi condamnS.m ceea ce vS place vouS ,• dar nici pe voi 
nu va desfSteazS ceea ce ne place noua ! 62 . 

XXXIX. 

1. Acum am sa va dau eu insumi pe fata indeletnicirile religiei 
crestine, pentru ca, dupa ce voi dovedi ca n-au nimic rau in ele, sa arat 
ce au bun, descoperindu-va astfel adevarul 98 . Sintem un singur corp 
prin sentimentul comun al credintei, prin unitatea disciplinei si prin le- 
gatura aceleiasi sperante. 2. Mergem strinsi in grup si adunafi ca la 
lupta ca s8 asaltam pe Dumnezeu cu rugaciuni. Acest atac este totusi 
piacut lui Dumnezeu. Ne rugam si pentru imparati, pentru ministri si 
imputernrcitii lor, pentru starea de fa^a a secolului, pentru linistea ase- 
zarilor si pentru intirzierea sfirsitului. 3. Ne adunam laolalta sa ne re- 
amintim de scrierile sfinte, cind vreo nevoie a timpurilor de fata ne si- 
leste aici sa prevedem cele ce au sa vina, aici sa intelegem timpul de 
fata dupa cele ce au fost prezise. Oricum ar fi, noi ne hranim credinta cu 
aceste vorbe sfinte prin ele ne inaltam speranta, prin ele ne intarim 
increderea si, intiparindu-ne in minte invataturile, ne intarim totodata 
credinta. 4. Totodata prin ele ne vin indemnuri, mustrari si corectari 
in numele lui Dumnezeu. $i judecStile noastre au mare autoritate, fiind- 
c3 sintem incredintati de prezenta lui Dumnezeu printre noi si se tine 
foarte mult seama de judecata ce va sa vie dac3 cineva a savirsit o 
astfel de greseala, incit a fost pedepsit cu indepartarea de la participa- 
rea la rugSciuni, adunari, si de la orice legatura cu cele sfinte. 5. Prezi- 
deaza oameni mai in virsta, incercati, care si-au dobindit cinstea acea- 
sta nu cu plata, ci prin merite marturisite, caci nici un lucru al lui Dum- 
nezeu nu se cistiga cu bani. $i chiar daca avem un fel de tezaur, el este 
strins nu din bani impusi ca pentru o religie care ar trebui rascumpara- 
ta. Fiecare depune o cotizatie mica, o data pe luna sau cind voieste, 
numai cit voieste si numai daca poate. Nimeni nu e silit, ci da de buna 
voie. 6. Aceste depuneri alcatuiesc un fel de fond al oaritatii publice. 



62. Adunarile creatine nu au caracter politic §i nici nu sint crude ?i imorale 
ca acelea ale paginilor. 

63. Manifestarile unitStii (1 — 6), ale dragostei (7 — 19) ?i ale religiozitatii pure 
cre5tine (20—21). 
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CSci ele nu se cheltuiesc nici pentru ospete, nici pentru betii sau pentru 
petreceri fara rost, ci slujesc la intretinerea §i ingroparea celor lipsiji, 
la ajutorarea copiilor §i copilelor, a sclavilor batrini §i chiar a celor ce 
au ramas saraci pentru cS li s-au ineoat cor&biile ; si daca unii sint osin- 
di{i la muncS in adincul minelor, altii sint exilati in insule, sau du§i in 
inchisori din pricina credintei in Dumnezeu, atunci sint hraniti pe sea- 
ma credintei in care s-au marturisit. 7. Dar tocmai acest fel de mila 
creating a unei iubiri prea mari, ne aduce nouS, in ochii unora, o invi- 
nuire grea : «Vezi-i, spun ei, cum se iubesc unii pe altii», pe cind ei se 
urasc deopotriva intre ei, «si cit de pregatiti sint s& moara unul pentru 
altul», pe cind ei sint gata sa se omoare unul pe altul. 8. Numele de 
frati, pe care ni-1 dam, ii infurie, cred eu, pentru ca la ei orice nume 
indicind inrudire de singe este o curata minciuna. Frati, insa\ va sintem 
chiar §i vouS, prin dreptul naturii, care este mama noastri a tuturor, 
desi voi sinteti mai putin oameni, fiindca sinteti frati r3i. 9. Dar cu atit 
mai potrivit se numesc si se socotesc frati aceia care au recunoscut un 
singur tata, pe Dumnezeu, care s-au ad5pat de la un singur spirit, al 
sfinteniei, si, iesiti din acela^i pintece, al nestiintei, au ramas inm&rmu- 
riti in fata aceleiasi lumini, a adevSrului ! 10. Poate cS tocmai de aceea 
sintem socotiti mai putin frati adevarati, fiindca' nici o tragedie nu glasu- 
ie?te nimic despre iubirea noastrS de frati, sau fiindcS sintem frati in 
urma folosirii laolaltS a lucrurilor de care avem nevoie, fapt care la voi 
de regula nimice§te iubirea de frate. 11. Dar noi, care sintem un singur 
suflet $i o singurS inima, de ce ne-am teme sa folosim lucrurile in co- 
mun ? Toate sint comune la noi, in afara de sotii. 12. Doar in aceast§ 
privinta n-admitem prietenia, pe cind ceilalti oameni o folosesc imdins, 
ca sa spargS casele prietenilor sau chiar sS-si imprumute la prieteni so- 
tia, cu cea mai mare ingaduintS, dupa invStStura, cred eu, a marilor lor 
stramo^i $i intelepti, a grecului Socrate $i a romanului Cato, care si-au 
lasat in seama prietenilor sotiile pe care le luaserS in cSsStorie ca sS 
poatS avea copii $i neavindu-i sS-i facS cu altii ! 13. Nu stiu dacS ele 
au trebuit sa accepte aceasta fara voia lor, dar de ce s-ar fi ingrijit ele 
de o cinste la care barbatii lor au renuntat cu atita usurinta' ? O, pildS a 
intelepciunii antice, o, pilda a seriozitatii. romane ! Un filosof si un cenzor 
vinzatori de came vie ! 14. A§adar, ce e de mirare daca legatj printr-o 
atit de mare dragoste sufleteascS, lu&m masa impreunS ? Voi ne defSi- 
mati pina $i modestele noastre cine, ca pe unele care ar fi prilej de risi- 
pa, in afarS de invinuirea ca sint patate de omor. Ca §i cum despre noi 
ar fi fost spuse acele cuvinte ale lui Diogene : «Megarienii fac atitea 
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cheltuieli cu masa, ca si cum ei si-au pus in gind sa moar& a doua zi ; in 
schimb inalta atitea cladiri, ca si cum n-au sa moara niciodata». 15. Dar 
mai bine vede cineva paiul din oohiul altuia decit birna din ochiul sau. 
Aerul este stricat de mirosul care se ridica de prin atitea triburi, curii 
si decurii ; salienii vor avea nevoie de un creditor sa le plateasca ban- 
chetele ; va fi nevoie de un om special, care sa tina socoteala dijmelor 
cuvenite lui Hercule si a banchetelor sfinte ; se cauta cei mai buni bu- 
catari pentru apaturii dionisii si misterele atice ; fumul de la praznicele 
serapice va speria pompierii. Si totusi se striga numai impotriva meselor 
cumpatate ale crestinilor. 16. Agapele noastre isi indreptatesc fiinta de 
la numele pe care il au : cuvintul acesta, astfel numit, la greci inseam- 
nS iubire. Oricit de mult ne-ar costa ele, ne socotim platiti de cheltuiala 
facuta in numele iubirii de aproapele nostru, dacS prin aceasta mingi- 
iere usuram intrucitva pe cei in lipsa, nu in felul in care la voi parazitii 
se mindresc a-si sacrifica libertatea cu prejul indopSrii stomacului, ca 
sS fie bStaia de joe a altora, ci in acela in care la Dumnezeu cei nevo- 
iasi se bucurS de o mai mare dragoste. 17. DacS prilejul meselor noastre 
este onest, prejuiti atunci la fel si restul rinduielii noastre religioase. 
Tot ce se refers la indatoririle noastre religioase nu ascunde nimic ru- 
sinos, nimic necuviincios. Caci nu ne asezam la masa mai inainte de a fi 
rostit rug&ciunea catre Dumnezeu ,- maninca fiecare cit ii cere foamea, 
bea cit ii ingaduie setea. 18. Se indestuleaza astfel, ca sS poata si in tim- 
pul noptii sS riu-si uite c3 trebuie sa se inchine lui Dumnezeu ,• si stau 
de vorbS intre ei ca unii care stiu ca Dumnezeu ii aude. Dupa spSlarea 
miinilor cu ap& si aprinderea lumiinSrilor, fiecare este indemnat sS inalte 
cintS 7- ! lui Dumnezeu dupS puteri, din ccirftle sfinte, sau din propria sa 
minte. Prin aceasta se face dovada cit a baut fiecare. La urma o ruga- 
ciune la fel sfirseste ospatul. 19. Apoi fiecare pleaca, nu ca o banda de 
ucigasi, sau ca o ceata de derbedei, ori ca unii porniti spre desfriu, ci 
cu aceeasl grija de modestie si cuviinta, ca unii care au aerul ca n-au 
luat parte la o cina, ci mai degraba la o lectie de virtute 20. Aceste adu- 
nSri ale crestinilor, farS indoiala ca ar fi pe drept oprite, dacS ar fi la 
fel cu cele nepermise, daca si despre ele s-ar putea aduce aceeasi pricing 
de fnvinuire, ca si despre celelalte secte. 21. Ne-am adunat noi vreodata 
ca sS facem rSu altora ? Sintem unifi la fel precum sintem despSrtiti. 
sintem toti ceea ce este fiecare, nevatamind pe nimeni, nemihnind pe 
nimeni. Cind cei cinstiti si buni se aduna impreunS, cind cei cucernici 
si neprihaniti se string laolalta, adunarea lor nu e o intrunire de rind, 
ci un senat. 



TERTULIAN, APOLOGETICUL 95 

XL. 

1. Dimpotriva, numele de banda se cuvine a se da mai degraba 
acelora care se unesc in ura lor impotriva celor buni si cinstiti, acelora 
care striga cerind singe nevinovat si aduc in sprijinul lor toc- 
mai acea credinta de^arta ca dintru inceput pricina tuturor nenorocirilor 
publice, tuturor neajunsurilor poporului, dupa parerea lor, o constituie 
crestinii 64 . 2. Daca Tibrul se revarsa peste maluri, daca Nilul inunda 
ogoarele, daca cerul nu trimite ploaie, daca pamintul se cutremura, 
daca e foamete, daca se iveste vreo molima, indata se striga : «La leu 
cu crestinii !» Atijia la unul singur ? 3. Va intreb : inainte de Tiberiu, 
adica inainte de venirea lui Hristos, cite nenorociri nu s-au abatut asu- 
pra pamintului si asupra oraselor ? Am citit ca insulele Hiera, Anafe, 
Delos, Rodos si Cos s-au scufundat cu multe mii de oameni. 4. Amin- 
teste si Platon ca o mare parte din pamintul Asiei sau al Africii a fost 
inghitita de Atlantic. Dar si marea Corintica a secat in urma unui cutre- 
mur de pSmint, iar puterea apelor a desparfit Lucania de Italia, si i-a 
dat o viaja aparte, sub numele de Sicilia. Toate acestea cu siguran{a ca 
nu s-au putut intimpla fara vStamarea locuitorilor. 5. Unde erau asadar 
atunci, nu voi zice crestinii, dispretuitori ad zeilor vostri, 
ci zeii vostri insisi, cind potopul a acoperit pamintul intreg, sau, cum 
spune Platon, numai cimpiile ?. 6. Caci e lucru dovedit ca orasele in 
care ei s-au nSscut si au murit, si ohiar si acelea pe oare i le-au inteme- 
iat, au luat fiinta in urma, dupa potop, deoarece n-ar fi fost cu putinta 
existenta lor pina astazi, daca n-ar fi fost intemeiate in urma, dupa acea 
mare nenorocire. 7. Palestina nu primise incS din Egipt pe urmasii iude- 
ilor si nici inceputul religiei crestine nu se ivise inca prin acele tinuturi, 
cind ploaia de foe a nimicit regiunile vecine Palestinei si anume Sodo- 
ma si Gomora. Pina in zilele noastre pamintul acela miroase a foe si 
putinii pomi ce mai cresc pe acolo fac niste fructe pe care doar le vezi, 
caci la atingerea cu mina se prefac pe data in cenusa. 8. Dar nici Tuscia 
nici Campania nu s-au plins de crestini, atunci cind orasul Vulsinii a 
fost mistuit de focul cazut din cer, iar Pompei de eel din propriul sau 
munte. Nimeni nu adora inca la Roma pe adevaratul Dumnezeu, cind 
Hanibal la Cannae masura cu banita inelele romanilor macelariti de el. 
Toti zeii vostri erau adorati de toata lumea, cind senonii au venit sa 
puna stapinire chiar pe Capitoliu. 9. $i e bine ca ori de cite ori vreo 
nenorocire s-a abatut asupra oraselor, ea a lovit deopotrivS templele, 
ca si casele, pentru ca prin aceasta imi va fi mai usor sS va conving ca 



64. Nu crestinii sint cauza nenorocirilor publice (1 — 2), caci ele au existat $i 
inaintea lor (3—8), ci Dumnezeu-Judecatorul (9 — 12) ; de la aparitia cre$tinilor ele 
s-au atenuat (13 — 15). 
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nu puteau veni de la zei asemenea evenimente, pentru ca si ei le-au 
fost victime. 10. In toate timpurile neamul omenesc a fost nerecunosca- 
tor fatS de Dumnezeu. Mai intii cS nu si-a implinit indatoririle fata de 
El, pe care, infelegindu-L in parte, nu numai cS nu L-a cSutat, ca sa se 
teama de El, ci mai degrabS a tinut sS-si inchipuiascS si alti zei, sa li 
se inchine lor ,• iar de aici, fiindca n-a cautat pe stapinul nevinovStiei, 
judecatorul 65 si pedepsitorul vinovStiei, el a eSzut in toate viciile si in 
toate pScatele. 11. DacS-L cSuta, urma sS-L afle pe Cel cSutat si aflin- 
du-L sa-L fi urmat, iar urmindu-L ar fi resimtit mai mult indurarea decit 
minia lui. 12. Asadar, sS fim acum bine intelesi ca Dumnezeu si mai 
inainte se minia pe oameni ,■ cind inca nu se pomenea de crestini. $i 
oamenii se foloseau de binefacerile lui Dumnezeu, mai inainte ca ei 
sa-si inchipuie pe zeii lor ; de ce atunci nu inteleg ei ca nenorocirile le 
vin chiar de la Acela de la care n-au priceput ca le vine binele ? CSci 
a aceluia este vina, a caruia este si desconsiderarea. 13. $i totusi, dacS 
punem fata-n fata nenorocirile din trecut, cele ce se intimpla acum sint 
mai usoare din ziua in care pamintul a primit din mila lui Dumnezeu pe 
crestini. Pentru ca din ziua aceea si nevinovStia a potolit nedreptatile 
vremurilor si mijlocitori au inceput sS se iveascS pe lingS Dumnezeu. 
14. In sfirsit, cind caldura cea mare opreste ploile si naste ingrijorare 
pentru buna rodire a anului, in vreme ce baile, circiumile si localurile 
de desfrinare stau deschise, voi, cei indestulati zilnic si gata de a minca 
si cind nu va e foame, indemnati poporul sa meargS in procesiune cu 
picioarele goale, cSutati cerul in Capitoliu, asteptati sS cada ploaia din 
boltile templelor, indep8rtindu-va privirea de la adevSratul Dumnezeu 
si de la cer. 15. Pe cind noi, istoviti de posturi si purificati printr-o desa- 
virsita abtinere, departe de orice atractie a vietii, tirindu-ne pe saci si 
in cenusa, ll asaltam pe Dumnezeu cu rugaciuni, iar cind El a coborit 
peste oameni mila Lui, voi ll slaviti pe Jupiter iar pe Dumnezeu nu-L 
bagati in seamS ! 

XLI. 

Asadar, voi sinteti daunatori oamenirii, voi sinteti totdeauna prici- 
na nenorocirilor publice, pentru cS la voi Dumnezeu este dispretuit, iar 
statuile sint adorate ! Caci, farS indoialS, mai lesne trebuie sa credeti ca 
se minie eel nebagat in seama, decit eel ce e sl&vit. 2. $i atunci cit de 
nedrepti se arata zeii vostri, care, din p'ricina crestinilor vatSma si pe 
adoratorii lor, pe care ar trebui sa-i fereasca de pedepsele pe care le 
merita crestinii ! Aceasta acuzatie, spuneti voi, se poate intoarce si im- 
potriva Dumnezeului nostru, care ingSduie si El ca si aceia care se in- 



65. Dumnezeu-Judecatorul. 



TERTULIAN, APOLOGETICUL 97 

china Lui sa indure suferinte din pricina celor necredinciosi. 3. Aflati, 
insa, ce fel sint intocmirile Lui si n-o sa mai aveti nimic de zis. Caci El, 
care a hotarit o data pentru totdeauna, dupa sfirsitul lumii, judecata 
eterna, nu grabeste inainte de acest sfirsit al lumii deosebirea care alca- 
tuieste insasi fiinta judecatii. Pina atunci este la fel fata de tot neamul 
omenesc si ingaduitor si plin de dojana. El a voit ca atit cei necredin- 
ciosi, cit si ai Sai, sa incerce deopotrivS si binele si raul, pentru ca, prin- 
tr-o impartire egala, sa simtim cu totii si blindetea si asprimea Lui. 4. 
Noi, insa, care am primit inv&tatura de la El, ii iubim blindetea si ne 
temem de asprimea Lui ; pe cind voi dispretuiti §i una si alta. De aici 
urmeaza ca toate nenorocirile veacului, atitea cite sint, ne vin de la 
Dumnezeu : noua spre instiintare, iar voua spre pedepsire. 5. Dealtfel, 
noi n-avem de ce ne plinge, mai intii pentru ca in lumea aceasta n-avem 
alta dorinta decit de a putea pleca din ea cit mai repede, apoi daca se 
va putea sa ne loveasca vreo nenorocire, aceasta numai datorita fapte- 
lor voastre. Dar chiar daca unele ne ating si pe noi, ca unii care traim 
laolalta cu voi, mai mult ne bucuram de implinirea prezicerilor sfinte, 
care ne intaresc, fara indoiala, credinta si sperantele noastre. 6. DacS 
fnsa din pricina noastra va vin voua toate relele din partea celor pe 
care-i adorati, de ce mai staruiti sa-i adorati pe ei, care sint niste zei 
atit de nerecunoscatori, atit de nedrepti, desi trebuiau sa va apere si sa 
va ajute in mijlocul durerii crestinilor ? 

XLII. 

1. Dar ni se arunca in fata si alta invinuire : ni se spune ca nu 
sintem folositori societatii 66 . Cum e cu putinta sa se spuna asa ceva des- 
pre noi care convietuim laolalta cu voi, avind aceeasi hrana, aceeasi 
imbracaminte, acelasi fel de viata ?i aceleasi nevoi ? Caci nu sintem 
brahmani sau gymnosofisti din India, locuitori ai padurilor si traind re- 
trasi de lume. 2. Nu uitam ca datoram recunostinta lui Dumnezeu, sta- 
pinul si creatorul nostru. Nu respingem nimic din ce a fost creat de El,- 
ne silim numai sa nu depasim nalura, sau sa savirsim lucruri rele. Prin 
urmare, in veacul de fata ne gasim si noi alaturi de voi prin for, prin 
piete, pe la baile publice, prin pravalii, ateliere, hanuri, pe la tirgurile 
voastre si in celelate nevoi negustoresti. 3. CSlStorim si noi pe mare 
alaturi de voi si purtam laolaltS cu voi armele ca ostasi, lucram pamin- 
tul, ne indeletnicim cu negotul ; asadar, ne straduim cu aceleasi meste- 
suguri si munca noastra va e de folos si voua. Cum de am putea fi soco- 
titi nefolositori treburilor voastre publice, de indata ce traim laolalta cu 



66. Cre?tinii sint folositori societajii din punct de vedere economic. 

7 — Apologeji de limba latini 
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voi si printre voi, nu stiu. 4. §i dacS nu iau parte la ceremoniile voastre 
nu inseamna ca in acea zi nu sint om. Este drept, nu merg la baie cu 
noaptea in cap de Saturnale, ca sa nu-mi pierd pe linga ziu5 si noaptea ; 
totusi, ma imbaiez si eu la o orS potrivita si sanStoasa, ca sa-mi poata 
folosi caldurii corpului si singelui ; cind o sa mor, o sa tot fiu atunci, 
dupa baie, teapan si palid ! 5. Nu mS asez la masa in public de sarbato- 
rile lui Liber, asa cum celor osinditi s& lupte cu fiarele in circuri le este 
obiceiul sS se ospateze in cina cea din urma, totusi, in orice loc as lua 
masa, maninc din produsele roadelor voastre. 6. Nu cumpar coroana s-o 
asez pe cap ,- ce te priveste pe tine, insa, ce fac eu cu florile, pe care le 
cumpar ca si tine ? Imi plac mai mult florile care sint libere, desfacute 
si nestrinse laolalta. $i chiar daca ar fi legate in formS de coroanS, noi 
le simtim mirosul mirosindu-le cu nasul ,- e treaba lor, daca altii, le 
miros cu crestetul capului ! 7. Nu ne ducem la spectacole ,• totusi, 
daca am cumva pofta de cele ce se vind acolo, le cumpar mai bine din 
locurile unde se vind de obicei. Tamiie chiar ca nu cumparam. Daca 
arabii se pling, in schimb pot marturisi sabeii, care vind din belsug 
crestiniler pentru inmormint&ri miresme mai scumpe si in cantitati mai 
mari, decit tfimiia cu care vS afumati voi zeii. 8. Dar, spuneti voi, veni- 
turile templelor scad din zi in zi, cine-si mai dS obolul la usa temple- 
lor ? Noi insa nu putem ajuta totodata si pe oameni si pe zeii vostri 
care cersesc, si socotim ca nu trebuie sa dam decit acelora care cer. Ei, 
bine, sa incerce Jupiter sa intinda catre noi mina, si-i vom da ! Dealt- 
minteri, milostenia noastra face mai multe pomeni in strada, decit cre- 
dinta voastra in temple. 9. Dar si celelalte dari sufar ! Este de ajuns, 
daca restul au a multumi crestinilor pentru credinta cu care platesc ce 
datoresc, ca unii care se feresc sa insele pe altii. Iar daca se are in ve- 
dere cit de mult este inselat fiscujl prin inselatoria si neadevarul decla- 
ratiilor voastre, atunci balant,a este in favoarea noastra si invinuirea pe 
care ne-o aduceti cu privire la singurul fapt de a nu fi folositori societS- 
tii se compenseaza prin cistigul celorlalte foloase. 

XUII. 

1. Marturisesc insa ca unii eventual s-ar putea chiar plinge despre 
lipsa de productivitate a crestinilor. Cei dintii vor fi : negustorii de car- 
ne vie, ademenitorii, pescuitorii in apa tulbure, apoi ucigasii, otravito- 
rii, magii si, de asemenea, haruspicii, ghicitorii, cititorii in stele. 2. A 
fi fara nici un folos acestora este un mare oistig. §i totusi, oricare ar fi 
paguba pe care secta noastra ar pricinui-o afacerilor voastre, ea poate 
fi compensate prin alte foloase. Nu pretuiesc ei nimic, nu vorbesc de 
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cei care gonesc demonii din voi, nici de cei care inalt& chiar rug&ciuni 
pentru voi catre Dumnezeul Cei adev&rat, pentru cS poate n-apl crede-o, 
ci de cei de care n-aveti de ce v3 feme 87 . 

XLIV. 

1. $i totusi, nimeni nu baga de seamS o paguba pe cit de mare, pe 
atit de reala pentru stat : nimeni nu cintareste tot raul ce se pricinu- 
ieste cetSJii cind sint sacrificati atitia oameni drepfi, cind sint ucisi 
atitia nevinovati. 2. MSrturie la judecata va luam chiar pe voi, care pe 
fiecare zi prezidati la judecarea celor sub paza si atitea procese le ter- 
minati prin osindiri. Nenumarati sint inculpa^ii care tree prin fata voas- 
tra invinuiti de fel si fel de crime. Ce ucigas, ce borfas, ce nelegiuit, ce 
inselator sau hot de la bai, cine din toti acestia s-a dovedit a fi crestin? 
Sau atunci cind crestinul vS e infatisat sub aceasta denumire, cine prin- 
tre ei a fost dovedit astfel, precum il socotiti voi dupS nume ? 3. De ai 
vostri gem intr-una inchisorile, de ai vostri r3sun& de gemete minele 
de metal, din ai vostri se recruteaza totdeauna multimea aceea de cri- 
minali care lupta in circuri. Nici un crestin printre acestia, daca e cu 
adevarat crestin ; caci daca a sSvirsit vreo crimS InceteazS de a mai fi 
crestin 68 . 

XjLV. 

1. Asadar, noi singuri sintem fS.rS prihana ! De ce sa va mire, daca 
trebuie sa fie asa ? $i de buna seama ca asa trebuie. Purtarea fara pri- 
hana am invatat-o de la Dumnezeu si am cunoscut-o in mod desavirsit, 
fiindca ne-a fost aratatS intr-un mod desavirsit, si o pazim cu sfinte- 
nie 69 r fiindca ne-a fost incredintata de un judecator care nu poate fi 
dispretuit. 2. Dimpotriva, voua v-a dat-o judecata omeneasca, v-a im- 
pus-o o putere la fel de omeneasca ; de aceea disciplina voastra nu e 
nici desavirsita, nici in stare de a inspira atita teama cu privire la cunoas- 
terea adevaratei vinovatii. Atita valoreazS inteligenta omului in arata- 
rea a tot ce este adevarat bun, cit este si autoritatea sa in a sti sa-1 
ceara. Pe cit e de usor a fi inselata aceea, pe atit este de usor a fi dis- 
pretuita aceasta. 3. $i apoi ce poate fi mai hotaritor decit a spune «Sa 
nu ucizi» sau «Sa nu te minii». Ce poate fi mai desavirsit : a opri adul- 
terul, sau a nu-1 ingadui nici macar sub forma de dormta" cu ochii ? Ce 
poate fi mai intelept : a osindi faptele rele, sau a nu ingSdui nici macar 



67. Cre?tinii nu au indeletniciri necurate, chiar dacS acestea ar aduce profituri 
materiale. 

68. Paginii stricati 5i viciosi pagubesc societatea prin activitatea lor. 

69. Numai cre^tinii sint fara prihana. 
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vorbe de rau ? Ce poate fi mai cuminte : a nu ingadui o jignire, sau a nu 
raspunde la jignire prin jignire ?. 4. Si totusi, sa stiti ca insesi legile 
voastre, care par a conduce la nevinovStie, au fost imprumutate din le- 
gea divina, care a fost mai vedhe. Am spus-o atunci cind am vorbit des- 
pre timpul lui Moise. 5. Dar ce poate insemna aceasta autoritate a legilor 
omenesti, daca omul poate sa le ocoleasca si, de cele mai multe ori, 
chiar sa treaca nebagata in seama vina, iar uneori sa le infrunte din 
indrazneala sau din necesitate ? 6. Ginditi-va chiar la scurta durata a 
pedepsei, oricare ar fi ea, si care nu poate dainui pina dincolo de mor- 
mint. De aceea, Epicur dispretuieste orice chin si orice durere omenea- 
sca, deoarece, spune el, o durere moderatS se poate suporta usor, dar 
mare nu este de lunga duratS. 7. Noi insa, care ne aflam sub ochii lui 
Dumnezeu Care stie toate si stim mai dinainte ca pedeapsa Lui este 
vesnica, ^intern singurii care cu adevarat pazim nevinovafia, si din con- 
vingere adinca, si din neputinta de a ne ascunde, si din pricina groza- 
viei chinurilor, nu de lungS durata, ci vesnice, temindu-ne de acelea de 
care ar trebui sa se teama chiar omul care judeca ; noi ne temem de 
Dumnezeu, iar nu de proconsul. 

XLVI 

1. Am tinut, cred eu, indeajuns piept impotriva invinuirii de toate 
crimele, in puterea careia se cere intr-una, cu atita indirjire, singele 
crestinilor. Am aratat toata rinduiala noastra si mijloacele prin care 
am putea dovedi ca este asa precum am aratat-o, sprijinindu-ne pe cre- 
dinta si vechimea cartilor sfinte ; si chiar pe marturisirea puterii spiri- 
telor. Cine va indrazni sa ne combata, dar nu prin mestesugul vorbelor, 
ci prin aceleasi arme ale adevSrului, prin care ne-am intemeiat si noi 
apararea ? 70 . 2. Dar in timp ce adevSrul credintei noastre se manifests 
vadit pentru toata lumea, necredinta voastra, desi silita a recunoaste tot 
binele credintei noastre, de care s-a putut convinge din experienta si 
venirea in atingere cu noi, n-o recunoaste totusi ca pe o marturisire 
divina, ci mai mult ca pe un sistem filosofic oarecare. Aceleasi virtuti, 
ni se spune, le arata si le profeseaza si filosofii : nevinovatia, dreptatea, 
rabdarea, cumpatarea, cinstea neprihanita 71 . 3. De ce atunci nu sintem 
socotiti, in ceea ce priveste ingSduinta si nepedepsirea credintei, la fel 
cu aceia, cu a caror doctrina ne vedem asemuiti ? Sau de ce si aceia, 
desi sint la fel ca noi, nu sint supusi la aceleasi obligafii, care nouS ne 



70. Re2umatul Apologeticului. 

71. Cretinism $i Filozofie : cu reminiscence din Apol. II, 10, 8; I, 60, 11, de 
Justin, din Tatian, 32 — 33; Atenagora, Suppl., 11; Minucius Felix, 16, 5 — 6; Lactantiu, 

,Div. Instil. ; Augustin, De civ. Dei, 2, 4, v. J. P. Waltzing, Apologetique, ad. loc. 
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primejduiesc viata daca nu le indeplinim ?. 4. Intr-adevar, cine sile$te 
pe filozofi sa sacrifice, sa jure pe zei, sau s& insiruie la mijlocul zilei 
inaintea casei candele nefolositoare ? In schimb, insS, ei si pe zeii vos- 
tri ii nimicesc pe fa^a si credintele voastre vi le critica in scrierile lor, 
iar voi ii laudati. Cei mai multi chi«r striga impotriva imparatului, in- 
curajati fiind de voi si, in loc sa-i osinditi la fiare salbatice, voi mai de- 
graba ii raspiatiti cu statui si salarii. 5. E lticru firesc, insa, deoarece ei 
se numesc filozofi, nu crestini. Acest nume al filozofilor nu pune demo- 
nii pe fuga. Nu e de mirare, de vreme ce filozofii asaza demonii in al 
doilea rind dupa zei. Doar a lui Socrate este expresia : «DacS demonul 
imi ingaduie». Acesta, desi intrezarea ceva din adevar, fiindca nu cre- 
dea in zei, cu toate acestea in clipa rruortii a lasat vorba sa se sacrifice 
lui Esculap un cocos, spre cinstirea parintelui acestuia, cred eu, deoarece 
oracolul lui Apollo il declarase pe Socrate eel mai intelept dintre toti 
inteleptii. 6. O, nesocotitul Apollo ! A recunoscut intelepciunea unui 
om care tagaduia existenta zeilor ! Cu cit adevarul este mai urit, cu atit 
si eel ce i se arata mai credincios este mai nesuferit ; pe cind eel ce stie 
sa se ascunda si sa se prefaca dobindeste cea mai mare trecere la cei ce 
prigonesc adevarul. 7. Filozofii cei inseiatori si dispretuitori cu cita 
dusmanie nu se prefac ca iubesc adevarul §i prefacindu-se 11 strica, pen- 
tru ca au in vedere numai renumele pamintesc ,• in schimb crestinii, 
care se ingrijesc de mintuirea lor, iubesc adevarul dintr-o nevoie firea- 
sca si-1 marturisesc in toata esenta lui. 8. De aceea, nu ne asemanam 
cu ei nici in stiinta, nici in rinduiala, cum credeti voi. Tales, acel prin- 
cipe al fizicei, ce raspuns sigur a putut da el lui Cresus, care-1 intreba 
despre divinitate ? Nu tot amina el raspunsul cerind ragaz pentru gin- 
dire ? 9. Pe Dumnezeu orice mestesugar de rind dintre crestini L-a des- 
coperit, il arata ?i altora si, prin fehil sau de viata, marturiseste tot ceea 
ce filozofii cauta cu privire la Dumnezeu, desi Platon declara ca nu 
poate fi cunoscut usor creatorul universului, si chiar dac§ ar putea fi 
cunoscut, este greu a-1 explica la toata lumea. 10. In sfirsit, daca filozo- 
fii ne-ar provoca la discufia cu privire la neprihanirea noastra, amin- 
tesc acea parte a hotaririi atice impotriva lui Socrate, care il osindeste 
ca stricator al tineretului. Crestinul nu depaseste ce e ingaduit nici cind 
este vorba de sexul femeiesc. Stiu ca Phryne, curtezana, avea talentul 
deosebit de a potoli pornirea amoroasa a lui Diogene. Mai aud de ase- 
menea ca un oarecare Speusip, elev din scoala lui Platon si-ar fi gasit 
moartea intr-un adulter. Crestinul este barbat numai al sotiei sale. 11. 
Democrit, care si-a scos singur ochii, fiindca nu putea zari o femeie fara 
a nu naste in el dorinta si se intrista grozav, cind nu putea sa-si inde- 
pUneasca poftele, isi recunoaste pe fata nestapinirea prin pedeapsa pe 
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care singur si-a dat-o. Crestinul, insa, fara a-si scoate ochii, nu se uita 
dupa femei ; sufletul sau ramlne orb in fata poftelor. 12. Daca o sSi apar 
cuviinta, iata-1 pe Diogene, care calcfi cu picioarele pline de noroi pes- 
te fotoliile mindre ale lui Platon, impins si el de o alta mindrie ; cres- 
tinul nu-si arata ingimfarea nici chiar fata de eel sSrac. Daca trebuie sa 
vprbim despre modestie, iata un Pitagora, care vrea sa fie stSpin abso- 
lut peste thureni, un Zeno peste prinieni ; crestinul insa nu tinde sa 
ajunga macar ediil. 13. Daca vin acum la stapinirea de sine, Lyourg s-a 
lasat sa moara de foame, pentru ca laconienii i-au schimbat ceva din 
legile sale ; crestinul multumeste chiar atunci cind este osindit. Daca 
stau s3 pun in cumpana buna credinta, Anaxagora a tagaduit o depunere 
de bani ce i-au fost dati in pastrare de cei gazduiti la el ; crestinul este 
cunoscut pentru buna sa credinta chiar si in afara casei sale. 14. Daca 
ma opresc la sinceritate, Aristotel a facut sa fie gonit in mod ru^inos, 
din locul pe care-1 ocupa, amicul sau Hermias ,• crestinul nu aduce vreo 
vatamare nici chiar dusmanului sau. Acelasi Aristotel, ca sa-1 poata sta- 
pini mai usor pe Alexandru, nu-1 lingusea el cu aceeasi josnicie cu care 
Platon se vindea de obicei lui Dionisie pentru indestularea stomacului ? 
15. Dar Aristip, care in purpura si sub infatisarea prefacuta a unei mari 
seriozitati, ducea o viata destrfibalata sau Hippias, care a fost ucis pe 
cind cauta sa intinda curse cetatii ? Acest lucru nici un cre§tin nu s-a 
gindit vreodata sa-1 incerce, nici chiar pentru a razbuna pe ai sai nimi- 
citi prin tot felul de cruzimi. 16. Dar va zice poate cineva ca sint chiar 
printre noi unii care nu pazesc regulile moralei. Aceia insa inceteaza de 
a mai fi printre noi drept cre§tini ; pe cind filozofii, savir?ind fapte la 
fel, ramin §i mai departe la voi cu cinstirea si denumirea de fntelepti 7E . 
1 7. ?i apoi ce asemanare poate f i intre un filozof si un crestin ; unul dis- 
cipol al Greciei, ceiaialt al cerului, unul care umbla dupa glorie, celalalt 
dupa mintuire, unui minuitor al vorbelor, celalalt al faptelor bune, 
unul care cladeste si altul care darima ,• unul iubitor de greseaia, cela- 
lalt dusman al ei, unul oare strica adevarul $i altul care-1 restabileste 
lamurindu-1, unul care fura si altul care pazeste sa nu se fure ? 7S . 

XL VII. 

1. Vechimea cartilor sfinte, despre care am vorbit mai sus, imi vine 
si ea in ajutor, pentru a intari mai usor credinta c3 ele au fost izvorul 
comun al oricarei intelepciuni de mai tirziu. 2. Care dintre poeti, care 
dintre sofisti nu s-au adapat in genere din izvorul profetilor? De aici 
si-au potolit §i filozofii setea mintii lor §i cele pe care le-au imprumu- 



72, Superiorltatea cre?tinismului asupro filozofiei si moralei pSgine. 

73. Formula celebrS citatS deseori. 
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tat din invataturile noastre ne aseamanS pe noi cu ei. De aceea §i filo- 
zofia, credem, a fost alungata prin legi de unii, vreau s& spun de tebani, 
spartani si argei. 3. In timp ce nazuiau spre ale noastre, oamenii aces- 
tia, pasionaft numai dupa glorie §i vorbire frumoasa, dupS cum am spus, 
daca intilneau in scrierile sfinte idei ce puteau folosi inv&t&turii lor, le 
preschimbau atunci, din instinctul curiozitatii, in creapluni proprii ale 
lor, nesocotindu-le caracterul divin oare-i obliga sa nu le schimbe §i 
neintelegindu-le indestul, ca unele care pe atunci mai erau incS si intu- 
necoase si neclare, chiar pentru iudei, a caror operS se socotea ch sint. 
4. Caci cu cit adevarul era mai simplu, cu atit ascutirea mintii ome- 
nesti ii acorda mai putina incredere, fapt care a adus in nesiguranfa si 
pu^inul care fusese gasit ca sigur. 5. Intr-adevar, aflindu-1 in ele pe Dum- 
nezeu, nu L-au facut cunoscut asa cum L-au aflat, ci au prins a discuta 
despre fiinfa Lui, despre divinitatea Lui si despre locuinta Lui. 6. Unii 
au susfinut ca este imaterial, al(ii ca e materie intrupatS, ca platonicii 
$i stoicii ,• unii ca e format din atomi, altii din numen, ca Epicur $i Pita- 
gora ; al^ii din foe, precum i s-a parut lui Heraclit. Platonicii, la rindul 
lor, cred ca Dumnezeu se ingrijeste de toate lucrurile ; epicureii, dimpo- 
triva, ca El este in repaus si nelucrare si, ca sa zic astfel, cu totul strain 
de lucrurile omene$ti. 7. Stoicii il asaza cu totul in afara de lume, com- 
parindu-L cu un olar care invirte§te din afara roata sa, iar platonicii in 
interiorul lumii, asemenea unui cirmaci de corabie, care sta in interiorul 
vasului pe care-1 conduce. 8. Tot astfel §i cu privire la lume insasi, daca 
ea a fost facutS sau nefacuta, daca va pieri sau va dainui in vecii veci- 
lor, parerile sint deosebite. La fel si despre natura sufletului, pe care 
unii o socotesc divina $i fara sfirsit, iar altii divizibila. Fiecare, dupa 
cum a simtit, astfel a adaugat sau a schimbat cite ceva. 9. Nici nu e de 
mirare ca inchipuirea filozofilor a putut schimba niste carti asa de vechi 
de indata ce si unii barbati iesiU din scoala acestora au denaturat prin 
parerile lor noile noastre idei pentru a le adapta la sistemele lor filozo- 
fice si dintr-o singura cale au deschis multe carari laturalnice ?i intor- 
tocheate. De aceea, am amintit in treac&t ?i lucrul acesta, ca nu cumva 
cunoscuta fiindu-i cuiva felurimea sectelor religiei noastre, sa i se para 
cfi si din acest punct de vedere noi ne apropiem de filozofi si in varieta- 
tea parerilor sS vada o siabire a adevarului. 10. Jnsa tuturor acestor stri- 
cStori ai cart.ilor noastre sfinte le putem cu usurinta raspunde cS aceea 
este rinduiala adevaratei credinte, care porneste de la Hristos, transmi- 
sa prin Apostolii Sai, fat.a de care to{i acesti talmacitori sint cu mult 
mai prejos. 11. Tot ce s-a spus impotriva adevSrului a fost scos din ade- 
varul insusi, contribuind la aceasta contrafacere niste spirite supuse ra- 
tacirii. De catre unii ca acestia a fost pregStita in taina falsificarea unei 
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astfel de invataturi mintuitoare ,• de catre acestia au fost scornite chiar 
unele povesti, care prin asemanarea lor cu invStaturile noastre sa sla- 
beasca adevarata invat&tura, sau sa si-o atragii mai curind spre ei, cu 
gindul sa nu mai dea nimeni crezare crestinilor, fiindcS nu trebuie sa 
se increada nici in poeti si nici in filozofi ; sau tocmai de aceea sa se 
socoteascS anume ca trebuie sa se acorde mai mult credit poetilor si 
filozofilor, fiindca nu trebuie sa se dea crezamint crestinilor. 12. De 
aceea sintem luati in deridere cind predicam ca Dumnezeu va judeca 
in ziua de apoi. Dar la fel si poetii si filozofii asaza un loc de judecata 
in intern. Daca amenintam cu gheena, care este un izvor de foe ascuns sub 
pamint, destinat pedepsirii, la fel sintem batjocoriti. Dar tot asa este si 
Pyriphlegethon, riul de foe la cei morti. 13. $i daca pomenim despre 
paradis, locul desfatarii divine, rinduit a primi sufletele neprihanite, 
despartit de legatura cu lumea obisnuita printr-un fel de zid, format din 
acea zona de foe, gasim Cimpiile Elysee stapinind credinta voastra ge- 
nerals. 14. De unde, va intreb eu, toate aceste credinte ale noastre au 
putut fi asa de asemanatoare cu ale filozofilor si poetilor, daca nu din 
insesi tainele noastre ? Daca provin din tainele noastre, care sint mai 
vechi, urmeaza sa fie mai sigure si mai vrednice de credinta ale noas- 
tre, in <caz ca si cele care sint o inchipuire a lor au aflat crezamint. 
Daca sint luate din inchipuirile lor proprii, atunci tainele noastre urmea- 
za sa fie socotite ca imitatii ale unora care au venit in urma lor, ceea ce 
nu poate ingadui ordinea fireasca a lucrurilor, deoarece niciodata umbra 
nu exists mai inainte corpului si nici copia inaintea originalului 74 . 

XL VIII. 

1. Daca un filozof s-ar apuca sa sustina, dupa cum spune Laberius, 
despre teoria lui Pitagora, ca dupa moarte un magar se schimba in om, 
iar o femeie in vipera, si in sustinerea acestei pareri cu taria elocven- 
tei, ar desfasura toate argumentele, oare nu va va face pe to^i sa-1 cre- 
deti si nu va intari in voi convingerea cS nu trebuie sa mai mincati 
carne ? Cine ar mai avea siguranta c& nu s-ar ospata poate cu carnea 
de bou provenita intimplStor de la vreun stramos al sau ? Pe cind un 
crestin, care da asigurari ca omul isi va lua tot infatisarea de om, ca un 
Gaius va reveni tot un Gaius, e fluierat si i se arunca in fata nu numai 
huiduieli ci chiar pietre. 2. Ca si cum, daca exista o ratiune, oricare ar 
fi ea, a reintoarcerii sufiletelor omenesti in corpuri, n-ar cere chiar ea ca 
aceleasi suflete sa se reintrupeze in aceleasi trupuri, deoarece a se refa- 



74. Filozofii au falsificat Vechiul Testament (1—8), ereticii Noul Testament (9 — 
10), sub inspirafia duhurilor raufacatoare, care au nascocit povesti asemanatoare ade- 
varurilor crestirte (11 — 14). 
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ce ceva, inseamna a se face din nou ceea ce fusese mai inainte ! Daca 
sufletele nu mai sint ceea ce au fost, adica nu mai sint intrupate intr-un 
corp omenesc, in corpul lor de pina aici, nici ele nu mai pot fi aceleasl 
suflete, care au fost mai inainte. $i atunci, daca ele insesi nu mai sint 
suflete, in ce fel se poate vorbi despre revenirea lor ? Sau ele se vor 
preschimba in altceva si deci nu vor mai fi aceleasi, sau vor ramine 
ce au fost si atunci nu vor mai reveni de altundeva. 3. Ar trebui sa 
rasfoim mulU autori, daca am voi sa ne inveselim cu privire la chestiu- 
nea de a sti in ce animal ar fi sa se schimbe cineva. Dar mai bine sa 
ne ocupam de apararea noastra, ca unii care ne propunem un lucru cu 
mult mai vrednic de crezut, ca omul se va reintoarce tot sub forma sa 
de om, fiecare asa cum a fost, numai om sa fie, ca aceeasi esenta sufle- 
teasca se reface in aceeasi stare de mai inainte, chiar daca nu si in 
aceeasi infatisare a figurii. 4. Fara indoiala, de vreme ce scopul invierir 
este judecata de apoi, nevoia cere ca omul sa se faca iarasi asa cum 
fusese, sa-si poata primi de la Dumnezeu judecata faptelor sale, bune 
sau rele. $i, de aceea, se vor infatisa si trupurile, fiindcS nici sufle- 
tul nu poate patimi ceva farS materie, care sa-1 fixeze, adica 
fara carne, si ceea ce in genere s-ar cuveni sa patimeasca sufle- 
tele in urma judecatii lui Dumnezeu nu au binemeritat-o singure, fara 
carnea in&untrul careia au savirsit toate. 5. Cum e cu putinta, spui tu,, 
ca o materie odata descompusa sa poata reveni la ce a fost ? Judeca-te- 
pe tine insuti, omule, si vei avea convingerea lucrului. Gindeste-te ce 
ai fost mai inainte de a fi ce esti. Nimic, fara indoiala, caci de ai fi fost 
ceva, ti-ai aduce aminte. Prin urmare tu, care n-ai fost nimic mai ina- 
inte de a exista, tot tu, cevenind nimic dupa ce vei inceta a mai exista, 
de ce n-ai sa poti deveni iarasi din nimic ceva, prin vointa aceluiasi 
creator, care a voit ca tu sa iei fiinta din nimic ? 6. Ce lucru nou se pe- 
trece cu tine? Nu erai si ai fost facut, precum ai sa fii din nou, atunci 
cind n-o sa mai fii. Explica, daca poti, cum ai fost facut si apoi vei pu- 
tea intreba cum vei fi facut. $i, fara indoiala, mai usor ai sa fii ce-at 
fost odata, fiindca n-a fost greu sa fii facut ceea ce n-ai fost niciodata 
inainte. 7. Va fi poate vreo indoiala, cred eu, despre puterea lui Dum- 
nezeu, care a alcatuit acest corp asa de mare al lumii din ceea ce nu 
fusese mai inainte, nu mai putin decit din neinsufletirea ce era a spa- 
liului si a miscarii, insufletindu-1 din acel spirit cars insufleteste toate 
lucrurile, ca sa fie marturie noua ca o proba evidenta a reinvierii ome- 
nirii ? 8. Lumina in fiecare zi se stinge si vine iarasi sa straluceascas 
din nou, si intunericul la fel la rindu-i se duce si vine iarasi la loc ;, 
^telele se sting si se aprind din nou, anotimpurile reincep de unde s-au 
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sfirsit, fructele se tree si revin, samlnta create mai imbelsugat numai 
<Iupa ce s-a descompus si a putrezit. Toate privind se conservS, toate 
din moarte renasc. 9. Si tu, omule, nume asa de insemnat, daca te inte- 
legi pe tine insuti, fie chiar de ar fi s-o afli din inscriptia de la Delfi, 
tu, stapinul tuturor lucrurilor, care pier si renasc, nu cumva vei muri 
ca sa pieri ? Vei invia, oriunde va fi sa mori, oricare va fi materia care 
te va distruge, te va nimici, intru nimic nu te va putea pierde, si te va 
xeda cum ai fost. Caci al aceluia este nimicul, al cui este si totul. 10. 
Daca este asa, ziceti voi, va trebui sa murim mereu si sa inviem mereu ? 
Daca Stapinul lucrurilor ar fi hotarit astfel, cu voie sau fara voie te-ai 
fi supus conditiei tale ingrate. Dar El nu le-a hotarit acum altfel decit 
le-a propovaduit. 11. Intelepciunea care a alcfituit universul din ele- 
mente deosebite, ca din astfel de elemente opuse, din vid si din plin, 
din insufletit si neinsufletit, din inteles si neinteles, din lumina si din 
intuneric si chiar din viaja si moarte sa se inchege laolalta Intr-o uni- 
tate, printr-o asezare la fel de deosebita a inlantuit si eternitatea in 
doua parti distincte, astfel incit prima parte, aceea in care traim de la 
inceputul lumii, sa se scurga pina la sfirsit, avind o durata marginita, 
iar cea urmatoare, pe care o asteptam, sa se intinda in vecii vecilor, 
fara sfirsit. 12. Asadar, cind va veni sfirsitul si limita intre cele doua 
eternitati, cind lumea isi va fi pierdut acest prim aspect deopotriva tre- 
cator, care ca o cortina ascunde acea rinduiala a vesniciei, atunci tot 
neamul omenesc va reinvia, ca sa-si dea seama de raul sau binele pe 
care 1-a savirsit in aceasta viata paminteasca si sa fie rasplatit sau pe- 
depsit din acel moment pina in vesnicia cea fara de margini. 13. Atunci 
nu va mai fi nici moarte, nici o alta inviere, ci vom fi aceiasi care sin- 
tem, fara a ne mai schimba dupa aceea, cei care cu adevarat i s-au in- 
chinat lui Dumnezeu vor sta de-a pururi linga Dumnezeu, invaluiti in 
substanta adevarata a vesniciei, iar nelegiuitii, ca si cei care n-au cre- 
zut in Dumnezeu, vor sta deopotriva sub chinul focului neintrerupt, care 
prin natura lui are insusire divina, fara indoiala, de a nu distruge. 14. 
Au cunoscut si filozofii deosebirea intre focul ascuns si eel obisnuit. 
Astfel, altul este focul care serveste trebuintelor omului si cu totul 
altul eel ce apare ca o pedeapsa a lui Dumnezeu, fie cazind din cer, 
sub forma de fulger, fie izbucnind din pamint, prin virfurile muntilor ; 
focul acesta nu numai ca nu nimiceste ceea ce arde, dar si reface in 
timp ce distruge. 15. Asa se explica de ce muntii stau mereu in foe, 
iar eel atins de focul din cer ramine intreg, fiindca dupa aceea nici un 
foe nu-1 poate face scrum. Aceasta va fi marturia focului vesnic, aceasta 
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va fi dovada judecatii fara de sfirsit, mereu dat&toare de pedeapsa. 
Muntii ard si totusi dainuiesc ; ce-o sa fie cu cei vinovati si dusmani 
ai lui Dumnezeu ? 75 . 

XLIX. 

1. Ideile noastre le socotiti prejudecati, dar pe ale filozofilor si 
poetilor le luati drept cunostinte foarte desavirsite si cugetari dintre 
cele mai adinci. Ei sint intelepti, pe cind noi niste prosti ; ei trebuie 
cinstiti, iar noi batjocoriti, ba chiar si pedepsiti. 2. Or fi false ideile pe 
care noi le aparam, or fi ele prejudecSti, dar sint necesare ; or fi prostii 
curate, dar sint folositoare, de indata ce sint constrtnsi a se face buni 
cei ce cred in ele, de teama chinului vesnic si in nSdejdea fericirii 
eterne. Prin urmare nu se cuvine sa se numeasca neadevarate, nici sa se 
socoteasca prostii acelea care se cade a fi socotite adevarate. Sub nici 
o forma nu trebuie sa fie, in genere, osindite acelea care nu aduc decit 
folos. Si prejudecata aceasta de a osindi ce este folositor exista numai 
la voi. 3. Chiar de ar fi neadevarate si nestiutoare credintele noastre, 
totusi ele nu vatama pe nimeni ,- caci ele sint asemenea cu multe al- 
tele, carora nu le dati nici o pedeapsa, desarte si mincinoase, pe care 
nu le invinuiti si nu le pedepsiti, pentru ca le socotiti nevStamatoare. 
Ins&, niste rataciri de acest soi, daca intr-adevar sint asa, se cade mai 
degraba sa fie luate in batjocura, iar nu pedepsite prin sabie, foe, ras- 
tigniri, sau fiare salbatice. 4. De aceste cruzimi tresalta si ne batjoco- 
reste nu numai poporul acesta de jos, care nu stie ce face, dar si unii 
dintre voi, care cauta sa cistige, prin aceasta nedreptate, trecere la 
popor, preamarindu-se pe ei, ca si cum toata puterea pe care o aveti 
fata de noi n-ar veni de la vointa noastra ! 5. Desigur, daca vreau eu, 
sint crestin. Asadar, atunci ai sa mS osindesti, daca vreau eu sa fiu 
osindit. Intrucit, asadar, ceea ce poti impotriva mea, n-ai mai putea face 
dac5 eu n-as vrea, inseamna c& ceea ce imi poti faice sta in vointa 
mea, nu in puterea ta. 6. De aceea si poporul de jos in zadar se bucura 
de chinurile noastre. Caci bucuria, pe care si-o socoteste numai a lui, 
este in intregime a noastrfi, ca unii care voim mai bine sa induram chi- 
nul, decit sa ne lepadam de Dumnezeu. Dimpotriva, cei care ne urasc 
pe noi ar trebui s& se intristeze, iar nu sa se veseleasca, pentru ca noi 
sintem aceia care am dobindit ceea ce am ales 76 . 



75. Invierea trupurilor ?i demonstrarea ei prin creatie (48, 1 — 6) $i prin innoirea 
periodica a universului (7 — 11) in vederea raspiatii ve^nice (12 — 15). 

76. Credinta cre^tinS nu vatam§ pe nimeni (f. 49, 1 — 3) §i martiriul este primit 
cu bucurie (4 — 6). 
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1. Atunci, ne spunefi voi, de ce va plingeti ca va prigonim, daca 
singuri voiti sa suferiti, cind ar fi mai firesc lucru sa iubiti pe aceia 
prin care indurafi ceea ce voi insiva voiti ? Desigur, voim sa suferim, 
dar cum se sufera la razboi, pe care nimeni n-ar dori sa-1 sufere, de 
indata ce aduce numai frica si primejdii. 2. Cu toate acestea, lupta din 
toate puterile si, biruind in lupta, eel ce pina aici se ridica impotriva 
razboiului, se bucura fiindca-i aduce si glorie si prada. Pentru noi este 
un adevarat razboi atunci cind sintem adusi in fata judecatorilor, pen- 
tru ca acolo sa luptam pentru adevar, sub primejdia mortii. Insa se 
cheama victorie, daca atingi telul pentru care ai luptat. Biruinfa aceasta 
cuprinde in sine si gloria de a fi placut lui Dumnezeu si cucerirea vietii 
vesnice. 3. Dar sintem zdrobiti ! Asa este, dar dupa ce am cistigat. 
Asadar, cind murim de fapt invingem, cind sintem zdrobiti ne vedem 
scapatL Acum puteti sa ne numiti sarmentari si semiacsi, ca unii ce 
sintem legati la jumatatea axei unui stilp si arsi cu vreascuri asezate 
de jur imprejur. Aceasta este haina victoriei noastre, aceasta este de- 
coratia pe pieptul nostru, acesta este carul pe care ne sarbatorim tri- 
umful. 4. De aceea, pe buna dreptate nu sintem iubiti de cei invinsi 
si de aceea sintem socotiti niste disperati si niste pierduti. Totusi, pen- 
tru aceasta disperare si pierzanie, cind gloria si renumele sint in joe, 
este inaltat la voi steagul barbatiei. 5. Mucius si-a lasat de buna voie 
mina dreapta pe carbunii altarului ,• o, ce mSretie de suflet ! Empedocle 
s-a daruit in intregime focurilor din vulcanul Etna ,• o, ce tarie a mintii ! 
Acea intemeietoare a Cartaginei a incredintat rugului a doua ei ca- 
satorie ; o, ce preamarire a castitatii si a pudoarei ! 6. Regulus, nevoind 
ca prin viata lui sa salveze viata atitor dusmani, a suportat cu tot cor- 
pul chinul crucificarii ; o, barbat viteaz, biruitor chiar in captivitate ! 
Anaxarhus, pe cind era strivit si pisat cum se pregateste o doctorie, 
spunea : «Loveste, loveste invelisul lui Anaxarh, caci pe Anaxarh nu-1 
poti lovi!»; o, ce suflet maret de filozof, care glumeste chiar cind 
are o astfel de moarte ! 7. Las la o parte pe ac^ care s-au lacut vred- 
nici de lauda, omorindu-se cu propria lor sabie, on p;:n alt soi de moar- 
te mai blinda. lata ca si la voi sint incoronate biruinteifc chinurilor ! 8. 
O curtezana din Atena, dupa ce a dat destula cazna chinuitorului ei, 
la urma si-a muscat limba cu dintii, scuipind-o in fata tiranului infu- 
riat, ca sa-i piara odatS cu ea si putinta vorbirii, sa nu rosteasca nu- 
mele conjuratilor daca, nemaiputind suporta durerile torturilor, ar fi 
fost silita sa tradeze. 9. Zeno din Elea, intrebat de Dionisie la ce-i folo- 
seste filozofia, a raspuns ca pentru a-1 face impasibil la suferinta. Supus 
loviturilor tiranului, a ramas neclintit in parerea sa pina ce si-a 
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dat sufletul. Negresit ca biciuirea tineretului spartan, chiar sub ochii 
parin^ilor care indemnau sa fie mai cruda lovirea, aducea casei o onoa- 
re in a rabda pe atit de mare, pe cit era si singele ce se varsa. 10. O, 
glorie ingaduita, fiindca este omeneasca ! Nu i se imputa acesteia nici 
incapatinarea primejdioasa, nici convingerea deznadajduita in dispre- 
iul de moarte si de tot felul de cruzimi ,• i se ingaduie sa patimeasca 
numai pentru patrie, pentru pamint, pentru imperiu, pentru prietenie, 
cu nici un pret insa pentru Dumnezeu ! 11. Tuturor acestor victime ale 
gloriei omenesti voi le ridicati statui, le sapa^i in piatra si le scrieti 
cuvinte de slava si vesnicS pomenire. Fara indoiala, prin aceste mo- 
numente, pe cit este cu putintS, voi chiar oferiti celor morti un fel de 
inviere. Crestinul, insa, care nadajduieste de la Dumnezeu reinvierea 
cea adevarata, este socotit nebun daca patimeste pentru Dumnezeu ! 
12. Urma^i deci pe calea apucata, buni guvernatori, ca sa fiti cu mult 
mai bine vazuti in ochii poporului daca-i jertfiti pe crestini : rSstigni- 
ti-ne, chinuiti-ne, condamnati-ne, striviti-ne ! Dovada nevinovatlei 
noastre sta in nedreptatea voastr& insasi ! De aceea si Dumnezeu rabda 
ca noi sa induram toate acestea. Caci acum de curind osindind o tinara 
mai degraba sa fie trimisS. intr-o casa de toleranta decit sa fie data la 
fiare salbatice, v-ati putut incredinta singuri ca pierderea cinstei feme- 
iesti este socotita la noi mai grozava decit orice pedeapsa, decit orice 
fel de moarte. 13. Cu toate acestea, nici cea mai rafinata cruzime a 
voastra nu va e de vreun folos, ci, dimpotriva e un indemn mai mult 
©pre religia noastrS. Ori de cite ori sintem secerati de voi ne facem si 
mai numerosi ,• saminta e chiar singele crestinilor ! 14. Multi filozofi 
la voi indeamna sa indurati durerea si moartea, precum si Cicero in 
«Tusculane», Seneca in «Simple intimplari», apoi Diogene, Pyrrhon, Ca- 
linic ; si totusi, prin cuvintele lor nu si-au putut face atitia discipoli, 
ci\i si-au facut crestinii, care invata prin faptele lor. 15. Tocmai acea 
incapatjnare, pe care voi o dezaprobati, este indrumatoarea lor. Caci 
fine, la privelistea ei, nu se simte zguduit in dorinta de a cerceta ce 
este in fond acest lucru ? Cine, odata ce 1-a cercetat, nu-si indreapta 
pasii spre el si, cind s-a apropiat, nu doreste sa patimeasca pentru ca 
sa poata rascumpara intreaga multumire a lui Dumnezeu, sa primeasca 
de la el toata iertarea in schimbul singelui varsat ? 16. Toate pacatele 
se rascumpara prin aceasta suferintS. De aceea si noi va aducem pe 
data multumiri pentru sentintele voastre. Aici sta contradictia intre lu- 
crurile divine si cele umane : in timp ce voi ne osinditi, Dumnezeu ne 
mintuieste 77 . 



77. Martiriul este biruinta prin moarte (50, 1 — 4) ; eroismul pagin este apreciat, 
iar eel crejtin inchinat lui Dumnezeu este defaimat (5 — 11); totusi paginii vor fi 
atrasi la crestinism, caci singele crestinilor este saminta lor (12 — 16). 
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la autoritatea scripturistic5 In Apologeticum. 
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TERTULIAN 
DESPRE MARTURIA SUFLETULUI 



INTRODUCERE 

Despre marturia sufletului este eel mai discutat tratat al lui Tertu- 
lian in contradictoriu din punctul de vedere al valorii lui, ca originalitate 
si ca veracitate. Este reluarea si dezvoltaiea cap. XVII din «Apologeti- 
cum». Acolo, insd, se accentua in cadrul monoteismului crestin numai 
ideea de mdrturie a sufletului, insoptd de mingiierea cd Dumnezeu eel 
cdevdrat, care este mdrturisit de crestini, ne va judeca pe top la judeca- 
ta de apoi. Aici, insd, se accentueazd laptul ca constiinta pdginilor in- 
vocd pe Dumnezeul unic al crestinilor ca Judecdtor. Intr-adevdr, zice 
Tertulian, pdginul cinsteste mulpmea zeilor tradiponali, dar in fata ma- 
rilor probleme ale viepi apeleazd la adevaratul Dumnezeu. «ln foiul tdu 
chemi un judecdtor din altd parte, in templele tale admip un alt Dum- 
nezeu. O, mdrturisire a adevdrului, care chiar in fafa demonilor te face 
martor al crestinilor !» (II). Aceastd constimfd dd mdrturie in fata pdgini- 
lor despre multe alte adevdruri crestine. Cu aceasta Tertulian atrdgea 
atenpa pdginilor asupra unui proces de constiintd, pe care-1 experimen- 
tal! mulp dintre ei, pentru ca sa-1 inteleagd cu adevdratele lui consecinfe. 
Cdci dacd Dumnezeul adevdrat e unul si pluralitatea de zei este ome- 
neascd, atunci acest Dumnezeu unic este Dumnezeul cdruia-I slujesc 
crestinii, pentru care ei merg la moarte cintindu-I laude si Care va pe- 
depsi aspru pe idolatrii persecutor^ 

Religia tradiponald nu punea probleme pentru pdgini. 

Puterea romand careia i se supuseserd toate popoarele era datoare 
acestor zei, si cultul lor era o datorie patrioticd inddtinatd, la care se 
addugase cultul impdratului, care cu timpul se transformase si el in zeu, 
impdrtdsindu-se din acea putere divind care facea fericirea poporului 
toman. 

Nu rareori insd acesti pdgini erau tulburap de atitudinea hotdritd a 
martirilor crestini in fata morpi, vdzind cd acestia o primeau ca pe o 

8 — Apologeji de limba latini ... 
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incu.nu.nare a vie/// lor sfinte. In acest context, doctrina si via[a acestora 
care cobora cerul pe pdmint, le punea probleme care se rezolvau adesea, 
cu trecerea martorilor pdgini in rindul celor care mergeau la moarte. 
Adeseori, de asemenea, cugetarea acestora la viafa de apoi era cernitd 
de gindul mortfi, de aparifia unui Judec&tor nemitarnic, altul decit zeii 
lor, care primea pdrinteste pe crestinii ucisi de pdg'mi si-i ameninfa pe 
pdginii persecutor! cu pedepse vesnice. M&rturia sufletului propriu de- 
venea astiel o amenin}are nelnfeleasd si in acelasi timp un motiv de 
speranfd. si de bucurie misterioasd. Acest mister este tilcuit de Tertulian 
in analiza pe care o face experienfei profundului sufletesc religios pagin 
in fa{a fenomenului crestinesc martiric al epocii. 

De la inceput insa, el exclude orice influentd bund a culturii pdgine 
pentru crestinism, cum credeau unii apologefi crestini, apdrind credinta 
crestind. Nu vede nici un folos nici in demonstrarea pr/or/fd/// Revelatiei 
scrise fafd de scrierile pdgine, asa cum a dovedit-o trecutul. Cunoasterea 
gindirii pdgine sau crestine constituie mai curind un obstacol, un vdl 
pentru adevdrul latent al sufletului pe care el trebuie sd-1 mdrturiseascd* 
Numai sufletul, in starea lui de curatie, neintinat de culturd, este in 
stare sd dea mdrturie pentru crestinism. 

lata cum ajungem, prin unele exclamatii si chiar rugdciuni spontane 
la exprimarea unor adevdruri supranaturale, ca unitatea si bundtatea lui 
Dumnezeu, ori existenta demonilor, nemurirea si rdsplata Lui intr-o viafd 
viitoare. Se cuvine sd fim foarte atenfi la acest rod al sufletelor noastre r 
pe care-1 pdstrdm ca pe o comoard necunoscutd noud insine. 

S-a ardtat pdrerea savantilor patrologi ai ultimelor doud veacurr 
despre acest opuscul — eel mai mic dintre operele lui Tertulian, dar si 
eel care a dat nastere unor aprecieri cu totul contrarii intre ele 1 . 

Astiel Moehler si Neander au exprimat toatd admiratia lor pentru 
aceastd opera. Protestantul Viala a scris : «.Dintre toate lucrarile lui Ter- 
tulian este cea care imi pare cea mai profunda, mai universald si, poate, 
de asemenea, cea care va rdmine». Alfii, dimpotriva, observd Labriolle 
o socotesc «una din cele mai slabe»... «facutd in intregime din studii so- 
fistice si de expresii conventionale ale limbajului curenU •, este pdre- 
rea lui Ch. Guignebert. Labriolle acceptd si pdrerea unora si a altora. 
Este de pdrerea celor care exprimd admiratia lor fata de el pentru intui- 
rea unor fenomene interesante psihologice, pe care nu le-a aprofundat 
si dezvoltat suficient. A schitat o teorie a consensului intre supranaturai 
si sufletul omenesc, fdrd insa a o fonda pe fapte destul de specifice. 



1. Cf. Pierre de Labriolle, Histoire de la litterature chretienne, collation d'etudes 
anciennes, ed. II, Paris, 1924, p. 102. 
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Tertulian a vrutsd scoatd in relief realitatea ontologicd, vie, a cre- 
dintei creatine, care se reveleazd in suiletul curat al oricdrui om ca o 
voce supranaturald a lui Dumnezeu in el si de care, constient sau nu, el 
este adesea obligat sd Una. seama. Este, intr-un context apologetic, o 
forma, originald a argumentului ontologic, care a premers aceleia a Fer. 
Augustin din «De Symbolo», «Confessiones» etc., in *Proslogion-ub> lui 
Anselm si in operele unor filozofi crestini de mai tirziu ca Descartes, 
Cousin etc. 

In aceasta constd astazi insemndtatea acestui tratat, in aceea cd ne 
aminteste experience universale, cu care Tertulian vrea sd destepte con- 
stiinta adormitd a persecutor ilor pdgini 2 . 

Aceleasi calitdti stilistice, aceeasi vervd si acelasi curaj caracteri- 
zeazd si aceasta operd a lui Tertulian. 

Cuprinsul ei este urmdtorul : Tertulian incepe prinafirmatiacd efor- 
turile apologetilor de a ardta adevdrul crestin in scrierile filozotice si 
literare pagine vechi, s-au dqyedit nefolositpgre pentru apararea cresti- 
nismului, «cdci nu stim ce s-a spus, iar cei ce stiu nu cred tofi in cele spu- 
se». De aceea, el va incerca o noud metodd. Dumnezeu se descoperd prlh 
intreaga Sa creatie, dar mai ales prin mdrturia suiletului : *Chem in aju- 
tor o noud mdrturie, mai cunoscutd decit orice literaturd, mai dezbdtutd 
decit orice invdtdturd, mai rdspinditd decit orice edi\ie, mai mare decit 
tot omul, adicd decit tot ce este al omului. Rdmii nepdrtinitor suflete, fie 
ca esti ceva divin si etern... fie cd nu esti divin, ci muritor...». Dar el in- 
vocd mdrturia suiletului simplu, curat, asa cum a iesit din miinile Crea- 
torului : «Dar nu te chem pe tine, eel care, format in scoli, exercitat in 
bihhoteci, hrdnit in academii si in porticele antice, esti imbinat de filo- 
zofie. Te chem ca martor pe tine, eel simplu, neformat, neslefuit, asa cum 
ai fost de la inceput, cum te au cei ce doar pe tine te au, pe eel de pe 
drum, de la rdspintii sau din ateliere...» (cap. I). Aceasta simplitate este 
garanpa puritdtii inndscutului ca ecou al divinului (cap. V). Venind de 
la Dumnezeu, sufletul 11 proclamd drept creator, autor al sau. De ase- 
menea aldturi de lume, sufletul devine o revelafie a lui Dumnezeu, de 
care pdginii se tern si de ale cdrui binefaceri se bucurd. Dovada o avem 
in expresiile cu care sufletul intimpina anumite intimpldri bune sau rele 
si prin care, in acelasi timp exclude de la existenta insdsi pe zei (cap. II). 
Cu aceasta, Tertulian nu infelege cd sufletul se naste crestin, edei la sfir- 
situl cap. I declarase: «Sufletul devine, nu se naste crestin». Dar mdrturia 



2. Vezi profundul studiu al prof. A. d'Ales in La th&ologie de Tertullien, colecfia 
uBibliothSquen, ed. Ill-a, Paris, 1905, p. 37 — 41 $i Mgr. Freppel, Tertullien, cours d'elo- 
quence make, t. I, edi(ie nou3, Paris, 1887, p. 178 — 183. 
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lui coincide cu cea crestind si sperie pe pdglni mai ales privind la rau- 
tatea lor manifestatd fafd de crestini, care va ii judecatd si deci con- 
damnatd (cap. II). 

In continuare, Tertulian constats cd in supdrdri sufletul rosteste 
numele demonului, fduritorul a toate rdutdfile, pierzdtorul lumii acesteia 
si pe care si sufletul 11 recunoaste, funded. 11 urdste (cap. HI). Sutletul dd 
marturie si despre judecata de apoi. Teama de moarte aminteste judecata 
si pedeapsa. Iar grija de cele de dupd moarte — uneoii depdsind chiai 
frica de ea — presupune Invierea viitoare, pe care o mdrturiseste astiel 
sufletul, iar crestinii slnt invinuiti cd cred Inea (cap. IV). 

Cele ale sufletului vin de la naturti •, cele de la naturd vin de la Dum- 
nezeu, deci toate vin de la El. Nu e de miraie cd sufletul poate pievedea 
pe cele date de Dumnezeu alor Sdi sd le cunoascd. Iai cele din scrierile 
omenesti slnt posteiioare celor dumnezeiesti, tiinded Dumnezeu, autorul 
lor, a existat inaintea tuturor (cap. V). 

Crezind in mdrturia sufletului, crezi in aceea a lui Dumnezeu si a 
naturii, ca si in bundtatea, dar si In dreptatea Lui. Consecinta pentru 
pdglni este clard : «Cind te temi sd te faci crestin, intoarce-te cdtre suflet 
si stai de vorbd cu el. De ce adori pe altul si-1 numesti Dumnezeu ? ...De 
ce judecd pe cei morp ? ...Tu il afirmi pe Dumnezeu, dar nu-L cdutai, 
respingeai pe demoni si-i invocai, chemai judecata lui Dumnezeu si nu 
credeai cd existd, presupuneai existenta chinurilor din intern si nu luai 
mdsuri pentru a le evita, infelegeai numele de crestin si prezentai nu- 
mele de crestin» (cap. VI). 

Rezervele pe care le au unii teologi privitor la sensurile multiple 
ale mdrturiei sufletului — deci a firii create de Dumnezeu — nu slnt In- 
dreptatite, dacd nu uitdm starea sufleteasca In care Tertulian scria tie- 
care cuvint, asteptind sd fie dus la moarte. El trdia In prezenfa vie a lui 
Dumnezeu care inzestreazd pe credincios cu toate darurile Sale. In 
acest sens nu e de mirare cd credinciosul are un fel de intuire a celor 
supranaturale. Viziunile intrd in aceastd categorie. 

TratatuI «Despre mdrturia sufletului» rdmine expresia unei trdiri 
crestine cu convingeri puternice despre prezenta activd a Duhului Stint 
in creatie si [mai ales In orri. 

Iatd acum un mic rezumat al acestei scrieri -. 

I. Apdrdrile savante ale crestinismului nu prea slnt luate In seamd ; 
de cceea trebuie sd dea marturie sufletul Insusi. II. Sufletul mdrturiseste 
printr-o mdrturisire nearbitrara unitatea, bundtatea si dreptatea lui Dum- 
nezeu. III. Mdrturisirea existenfei duhului rdu. IV. De asemenea, dd 
mdrturie despre existenta sa dupd moarte. V. Aceste mdrturisiri trebuie 
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privite ca voci ale iiiii $i ale fdcdiorixJui sdu si nu ca ni$te creafii literare 
— cu excep/ia sciierilor sfinte. VI, Stf ascult&m, deci, glasul Ziditoiului 
91 al firii 3 . 
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DESPRE MARTURIA SUFLETULUI 

(DE TESTIMONIO ANIMAE) * 



I. 

Este nevoie de mare curiozitate si de o memorie cu totul exceptio- 
nala pentru stradania necesara cuiva care ar vrea ca din scrierile cele 
mai de seamS ale filozofilor sau ale poetilor, sau ale oricaror invat&tori 
ai stiintei §i intelepciunii acestei lumi, sa extragS marturii despre adeva- 
rul crestin, pentru ca adversarii si persecutor^ lui sa fie invinsi cu pro- 
priile lor arme, ca vinovati de eroare fata de ei ?i de nedreptate fata de 
noi. Unii, pe care efortul curiozitatii si puterea memoriei i-au facut sa 
staruie asupra literaturii vechi, au cladit dupa aceasta mici lucrari in 
folosul nostru, amintind ?i confirmind in fiecare ratiunea, originea, tra- 
ditia si argumentele pSrerilor prin care se poate recunoa?te ca noi n-am 
intreprins nimic nou si extraordinar despre care sa nu gasim aparare sau 
sprijin chiar in literatura comuna ?i publics, fie ca am respins eroarea, 
fie ca am admis adevarul. Dar, din intunecarea omeneasca, nici cei^mai 
admirati si mai cititi scriitori n-au ajuns de la necredinta la credinta, 
daca au intilnit undeva argumentele apararii crestine. Poetii sint ni§te 
mincinosi atunci c'ind fi reprezinta' in inchipuirea lor pe zei cu patimi 
omenesti, iar filozofii dovedesc intunecare atunci cind bat la portile ade- 
varului. Se va socoti intelept si prudent eel ce se va fi apropiat de cre$- 
tinism, daca va arata intelepciune si prudenta, daca respingind ceremo- 
niile pagine si dispretuind desertaciunile lumii acesteia va trece drept 
crestin. Noi nu vom avea nici o contingents cu literatura $i cu invata- 
turile care promit o falsa fericire, care se incred mai degraba in minciuna 
decit in adevar. Sa fie atenti cei ce-si marturisesc credinta intr-un singur 
§i unic Dumnezeu. Sa nu existe nimic din cele spuse, pe care crestinul 
cunoscindu-le sa nu le poatS combate, daca este necesar. Caci nu toti 
§tim ce s-a spus, iar cei ce §tiu nu cred toti in cele spuse. Atit de mult 
lipseste ca oamenii sa admita scrierile noastre la care nimeni nu vine 
■daca nu este crestin. Chem in ajutor o noua mSrturie.mai cunoscuta decit 



* Traducerea aceasta si cele urmatoare (inclusiv Despre rabdare) din opera lui 
Tertulian sint facute de Pr. David Popescu dupa textul publicat in «Corpus Scriptorum 
ecclesiasticorum Latinorum». 
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oxice liter atura\ mai dezbatuta decit or ice invStatura, mai raspindita de- 
clt orice editie, mai mare decit tot omul, adicS tot ce este al omului. 
Ramii nepartinitor, suflete, fie ca esti un lucru divin si etern, precum 
afirma cei mai multi filozofi, cu atlt mai mult nu vei minti, fie ca nu esti 
divin, ci muritor, cum crede numai Epicur, cu atit mai mult nu va trebui 
sS minti, fie cS esti rupt din cer sau luat din pamint, fie ca esti alcatuit 
din nimic sau din atomi, fie ca incepi o data cu corpul si dupS moartea 
corpului te duci in alta parte, oriunde si oricum, tu faci pe om fiinta 
rationale, capabila de simtire si de stiinta. Dar nu te chem pe tine eel 
care, format in scoli, exercitat in biblioteci, hranit in academii si in por- 
ticele atice, esti imbibat de filosofie. Te chem ca martor pe tine eel sim- 
plu, neformat, neslefuit, asa cum ai fost de la inceput, cum te au cei ce 
doar pe tine te au, pe eel de pe drum, de la raspintii sau din ateliere. Am 
nevoie de simplitatea ta, fiindca nimeni nu se increde in stiinta ta, ori- 
care ar fi ea. Ti le cer pe acelea pe care le aduci cu tine omului, pe 
care le-ai invajat si le simti de la tine insuti, sau de la autorul tSu, ori- 
care este el. §tiu ca nu esti cre§tin r liindca sufletul de obicej. devina, mi 
se naste crestin. Totusi, crestinii iti cer acum marturie tie, eel strain, ina- 
intea alor tai, pentru ca acestia sa roseasca in fata ta fiindca ne-au urit 
ori au ris de noi din cauza celor pentru care ei te retin acum ca martor *. 

II. 

Nu ne place decit cu acest nume unic sa-1 predicam pe Dumnezeu 
Cei unic de la Care pureed toate, si sub stapinirea Caruia sinft toate. Da 
marturie, daca stii aceasta. Caci te auzim spunind pe fata si cu toata 
libertatea, acasa si afara din casa, ceea ce nouS nu ne e permis sa spu- 
nem : «Sa dea Dumnezeu» si «Daca o vrea Dumnezeu» 2 . Prin aceste cu- 
vinte arati cS exista cineva, a carui intreaga putere o recunosti, la a ca- 
nii vointS privesti si totodata tagaduiesti existenta zeilor, pe care-i nu- 
mesti cu numele lor : Saturn, Jupiter, Marte, Minerva. CSci admiti un 
singur zeu si numai pe el numesti Dumnezeu, incit atunci cind ii nu- 
mesti zei si pe ceilalti ti se pare ca le-ai dat nume straine si de impru- 



1. Tertulian arata In acest capitol ca incercarile facute de aparatorii crestinis- 
mului, de a folosi marturiile comune ale literaturii vechi pfiglne, In favoarea invataturii 
creatine, n-au dat rezultate multumitoare. Nici inferioritatea mitologiei pSglne, cu zei, 
ca. patimi $i slSbiciuni omene^ti, nici ceremoniile religioase pfiglne degradante, n-au 
fost convingatoare pentru pagini. 

O marturie puternicS in favoarea invataturii crestine despre Dumnezeu va fi datS 
in intregul univers si mai ales de sufletul curat, simplu, neinfluenfat in vreun fel de 
Inv5taturile omenesti. Va fi dovada de netagSduit a adevSrului crestin, dumnezeiesc. 

2. Exista un singur Dumnezeu Creatorul si Atoatetittorul, pe care-L marturi- 
seste sufletul, tagaduind implicit pe nenumSraJii zei pSgini. 
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mut s . Nu-ti ramine ascuns nici ceea ce afirmam noi despre firea lui 
Dumnezeu. Glasul tau este in cuvintele : «Dumnezeu e bun, Dumnezeu 
face bine», adSugind imediat : «Dar omul este rau», desigur in sens con- 
tradiotoriu si figurat, pentru a dezaproba pe omul eel rau, fiindca s-a 
indepartat de bunatatea lui Dumnezeu. La Dumnezeul bunatatii si al ge- 
nerozitatii orice binecuvintare este intre noi eel mai inalt juramint de 
disciplina si purtare. Iar tu, de asemenea, spui •. «Domnul sa te binecu- 
vinteze», intocmai ca un crestin. $i cind schimbi in blestem binecuvinta- 
rea lui Dumnezeu prin aceasta marturisesti ca si noi ca toata puterea 
Lui este asupra noastra. Sint unii care, chiar daca nu-L tagaduiesc pe 
Dumnezeu, nu-L socotesc observator, arbitru si judecator, fapt de care 
mai ales ne dispretuiesc pe noi, care imbratisam aceasta invatatura de 
teama judec&tii viitoare, astfel cinstind pe Dumnezeu, in vreme ce ei 11 
absolva de grijile si de greutatfle observarii, neatribuindu-i nici macar 
minie. Caci daca Dumnezeu se minie, zic ei, este coruptibil si pasional. 
Iar ceea ce sufera si se corupe poate chiar sa si piara ,• iar Dumnezeu 
nu este pieritor. Tot ei, insa, marturisind in allt loc ca sufletul este dat 
de Dumnezeu, sint nevoiti sa recunoasca existenta sufletului, recunoas- 
tere in contradictie cu opinia lor anterioara. Caci daca sufletul, ori este 
divin, ori este dat de Dumnezeu, fara indoiala ca-si cunoaste pe data- 
torul sau si daca-1 cunoaste in orice caz se si teme de El, ca de marele lui 
creator. Oare nu se teme de eel pe care-1 vrea mai degraba favor abil 
decit miniat ? De unde, asadar, teama naturala a sufletului fata de Dum- 
nezeu, daca Dumnezeu nu cunoaste minia ? Cum este temut eel ce nu 
stie ca este ofensat ? Ce este temut, daca nu minia ? De unde minia, daca 
nu din mustrare ? De unde mustrarea, daca nu din judecata ? De unde 
judecata, daca nu din putere ? A cui este puterea suprema, dac3 nu a 
lui Dumnezeu singur ? Asadar, de aici ai constiinta de tine si in casa 
si afarS din casa, cind, fara sa rida cineva de tine sau sa te opreasca, 
spui cu voce tare : «Dumnezeu vede toate», «Lui Dumnezeu ma incre- 
dintez», «Dumnezeu va rasplati», «Dumnezeu va judeca intre noi» *. De 
unde acestea, daca nu esti cre?tin ? De aceea, si impodobit cu panglica 
zeitei Ceres, si imbracat in haina de purpura a lui Saturn, si infasurat in 
pinza de in a zeitei Isis, chiar in (temple il implori pe Dumnezeu ca jude- 
cator. Stai sub autoritatea lui Esculap, cinstesti pe Junona reprezentata 



3. Pentru suflet n-au nici o importanta ontologica de pilda principalii zei ai ro- 
manilor : Saturn, tatai zeilor, personificare a prosperit&tii, Jupiter, zeul suprem al 
romanilor, protectorul statului roman ; Marte, aparStorul patriei, tatai lui Romulus si 
Remus ; Minerva, zeita artelor, meseriilor, stiintelor, mestesugurllor. 

4. Prin chiar existenta sa, sufletul afirma existentia Atotputernicului Dumnezeu 
Creatorul si Judecatorul a toate la judecata viitoare, facind astfel abstractie de auto- 
ritatea pe care mitologia o rezervi zeilor pSgini. 
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in bronz, §tergi coiful Minervei de praf si de negreala, dar nu iei ca mar- 
tor pe nici until din acesti zei. In forul tSu chemi un judec&tor din alta 
parte, in templele tale admiti un alt Dumnezeu 5 . O, marturisire a adevS- 
rului, care chiar in fata demonilor te face martor al crestinilor ! 

III. 

Atunci cind afirmam oa exista demoni, f&ra indoiala ca vreun parti- 
zan al lui Chrysippus ride de noi ca si cum nu le-am putea dovedi exis- 
tenta noi, care singuri ii scoatem din corpuri. Dar blestemele tale r&s- 
pund ca ei exista si ca merita urfi. Numesti demon pe un om expus urii 
prin mirsavia, rautatea si insolenta lui, sau prin orice pata pe care o> 
atribuim demonilor. Pronunfi numele lui Satan in orice necaz, in sema 
de dispret sau de ura, acest nume al lui despre care noi spunem ca este 
ingerul r&utatii, fauritor al oricarei greseli, virit in toate ale lumii aces- 
teia, pe eel de care omul este solicitat de la inceput sa iasa din porunca 
lui Dumnezeu ; de aceea este dat mortii ?i de aceea pe tot neamul infec- 
tat de sSminta lui 1-a facut pSrtas si la condamnarea lui. ll simti asadar 
ca pierzanie a ta si, desi numai crestinii il cunosc si cei ce urmeaza pe 
Domnul, dar il cunosti totusi si tu, fiindca il urasti. 

IV. 

Acum, fata cu hotSrirea ta foarte necesara si cu starea ita insasi, noi 
afirmSm ca tu existi si dupa dezlegarea de viata, ca te asteapta ziua ju- 
decatiii ca dupa meritele tale e§tLdestinat sau clxinului^ sau mingiierii, 
amindbua ve$nice ,• ca pentru aceasta te vei intoarce la substanta, ma- 
teria si amintirea aceluiasi om de odinioara, fiindca n-ai putea sa simti 
nimic rau sau bun fara existenta carnii sensibile, si fiindca nu exista nici 
o ratiune de judecatS fara intruparea aceluia care trebuie sa simta jude- 
cata. Aceasta opinie crestina, desi cu mult mai onorabila decit cea pita- 
goreica, fiindca nu te muta intr-un animal, desi mai deplina decit cea 
platonica, fiindca i{i reda darul corpului, desi mai serioasa decit cea 
epicureicS, fiindca te apara de pieire, din cauza numelui ei este totusi 
atribuita desertaciunii, prostiei si presupunerii, cum se spune 6 . Dar noi 
nu rosim daca va fi cu tine presupunerea noastra. Caci mai intii, cind iti 
amintesti de cineva care a murit, il numesti «nefericitul» nu fiindca a 



5. Tertulian aminte?te pe zeii cei mai familiari din epoca sa, ca sa accentueze faptu) 
c5 n-au importanta cuvenita pentru viata religioasa a pSginilor : nici Saturn, desi e 
Util zeilor, nici Isis, zeifa fecunditatii la egipteni, greci si romani, nici Esculap, zeul 
Medicinii, nici Junona, protectoarea maternitatii si a casatoriei, nici Minerva. 

6. Dupa ce rezuma Inva^atura crestinS despre Invierea obsteascS si judecata de 
ap(H. Tertulian aminteste latr-o singurS fraza greselile principalelor sisteme filozofice- 
ale vTemii din acest punct de vedere : pitaqoreismul cu meteia psihoza, platonismul cu 
M>«li I absolut, epicureismul cu corporalitatea sa. — ~— — «» 
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iost rapit placerilor vietii, ci fiindca a fost de acum inscris pentru jude- 
cat& si pedeapsa. Alteori ii numesti pe cei morti «scapati de griji». Mar- 
turisesti astfel si paguba vietii si binefacerea mortii. Ii numesti scapati 
de griji daca, f&cind pomenirea mortilor pentru tine mai degraba in afara 
portilor, cu mincaruri si cu carnuri, te duci la morminte si de la mor- 
minte te intorci mai usurat. Dar eu iti cer parerea, parerea ta masurata. 
Ii numesti «bietii de ei» pe cei morti cind vorbesti despre ale tale, cind 
esti departe de ei ,• caci la masa lor, la care ei oarecum sint prezenti si 
alaturi de tine, n-ai putea sa le dezaprobi soarta. Trebuie sa-i adulezi pe 
cei din cauza cSrora ai momente de petrecere. Numesti nefericit pe eel 
■care nu simte nimic ? Dar cind il vorbesti de rau pe unul a carui amintire 
iti este neplacuta ? Te rogi pentru acesta sa-i fie grea tarina si zeii infer- 
nului sa-i supuna cenusa la chinuri. Pe de alta parte, cind datorezi cuiva 
recunostinta te rogi pentru mingiierea oaselor si a cenusei lui, si-i do- 
resti buna odihna la zeii din intern. Daca n-ai nici o suferinta dup5 
moarte, daca nu-ti mai ramine nici o simtire, daca, in sfirsit, nu mai esti 
nimic dupa ce ai par&sit corpul, de ce minti fata de tine insusi, ca si cum 
ai putea- suferi ceva pe lumea cealalta ? De ce te temi atita de moarte 
•daca nu este nimic de temut dupS moarte, care inseamna lipsa oricarei 
■simtiri ? Caci desi se poate spune ca nu de aceea este temuta moartea 
pentru ca te-ar ameninta cu ceva dincolo, ci pentru ca-ti curma placerea 
de a trai, totusi, fiindca in acelasi timp te desparti si de neplacerile cu 
mult mai mari ale vietii, iti usurezi teama prin ci^igul unei parti mai 
mari si nu trebuie temuta pierderea bunurilor care este compensate de 
alt bun, adica de scSparea de suferinte. Nu este de temut ceea ce ne 
«libereaza de orice izvor de teama. Daca te temi sS pleci din viata fiindca 
ai considerat-o foarte bunS, desigur nu trebuie sa te temi de moarte, pe 
care n-o stii daca este rea. Dar de vreme ce te temi de ea, o stii ca este 
rea. N-ai sti ca este rea si nu te-ai teme de ea, daca n-ai sti ca dupa 
moarte exists ceva care o face rea si de temut. SS lasam acum forma fi- 
reascS a fricii de moarte. Mmeni sa nu se teama de ceea cenu poate fi 
•evitat. Pornesc de la celalalt aspect, acela al bunei sperante dupa moarte. 
Caci aproape tuturora le este innascuta dorinta de a nu li se uita numele 
dupa moarte. Ar fi prea lung sirul celor asemenea lui Curtius sau Regu- 
lus, sau ai barbatilor greci, ale caror elogii sint nenumarate, fiindca au 
dispretuit moartea pentru a-si asigura o buna faima dupa moarte. Cine 
nu doreste azi sa se aminteasca de el dupa moarte in asa masura, incit sa 
i se pastreze numele fie prin opere literare, fie prin simpla lauda a pur- 
tarii lui, fie prin distinctia mormintului ? De unde dorinta sufletului de 
■a arata azi ceea ce ar vrea dupa moarte si de a-si pregati cu atita grija 
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ceea ce-i va fi de trebuinta dupa moarte ? Caci in nici un caz nu s-ar 
Ingriji de ce va urma, dacfi n-ar sti nimic despre ce are s3 urmeze. Dar 
poate esti mai sigur de simtirea ta dupa moarte, decit de invierea vi- 
itoare, pe care noi sintem invinuiti ca o presupunem, Caci si acest fapt 
il marturiseste sufletul. Intr-adevar, daca intreaba cineva despre unul 
care a murit de mult i se raspunde ca despre un om viu, cu aceste cu- 
vinte care sint la indeminS : « A plecat si de acum trebuie sa se in- 
toarca» 7 . 

V. 
Aceste marturii ale sufletului sint pe cit de adevarate, pe atit de 
simple, pe cit de simple, pe atit de populare, pe cit de populare, pe atit 
de comune, pe cit de comune, pe atit de naturale, pe cit de naturale, pe 
atit de divine. Nu cred ca i se pot parea cuiva frivole si ridicole, daca 
va cugeta la maretia naturii, din care izvoraste autoritatea sufletului. 
Cit vei da profesorului, atit vei adjudeca si elevului. Natura e profesorul, 
sufletul este elevul. Tot ce a predat unul si si-a insusit celalalt vine de 
la Dumnezeu, profesorul profesorului. Ce-ar putea presupune sufletul 
despre principalul sau educator este evaluat in tine de la eel ce este in 
tine. Simte-1 pe eel ce te face sa simti. Gaseste-1. pe profet in profetii, 
pe prezicator in preziceri, pe prevazator in fapte viitoare. Este de mi- 
rare daca sutletul fiind dat de Dumnezeu omului stie sa prevada viitorul? 
Este atit de minunat lucru daca il cunoaste pe Cel de catre care a fost 
dat ? Chiar impresurat de du?man isi aminte^te de autorul sSu, de buna- 
tatea si de hotaririle lui, isi aminteste de propriul sau sfirsit si de adver- 
sarul sau. Este de mirare daca, dat de Dumnezeu, le prevede pe cele pe 
care le-a dat Dumnezeu alor Sai sa le cunoasca ? Dar cine n-a socotit 
ca izbucnirile de acest fel ale sufletului sint invataturS a naturii si fapte 
tacute ale constiintei innascute si intiparite, acela va spune ca mai de- 
graba din opinii raspindite in popor a rasarit uzul scrierilor publicate, 
ca un fel de viciu intarit de exprimare in acest fel. Desigur, sufletul 
este anterior scrisului, vorbirea anterioara cartii, cugetarea anterioara 
condeiului si omul insusi este anterior filozofului si poetului. Trebuie 
crezut oare ca inaintea literaturii si a raspindirii ei oamenii au trait 
muti, fara exprimari de acest fel ? Nimeni nu vorbea de Dumnezeu si de 
bunatatea Lui, nimeni despre moarte, nimeni despre zeii infernului ? 
Vorbirea era, dupa parerea mea, in stare jalnica si chiar nu putea sa 
existe, lipsind atunci cele fSra de care chiar azi nu poate fi cineva feri- 
cit, bogat si intelept, daca acelea care sint azi atit de usoare, atit de 



7. Intr-o demonstratie largS, Tertulian aratS foarte logic c3 sufletele manifests 
in general frica de moarte si de judecata de apoi, concomitent cu dorinja de a nu 
dispare, ci de a i se perpetua existen{a dupa moarte. 
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multe si de apropiate, nSscute intr-un fel pe buze, n-au existat in trecut, 
Inainte de a fi apSrut scrisul pe lume, Inainte de a se fi nascut, pe cit 
bSnui, Mercur 8 . Si de unde, ma rog, le este dat scrierilor sa cunoascS si 
sS puna in circulate cuvintele, pe care nici o minte nu le concepuse 
vreodatS, nici limba nu le pronuntase si nici urechea nu le auzise? 
Scripturile divine care exists la noi si la iudei, in maslinul carora ne-am 
altoit, sint cu mult inaintea scrierilor lumii acesteia, iar unele sint apro- 
piate ca virsta, precum am aratat la locul cuvenit pentru a demonstra 
credinta in ele si, daca sufletul a imprumutat din aceste scrieri felul de 
exprimare, in orice caz trebuie sa credem ca el a invStat sa se exprime 
din scrierile noastre, nu dintr-ale voastre, fiindca cele de mai inainte sint 
mai in stare sa educe sufletul decit cele mai de pe urmS, care si acestea 
sustinem ca ele insele au invatat de la cele de mai inainte 9 . Dar chiar 
daca am accepta ca sufletul a fost instruit de scrierile voastre, totusi 
traditia duce la originea principals si in general este al nostru tot ce 
s-a intimplat ca voi sS fi luat sau sS fi primit de la noi. Astfel stind lu- 
crurile, nu intereseaza prea mult daca a fost formats de Dumnezeu con- 
stiinta sufletului sau de scrierile lui Dumnezeu. De ce crezi asadar, omu- 
le, ca acestea au iesit spre folosirea comuna din gindurile omenesti ale 
scrierilor tale ? 

VI. 
Crede astfel in ale tale si, din comentariile noastre, cu atit mai mult 
crede in cele divine, iar din mSrturia sufletului insusi, la fel, increde-te 
in natura. Alege din acestea pe cea pe care o observi ca e in mod mai 
fidel sorS a adevSrului. DacS tu te indoiesti de scrierile tale, nici Dum- 
nezeu, nici natura nu mint. Ca sa crezi si naturii si lui Dumnezeu, crede 
sufletului, c&ci in felul acesta iti vei crede si tie. Sufletul este, desigur, 
eel pe care-1 pretuiesti atit cit te pretuieste si el pe tine. Lui ii apartii 
in intregime, el e9te pentru tine totul, farS el nu poti nici trai, nici muri, 
din cauza lui neglijezi pe Dumnezeu. Cind te temi sa devii crestin mtoar- 
ce-te catre suflet si srtai de vorba cu el. De ce adori pe un ailtul si-1 nu- 
mesti Dumnezeu? De ce, cind infiereaza prin blestem duhurile, arata pe 
demoni ? De ce catre cer aproba si catre pamint dezaproba ? De ce intr-o 
parte slujeste si-n alta se revolts ? De ce judecS pe cei morti ? De ce 
are cuvintele crestinilor, pe care nu vrea nici sS-i vadS, nici sS-i audS ? 



8. Mercur era zeul legaturilor de tot felul intre oameni $i popoare, deci $i al 
comertului. 

9. Izvorul tuturor cunoijtintelor, deel §i al celor despre care m<irturise$te sufletul, 
este Dumnezeu care 1-a creat. Ca atare ele se gasesc si In Scripturile dumnezeiesti, de 
unde le-au putut imprumuta si scrierile pagine. Ele sint Inv8t8tur5 a naturii si fapte 
tficuite ale constiintei innascute ?i intiparite, care vin de la Dumnezeu, oare au pre- 
existat cu sufletul scrierilor si chiar vorbirii omenesti. 
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De ce sau ne-a dat acele cuvinte, sau le-a primit de la noi ? De ce a 
fost sau profesor sau elev ? Ai o presupusa cuviint,S a predicii, intr-un 
atit de mare dezacord al conduitei. E?ti un nesocotit dacS numai acestei 
limbi si celei grecesti, care sint socotite intre ele rudS, le vei da o astfel 
de considerate, incit sa negi universalitatea naturii. Nu le-a cazut din 
cer sufletul nici latinilor, nici argeilor. Unul este omul la toate neamu- 
rile, chiar daca numele le este felurit, unul este sufletul, dar felurita ex- 
primarea, unul spiritul, dar felurite glasurile, proprie fiecarui neam este 
limba, dar materia limbii este comuna. Pretutindeni este Dumnezeu cu 
bunStatea Lui, pretutindeni este demonul cu blestemul lui, pretutindeni 
este invocarea judecatii divine, pretutindeni moartea si constiinta mortii, 
pretutindeni este si marturia despre ele. Orice suflet proclama pe dreptul 
sau ceea ce noua nu ne e ingaduit nici macar sa soptim. Dupa meritele 
sale asadar orice suflet este si acuzat si martor, tot atit acuzat de gre- 
seala, cit este martor al adevarului si va sta in fata tronului lui Dum- 
nezeu neavind nimic sa spuna in ziua judecatii. Tu il afirmai pe Dum- 
nezeu si nu-L cautai, respingeai pe demoni si-i invocai, chemai judecata 
lui Dumnezeu si nu credeai ca exista, presupuneai existenta chinurilor 
din infern si nu luai masuri pentru a le evita, intelegeai numele de cres- 
tin si prezentai numele de crestin 10 . 

INDICE REAL §1 ONOMASTIC* 

A Circulatia, V, 11. 

.. . , Constiinta mortii, VI, 25. 

Adversarn ?i prigomtoni, I, 5. Cuvintele, V, 34. 

Adversarul, V 14. Convorbire cu sufletul, VI, 10. 

Aproba cerul, dezaproba pamintul, VI, 12. _ . „„ 

A . .. . tt ac Corpul, 1, JO. 

Autontatea, II, 46. r . „ . 

Crede in suflet, adica in tine, VI, 6. 

B Curiozitate si memorie I, 1. 

Blestema duhurile, VI, 11. 

Blestem — binecuvintare, II, 18. 

Bunatatea si blestemul, VI, 24. Decedatul, supus judecatii sau pedepsei, 

q ori scapat de griji, IV, 15. 

Cele de la natura sint de la Dumnezeu, Demoni, II, 50 III. 

v 8 Dreptul, VI, 25. 

Ceres,' II, 47. Dumnezeu unic, Creatorul si Atoatetii- 
Chinul sau mingiierea — vesnice, IV, 4. torul, II ; — bunatate si generozita- 

Chinurile din iad, VI, 48. te, II, 20, 45 ; minios, II, 26. 



10. Concluzia care se impune, paginului, este ca daca din scrierile grecesti si 
latinesti, n-a tras nici o concluzie adevarata privitoare la transcendenta omului, sa 
creada in cele ce-1 invata natura, sufletul — adica el Insusi — care eslte de la Unicul 
Dumnezeu adevSrat, pe care-L marturiseste In mod incon^tient. Far3 suflet nu traieste 
omul, iar fara Dumnezeu n-ar exista. Dar sufletele au fost pe lume si far8 c3rti grecesti 
§i latinesti. GIndirea se indreapta cStre Dumnezeu, cu ideea de moarte si de judecatS, 
potrivit marturiei sufletului, ca martor al adevSrului. E ceea ce cauta si nu gasea 
gtnditorul pagin. 

* Cartea nu are citate scripturistice, iar capitolele nu sint impartite In paragrafe j 
de aceea cifra ultima arata rlndul. 
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Epicur, I, 34. 
Eroare ?i adevar, I, 13. 
Esculap, II, 45. 

Existenfa zeilor, tagaduiti ; 
nilor, III. 



— demo- 



Filozofii in intunecare la portile adeva- 

rului, I, 17. 
Filozofi si poeti, I, 3. 
Firea lui Dumnezeu, II, 6. 



Invocarea judecatii divine, VI, 25. 
Izbucnirile sufletului, V, 23 sq. 
Isis, II, 44. 
Iunona, II, 45. 



Judecata viitoare, II, 20—36 ; IV. 
Jupiter, II, 8. 
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Inaintea scrierii, V, 11. 
Increderea in natura, opera lui Dumne- 
zeu, VI, 2. 
In fata lui Dumnezeu, VI, 30. 
Ingerul rautatii, III, 8. 
tntelept si prudent, I, 19. 

L 

Limbile neaga universalitatea naturii, 
VI, 19. 

Literatura veche, I, 8 ; — comuna si pu- 
blics, I, 12. 

M 

Marte, II, 8. 

Maretia naturii, izvorul celor sufletesti, 

V, 5. 
Marturia sufletului, I, 40. 
Marturii despre adevarul crestin, I, 1 ; im- 

potriva paginilor, I, 50. 
Marturiile sufletului ; calitatile lor, V. 
Marturisirea adevSrului, marturia cresti- 

nilor, II, 41. 
Maslinul, V, 35. 
Mercur, V, 10. 
Minciuna ori adevar, I, 22. 
Minerva, II, 7. 
Minia, mustrarea, II, 35. 
Moartea, I, 10 j — diavolului, III, 10. 

N 

Natura, profesorul ; sufletul, elevul ; 
Dumnezeu profesorul profesorului, 
V, 7. 



Neamul infectat de sajninta . diavolului,. 

Ill, 10. 
Nesocotitul, VI, 17. 
Nimic nou, I, 12. 
Nu din biblioteci, academii si portice 

antice, I, 40. 
Nume unic pentru Dumnezeul unic, II, 1. 

O 

Omul, fiinta rationala, cu simtire si stiintS, 

I, 39. 
Opinia crestina, IV, 6 ; — pitagoreica, IV, 

8 ; — platonicS, IV, 9 ; — epicureica, 
IV, 10. 
Opinii raspiiidite In popor, V, 20. 

P 

Pierzania — (diavolul), III, 12. 
Poefii sint mincinosi, I, 16. 
Porunca lui Dumnezeu, III, 10. 
Profesorul ?i profesorul profesorului, V, 8. 
Profetul, prezlcatorul si prevazStorul, 
V, 11. 



Recunoasterea existentei si puterii uni- 

cului Dumnezeu, II, 6. 
Rupt din cer sau luat din pamint, I, 35. 



Satan, III, 6. 

Saturn, II, 8. 

Scrierile, V, 20. 

Scripturile, V, 19. 

Sora a adevarului, VI, 4. 

Spiritul, V, 22. 

Stapinirea, II, 2. 

Stradania, I, 2. 

Sufletul divin si etern, sau muritor, I, 32 ; 
definitia lui, I, 32 — 38 ; dat de Dum- 
nezeu, II, 27 j cunoaste cele date de 
Dumnezeu sau de diavol, V, 40 ; esti 
tu, VI, 6. 



Teama judecatii viitoare, II, 36 ; 41 sq. 

T 

Jarina grea, cenusa supusa la chinuri, 
IV, 24. 

U 

Un singur Dumnezeu, I, 25. 
Ura, mirsavia, rautatea, insolenta demo- 
nilor, III, 5. 



Vinovati de eroare ?i nedreptate, I, 6. 

Z 

Zei cu paftimi omenesti, I, 16. 

Ziua judecatii viitoare, IV, 3. 



TERTULIAN 

DESPRE PRESCRIPTIA 
CONTRA ERETICILOR 



INTRODUCERE 

Situatfa grea a Bisericii creatine in vremea lui Tertulian, atacatd din 
toate pdrfile din afar a — de iudei, de statul pagin si de tilozoiii pdgini — 
si din interior de nenumdrate secte, l-a obligat sd ia atitudine si impotriva 
acestor dusmani din lduntrul ei, care o ruinau pe nesimtite, pregdtind urt 
adevdrat haos, doctrinar mai ales. Asa au luat nastere cele opt tratate de- 
controversa x cu care el a continuat opera de stabilire a temeiurilor in- 
vdtdturii adevdrate a celorlalti polemisti si controversion din vremea sa 
sou de mai inainte — in special a Stintului Irineu — , aplicindu-le si 
lovind cu ele in special pe cei mai puternici ereziarhi ai epocii. Cei dintii 
dintre aceste tratate, «Despre prescripfia contra ereticilor», este socotit 
la lei de valoros ca Apologeticul, dacd nu chiar mai presus de acela, 
dupd pdrerea unora dintre savantii apuseni, care s-au ocupat in special 
de aceasta problemd 2 . 

Aceastd caliiicare este intemeiatd pe de o parte pe insemndtatea 
care i s-a dat In epoca primard a Bisericii, chiar si dupd ce lupta cu ere- 



1. Le reamintim aid : 1. Despre prescriptia contra ereticilor ; 2. Contra lui 
Hermoghene ; 3. Contra lui Marcion ; 4. Contra Valentinienilor ; 5. Despre trupul lui 
Hristos ; 6. Despre invierea trupurilor ; 7. Despre suilet ; 8. Catre Praxea. 

2. De praescriptione haereticorum al lui Tertulian este socotit in unanknitate 
capodopera lui. «Cel mai viguros $i eel mai durabil, cu Apologeticul, din toate operele- 
lui Tertulian* scrie, de pildS Pr. J. Lebreton (in Fliche et Martin, Histoire de l'Eglise, 
t. II, Paris, 1948, p. 176). Pierre de Labriolle se exprima in acelasi fel : «TJna dintre 
scrierile lui Tertulian cele mai viguroase $i mai puternici croite» fHistoire de la 
Litterature latine chretienne, Paris, 1920, p. 119). In tratatul s5u recent de Patrologie,. 
J. Quasten il arata ca «cea mai desavirsita, mai caracteristica si mai valabila diptre scrie- 
rile lui Tertulian*. (Patrology, vol. II, Utrecht, 1953, p. 272). Iar R. F. Refoule, care l-a. 
poblicat ultima data in frantuzeste, scrie la inceputul prefetei, unde citeaza pe cei 
amintiti : «De Praescriptione haereticorum* al lui Tertulian este socotit in unanimitat& 
cat>odopera sa». Traite de la prescription contre les heretiques, Introduction, texte 
critique et notes, trad, de P. de Labriolle, col. «Sources chretiennes», Les Editions du 
Cerf, Paris, 1957, p. 7. , 
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ziile s-a potolit, iar pe de alta parte pe rolul ce i 1-a tezeivat aparitia 
Retormei si dupd aceea luptele interconfesionale, pind in zilele noastie, 
Hind socotit foarte actual chiar si in epoca noastrd preocupatd de pro- 
bleme ecumeniste. 

In ce priveste situafia din vremea lui se aminteste cd Sfintul Irineu 
a scris cd «sectele rdsar ca ciupercile din pdminU dupd ploaie, iar Tertu- 
lian avea impresia ca inti-un viitor apiopiat Maicion avea sd umple tot 
pamintul. Cdci el constata cu obiectivitate cd sectele gnostice, de pildd, 
erau in armonie «cu spiritul timpului» si se forfau sd dea rdspuns la pro- 
biemele care preocupau pe atunci pe iilozoii si pe credinciosi : «originea 
zdului, a materiei, rafiunea coboririi sufletului in trupuri, revolta inge- 
rilor si influenza lor asupra oamenilor 3 » etc., etc. Lupta era grea mai intii 
pentru cd sectele socoteau cd pot nu numai sd interpreteze cum vor 
Scripturile, ci chiar sd le schimbe cuprinsul, reducindu-le unele pdrfi si 
<iddugindu-le altele si, in siusit, cd deosebirea intre ele si Biserica-mamd 
ar consta numai in numarul credinciosilor acestora, care urma sd tie 
deposit in cmind 4 . Primejdia era mare si ea iusese bine apreciatd de tofi 
Inaintasii, dar Iustin, Teofil al Antiohiei, Meliton de Sardes si Irineu 
scriseserd in greceste. Tertulian trebuia sd scrie pentru Biserica apuseand 
"in latineste si sd aducd in lupta aceasta disperatd o noud armd, cu care 
Biserica avea sd se apere cu suces de prozelitismul sector. Generafiile 
urmdtoare ale Sfinfilor Pdrinfi au idcut abstractie de iaptul cd marele 
Tertulian a trecut la montanism si i-au elogiat slujirea Bisericii cu niste 
■capodopere unice. Amintim in acest sens mai intii pe Sfintul Ciprian cu 
De imitate Ecclesiae, apoi, Epistolele lui Pacian, Fericitul Ieronim, pe 
care Harnack il numeste «marele mdrturisitor al lui Tertulian», pe Optat 
de Mileve, pe Augustin, Grigorie eel Mare etc., etc. Dintre rdsdriteni sint 
amintiti Origen si Eusebiu al Cezareei, ca buni cunosedtori ai lui Tertu- 
lian 5 . Nu in zadar P. de Labriolle, J.L. Allie, dupd J. Turmel, si altfi, au 
susfinut cd De praescriptione haereticorum a avut in Dogmatica romano- 



3. Sf. Irineu, Adv. haereses, I, 29, 1 j Tertulian, Adv. Marcionem, V, 19 $i De 
praescriptione haereticorum, VII, 5, etc., citate dupa R. F. Refoule, op. cit., supra, p. 
7 si 8. 

4. Cf. G. Bardy, La Theologie de I'Eglise de Saint Irenee au Concile de Nicee, 
Paris, 1947, p. 23—29. 

5. A. Harnack a publicat un studiu de mare erudite asupra citatiilor din Ter- 
tulian la Sfintii Paring cu titlul Tertulian in der Literatur der alien Kirche, in Sitzungs- 
berichte der Konig. Preussischen Akademie der W issenschaiten zu Berlin, XX (1895), 
p. 545 — 573, din care A. d'Ales face un extras de referinte din operele a 50 de Sfinti 
Paring si scriitori bisericesti In apendicele carfii sale, La Theologie de TertuIIien, In 
«Bibliotheque de Theologie historique» ed. IH-a, Paris, 1905, p. 499 — 503 ; vezi unele re- 
ferinte la R. F. Refoule, op. cit., supra, p. 13, 66—68. 
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catolicti. un rol analog aceluia al unor tratate ale Per. Augustin, cd «d 
servit drept mulaj al gindirii catolice» 6 . 

La aparitia Reioimei s-au manifestat dintr-odatd trei forme confesio- 
nale deosebite, care s-au Inmulpt mereu — ast dzi cultele protestante 
si neoprotestante Hind socotiteca la 400. 

Istoria doctrinelor protestante ne aratd. bog&tfa variafiilor lor, com- 
bdtute de Romano-Catolicism — care a inbvat si el in decursul vremii 
si doctrinar si cultic si organizatoric, mai ales — si de Ortodoxia, care 
a pdstrat cu sfinfenie tradipa primelor opt veacuri ecumenice si a cel&r 
$apte Sinoade ecumenice. Se stie cd Luther a Inteles de la inceput pri' 
me)dia si a voit sd dovedeascd «succesiunea nelntreruptd a adev&rafilor 
credinciosi» si identitatea invdfdturii sale cu abeea a Bisericii primare 
si deci cu a Bisericii Ortodoxe Rdsdritene ; Patriarhul leremia dill-lea 
a avut de luptat cu aceleasi pretenfii ale teologilor luterani de mai tirziu 
in *Rdspunsurile» sale. Prescrierea dreptului ereticilor de a se servi de 
Biblie, pe care au luat-o din Biserica, din care au iesit, demonstrate sub 
diferite forme de Tertulian, ducea la menpnerea unitdfii de doctrine", cult 
si organizare, si invers. Istoria folosirii argumentului prescripfiei este 
neterminatd. Din sec. al XVl-lea, de la aparipa Reiormei i s-a addugat 
si Commonitorium lui Vincentiu din Lerini, a cdrui sursd. principald de 
inspirape era aceastd prescrippe a lui Tertulian t apoi cele Decern ratio- 
nes ale martirului romano-catolic Edmond Campion din epoca elisabetand 
si altele ■ — unele dintre ele notate in editia Migne — in cadrul sec. XVI 
si XV 11. In acelasi context se amintesc, pe Ungd multe altele, tratatul 
cardinalului Richelieu, Traite qui contient la methode la plus facile et 
la plus asseuree pour convertir ceux qui se sont separes de 1'Eglise (Tra- 
tat care cuprinde metoda cea mai usoard si cea mai sigurd pentru a 
converti pe cei care s-au separat de Bisericd, apdrut In 1651, dupd moar- 
tea autorului). Mai amintim numai La perpetuite de la foy de 1'Eglise 
catholique touchant rEucharistie» (Perpetuitatea credintei Bisericii oato- 
lice in privinta Euharistiei, apdrufd in 1704 si in care Pierre Nicole a 
folosit in special cap. 28 din De praescriptione) si Histoire des variations 
des Eglises protestantes (Istoria variatiilor Bisericilor protestante, de 
Bossuet, din 1691). In sec. al XlX-lea Unitatea in BisericS a lui M&hler 
5/ Eseu asupra dezvoltSrii dogmei de Newman vor manifesto de aseme- 
nea influenza argumentului prescrippei. In epoca noastrd, aceastd in- 



& J. Tunnel, Terlullien, (col. *La pensee chretienne* textes et etudes, Paris, 1904, 
p. 57), citat si aprobat de J. L. Allie, V Argument de prescription dans le droit romain, 
en apologetiqae et en theologie dognmtiquei. Ottawa, 1904, p. 120 si P. de Labriolle, 
Tertullien, De praescriptione . haereticorum, Paris, 1907, Introduction, p. XXXIII; 

9 - Apotogejt de limbS latinS 
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fluentf se manifesto — continent sau nu — , in discufiile din adundrile 
ecumeniste 7 . 

Pioblema prescriptiei impotriva ereticilor s-a pus Biseiicii primare, 
Intiucit se ridicaserd Impotriva ei nu numai pretinsii crestini ca gnos- 
ticul Valentin, care amestecau in sistemul lor tot felul de elemente filo- 
zotice si din alte religii etc., adaptindu-le cum se putea la Descopeiiiea 
dumnezeiascd, ci si altii, de felul lui Marcipn. Acesta, discipolul sau 
Apelle si altii, separau Vechiul Testament de eel Nou, socotind pe eel 
dintli opera unui demiurg, caie a cieat corpuiile si materia, deci total 
inferior (ca si ceilalti gnostici), dar epurau si Noul Testament, accep- 
ted numai autoritatea revelatoare a Evangheliei Sflntului Luca si a 
maiilor Epistole ale Sfintului Apostol Pavel. 

Aceastd ingimfare absurda, care mergea pina la desfiintarea auto- 
ritdtii dumnezeiesti a Revelatiei si la interpretarea ei in cadrul unui 
sistem nou, reformator, care socotea Vechiul Testament nu o treaptd 
sau o fata a Revelatiei ci o alterare a ei, nu putea fi combatuta prin 
metoda traditionald, punct cu punct, pe temeiul unei autoritdti scripturis- 
tice comune, care nu mai exista, ci trebuia nimicitd total, contestindu-i-se 
orice legdturd cu Revelafia si socotind-o o creafie strict omeneascd sub 
influenta duhurilor rele spre pierzania necredinciosilor. 

Tertulian va demonstra ca numai in Biserica adevaratd se poate 
mintui credinciosul, fiinded acolo afld adevdrul in Descoperirea incredin- 
fatd de Hristos Sfintilor Apostoli, care au propovdduit-o Bisericii prin viu 
grai si in scris, pentru ca s-o vesteascti pina la marginile pdmintului. 
Sfintul Dun pdzeste Biserica de greseli, asa incit ea invatd peste tot 
aeeeasi doctrind si aceeasi rinduiald, noutatea Hind caracteristica ereziei 
si a inseldciunii diavolesti, care abate pe credinciosi din calea mintuirii. 
Ereticilor care isi insusesc Scripturile, primite si pdzite de la inceput de 
Bisericd, li se pune acea prescriptie juridicd de a se folosi de Scripturi, 
care rdmin in posesiunea exclusivd a posesoarei lor de la Hristos, Bise- 
rica ecumenicd. 

Pregdtirea sa juridicd excepponald i-a dat posibilitatea lui Tertulian 
sd adopte in Teologie argumentul acelei praescriptio din Dreptul roman 8 . 



7. Cf. J. Stirnimann, Die Prescriptio Tertulians im Lichte des romischen Rechts 
und der Theologie (col. «Paradosis», 3, Friburg, In Elvetia, 1949}, !n special p. 11, 27. 
Vezi de asemenea J. L. Allie, pp. cit., cap. VIII : L'argument de prescription depuis 
le XVII-e siecle, In care se arat8 c& manualele apologetice folosesc acest argument 
In mod curent. Un rezumat al problemei da R. F. Refoule, O. P., !n Tiaitk de la prescrip- 
tion " contre les heretiques, cit. supra, in Introducere, cap. V. Influence et survivance 
du *De praescriptione*. p. 66 — 7& 

8. Noi nu ne ocupam aici decit de forma teologicS folositS de Tertulian in com- 
baterea ereticilor. Amintim dup& R. F. Refoule, O. P., op. cit., supra, citeva lucriri 
juridice asupra acestei praescriptio din Dreptul roman : P. Girard, Manuel Elementaire 
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Dai ea avea multe aplicafii in Dreptul roman -, noi vom aminti numai 
ceea ce a folosit Teitulian din legile lomane §i anume, mai ales, piesciip- 
Ua bazata pe un anumit termen de timp («longi temporis praescriptio»). 
In virtutea unei legi, posesorul unui bun, piopiietate a altei peisoane 
(obiect, p&mint, imobil), ceiea respingerea acfiunii indieptate impotiiva 
lui (pentru a fi deposedat de bunul pe caie-1 avea in stdpiniie), invocind 
motivul cd-1 posedase idia intrerupere $i in oarecari condifu, pe tot 
timpul fixat de lege. 

Teitulian foloseste cuvintul prescriere si a prescrie de 40 de oii in 
sciieiile sale 9 in sensul de : 1) obiectie ; 2) intemeiatd pe diveise mo- 
tive ; 3) caie simplified piocesul la tiibunal. In teologie, el va folosi 
acest cuvint de doudspiezece oii si ii vainchina caitea pe caie o pie- 
zentdm aid. (S-a amintit cd si Sfintul Iiineu si Clement al Alexandiiei 
si Oiigen au iolosit ideea piimatului intiietdtii in timp a Biseiicii, dai 
asa, in geneial, fdrd piecizdiile, subtilitdple juiidice si teologice, cu caie 
Teitulian a dezvoltat-o magistial) 10 . 

Punctul de plecaie al lui Teitulian este adevdiul doctiinai : acolo 
unde aili acest adev&i, acolo sint si Sciiptmile si adevdiata loi inteipie- 
taie (19, 3). Aceasta ne dovedeste cd Sciiptuiile nu sint ale eieticiloi 
(38, 1). Cum ?Caie este cuisul demonstiafiei, pe caie o dezvoltd maiele 
magistiu in cele 44 de capitole ale celebiului tiatat «Despre prescriptia 
contra ereticilor ?» u . 

Intioduceiea cupiinde a tieia paite din luciaie si anume, cap. I — XIV. 
In prima parte a acestei Introduceri se expune mai intii o noua evaluare 
cre§tina a ereziilor care sint necesaie pentiu a se ispiti piin ele si a se 
intdii ciedinta diept-aedinciosiloi (cap. I). Cddeiea unoia dintie acestia 



de Droit romain, ed. V-a, Paris, 1911, p. 1029 sq. ; Ed. Cuq, Manuel des institutions 
juiidiques des Romains, ed. Il-a Paris, 1928, p. 826 sq. 

9. Ele au fost evidentiate de J. Stirnimann, op. cit., p. 82 — 85. 

10. Sf. Irtneu o face in Adv. Haereses, III, 4, 2; Sf. Clement, in Stromate, VII, 
17, Mign-e, P. G. IX, 548 — 552 j iar despre Origen au amintit P. Hanson in Origen's 
doctrine of Tradition, Londra, 1954, p. 63 si Damien van den Eynde, Les Normes de 
I'enseignement Chretien dans la litterature patristique des trois premiers siecles, Gem- 
bloux, Paris, 1933, p. 219. 

11. Ne folosim si aici cu precadere de lucrarea profunda a R. F. Refoule, O. P., 
din col. 'Sources chretienness, p. 82—84. La aceasta adaugam propria noastrS tradu- 
cere, la care am pus rezumatul fiec&rui capitol in titlu. Ea a fost publicata In revista 
*Aposloluh, curierul Arhiepiscopiei romane din Bucuresti, anul VII, nr. 21 din 21 
decembrie 1930, p. 350—352, nr. 24 din 15 decembrie. 1930, p. 289—290; anul VII, 
noiembrie 1930, p. 320—323} nr. 22 din 15 noiembrie 1930, p. 334—338; nr. 23 din 
1—15 ianuarie 1931, p. 7—9; nr. 3, 1 februarie 1931, p. 18—21; nr. 6, 15 martie 1941, 
p. 69—71 ; nr. 7—8, 1—15 aprilie 1930, p. 92—95. 
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nu se daforesfe intelepciunii si trdirii jn credintd a ereticilor, ci nepri- 
ceperii si sldbiciunii credintei drept-credinciosilor (cap. II — HI). Mlntui- 
toiul si Sfintii Apostoli le-au prezis, dealtfel (TV), iar Sflntul Apostol 
Pavel le-a si osindlt dinainte, in epistolele I cdtre Corinteni si Galateni 
si in cele pastorale (V — VI). Al Vll-lea capitol, cu temei Jn sciierile 
Silntului Apostol Pavel — I Cor., I, 27 ; III, 18 , I Tim. I, 4 •, II Tim. II, 
27 ; Tit. Ill, 9 — , aratd cd la oblrsia ereziilor std iilozoiia. 

A doua parte a Introducerii Idmureste sensul tormulei «cdutati si vefi 
aila» din Evanghelia Siintului Matei (VII, 7), pe care ereticii o folosesc 
perttru a determina pe drept-credinciosi la aflarea altei credinfe false. 
Acest cuvlnt era adresat de Mlntuitorul celor nel&muritf $i nehotdriti, 
mai ales iudeilor (VIII), nu celor ce-L urmau (IX), care s-ar situa astfel 
in prima categorie, nemaicrezind acum in nimic (X). Cei ce nu se stator- 
nicesc, ci cautd mereu (XI) sd facd aceasta inlduntrul Bisericii drept- 
mdritoare, unde dreptaml credintei a r&mas neatins (XII). 

tertulian aminteste de saizeci si opt de ori In lucrdrile sale dreptaml 
(regula) si de doutisprezece ori in «Despre prescrip}ia contra ereticilor», 
iai formula doctrinard dreptaml credintei (regula fidei),de opt ori in toate 
cdr/iie si de trei ori in *Despre prescripf-ia contra ereticilor». 

Cuyintul reguld (dreptar), accent ueazd caracterul normativ attfori- 
tativ al Credintei, care vine de la Hristos prin Sfintii Apostoli (XIII, 6 •, 
XXI, 6 ; XXXVII, 1). Ea se identified cu simbolul baptismal al Bisericii 
din Cartagina in vremed lui Tertulian, pe care-1 rezumd la cele sase 
puncre ale cap. XIII. (Specialism nu ezitd sd identifice «dreptaml» cu 
intreaga Revelafie divind dupd un ciivint al lui Tertulian din «Despte 
sufleU, unde el spune cd este «ceea ce se invatd de la Dumnezeu») ". 

In continuare, Tertulian afirmind faptul cd ereticii cautd mereu ceva 
nou dovedeste cd ei n-au aflat incd ceea ce vor, deci nu sint crestini. 
lar disputele lor vor privi nu ceea ce cred ei, ci ceea ce este in Scrip- 
turi, in care ei insd nu cred, fiinded incd mai caurd. 

In partea a Il-a Tertulian expune pe larg prescriptive contra ere- 
ziilor (XV— XXXVII). Cea dintii afirmape a lui Tertulian aratd pozitia 
pioblemei : ereticii tUlburd pe credinciosi, disputind asupra Scripturilor ; 
ei n-au insd nici un drept asupra lor si de aceea nu-i vor primi la nici 
o disputd pe baza Scripturilor (Xy). Ca justificare a acestei metode 



12. De anima, II, 7 1 apud R. F. Refould, O.P., op. cit., p. 52. 
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aspre, autorul aminteste cd Insusi Apostolul neamurilor ne opreste sd 
mai disputdm cu omul eretic, dupd ce 1-am mustrat (Tit III, 10, etc. -, cf. 
Matei XVIII, 15 sq.). Discutiile obosesc si tulburd pe eel drept-credincios 
(XVI). Reierindu-se la eretici ca Mention, Apelle si altii, care-si pernd- 
teau ckiar sd masacieze Scripturile, nu numai sd le interpreteze dupd 
bunul lor plac, tdgdduind ceea ce mdrturisesti tu si mdrturisind ceea ce 
tdgdduiesti tu, Tertulian aratd cd disputele slnt de prisos (XVII). De 
aceea, eel ce Inelind numai spie eres, nu va iolosi nimic din asemenea 
dispute, In care fiecaie rdmine pe pozitia initiald, ci se va tulbura mai 
mult si va rdmine si mai nehotdrlt (XVIII). 

Capitolul XIX stabileste subiectul cdrtii. Scriptuiile adevdrate si 
predaniile reale slnt acolo unde se va dovedi cd este si Jnvdfdrura cea 
adevdratd si credinfa crestind adevdratd (XIX, 3). Dar aceasta se* 1&- 
mureste pe deplin rdspunzind la urmdtoarele Intrebdri privind adevd- 
rata mvdfdturd la care se reierd Scripturile : De la cine s-a dat ea ? Prin 
cine? Cind? Cui ? (XIX, 2). Capitolul urmdtor rdspunde astiel la aceste 
Jnfrebdri : Domnul nostru Hristos ne-a descoperit aceastd Invdfdturd 
dumnezeiascd (XX, 1 — 2), ori pe tafU Inaintea poporului, ori In secret 
Sfintflor S8i Apostoli (XX, 2, 4), dupd Inviere si dupd Indlfare (XX, 3 — 4), 
Bisericilor Apostolice (4 — 9), care oriclt de multe si de mari ar ii, nu slnt 
decit una, dovedind unitatea lor desdvirsitd in aeeeasi predanie a 
acelorasi Taine (?- l —9). 

Invdtdtura cea adevdratd este cea primitd de Bisericd de la Apostoli, 
iar Apostolii de la Hristos $i Hristos de la Dumnezeu. Aceasta e Invdtd- 
tura noastrd, spune Tertulian •, celelalte slnt invdtdturi mincinoase (XXI). 

In capitolele XII — XXXJV, Tertulian bareazd calea ereticilor contem- 
porary care pretindeau pe de o parte cd dascdlii lor erau initiati in fnvS- 
taturi secrete necunoscute Sfintilor Apostoli, iar pe de altd parte cd 
ace$tia ar fi deformat ei insisi aceste invataturi ; cu alte cuvinte, pretin- 
zlnd cd Apostolii n-au stiut totul si deci n-au putut sd transmitd totul. 

In acest context, Tertulian apdrd prima prescriptie impotriva pri- 
mei obiecfii opusd de eretici, care tdgdduiesc cd Slintii Apostoli au 
$tiut totul. E cu neputintd ca acestia, prietenii $i invdt&torii, cdrora le 
dezvdluia tainele secrete (Luea, VIII, 10), sd nu le cunoascd (XXII). Con- 
flictul din Antiohia n-a lost de ordin invdtdtoresc, ci o greseald de com- 
portare, care s-areparat (XXIII). Rdpirea Sfintului Pavel pmd la al Ill-lea 
cei n-a implicat schimbarea mvdtdturii descoperite, ci adlncirea ei. 
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Moaitea de martir a celoi doi Apostoli i-a unit nu numai in felul in- 
vdtdturii, ci si in felul moitii (XXIV). 

A doua obiectie impotriva primei prescriptii consta in t&gdduirea 
faptului cd Apostolii au incredintat Bisericii intieg adevdrul mintuitoi 
(XXV) si in afirmarea cd Sf intii Apostoli ar ii ascuns unele taine dum- 
nezeiesti Bisericii (XXVI) ; Tertulian demonstreazd contrariul cu o bo- 
gdfie rard de citate nou-testamentare. 

Tertulian apdrd si a doua prescriptfe in cap. XXVII— XXXIV. Ere- 
ticii obiectau : Bisericile au infeles gresit pe Apostoli (Gal. Ill, 7 } V, 
? -, I, 6 ; I Cor. Ill, 1 sq. ; VIII, 2 etc.) ; de aceea, ereticii restdbilesc ade- 
vtirul. Dar certurile apostolesti aratd cd .Apostolii vegheau la pdstra- 
rea neschimbatd a dreptei credinfe (XXVII). Aceasta este si explicarea 
faptului cd Bisericile atit de multe si de atari au rdmas pind la urmd in 
una si aceeasi credinfd, pe temeiul uneia si aceleiasi predanii si prin lu- 
crarea aceluiasi Sfint Duh (XXVIII). 

Tertulian demonstreazd apoi insistent pfincipiul prioritStii tempo- 
rare a adevSrului asupra erorii, ardtind concluziile decisive care tre- 
buie trase : este o amdgire absurdd a ereticilor sd creadd cd adevdrul 
a rdmas necunoscut pind la aparifia lor ; Sfintul Pavel scrie, dimpotrivd, 
cdtre Galateni (I, 8) cd dacd chiar un inger din cer ar vesti o altd Evan- 
ghelie sd fie anatema (XXIX). 

In capitolul XXXI, Tertulian aminteste cd in parabola Mintuitorului 
din Matei XII, 24 s.u., griul curat este semdnat mai intii de Domnul si 
apoi neghina necuratd de dusmanul diavol. Asemenea este adevdrul 
fata de minciund in Bisericd. Iar in capitolul XXX face un istoric al apa- 
ritiei ereziarhilor principalelor erezii gnostice din vremea sa — Marcion, 
Valentin, Apelle, Negidlu, Hermoghene si mulfi ai/ii — care apar la 
mari intervale de timp dupd Si intii Apostoli, pentru ca si pe aceastd cale 
sd demo/jstreze infiiefarea invdtdturii sobornicesti fa/d de a eresurilor, 
ca o dovadd a adevdrului ei. 

Iar dacd Sfintul Pavel spune cd se cddea sd fie eresuri (II Cor. XI, 
19), nu inseamnd ca au ceva bun in ele, cdci si Domnul se cddea sd fie 
vindut, dar vai de vinzdtorul ! (Marcu XIV, 21). 

Propovdduirea lor noud si gresitd ii obligd sd faca dovadd ed ei 
sint apostoli noi, sd spund rdspicat ca Hristos s-a pogorit din nou... si 
cd le-a dat lor aceleasi puteri pe care le-a incredinfat Sfinplor Apostoli 
(XXX, 15). 
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Teitulian n-a exclus posibilitatea ca ereticii sd se proclaim con- 
temporani cu Apostolii si cu Bdrbatii Apostolici. 

Acelora le cere sd dea la iveald obirsia Bisericilor lor, sd des- 
tdsoare sirul episcopilor, cum urmeazd ei unul dupd altul de la inceput, 
asa incit eel dintii episcop sd poatd avea chezas si inaintas vieunul din- 
tre Apostoli ori Barba^i Apostolici, care au stdruit pind la urma in cele 
apostolesti (XXXII). Pretenpile ereticilor dau nastere tot atitor presciip- 
tii 1 Teitulian occentueazd din ce in ce mai mult lupta Bisericii impotiiva 
schimbdrilor (din cele tiei domenii : doctrinar, cultic si organizatoric, 
accentuind pe eel doctiinar). Eiesuiile din timpul Apostoliloi au tost 
osindite de ei, precum se vede din Noul Testament (XXXIII). Cele poste- 
rioaie — care «sint judecate dupd vechimea lor ca tiind cu atit mai 
mincinoase, cu cit nici n-au tost mdcar pomenite de Apostolh —, sint 
eiesuiile caie s-au vestit mai inainte (I Tim. IV etc.) si noutatea Ioi le 
condamnd cu atit mai aspiu (XXXIV, 8 — 9). 

Invafatura noastrd n-a venit tlrziu, ci dimpotiivd, inaintea tutuwr 
celoilalte ; aceasta va ii deci mdrtuiie pentru adevdrul, caie pietutin- 
deni aie locul lui de cinste (XXXV , 4). 

Teitulian aduce acum ultimele argumente in lavoaiea apostolicitdtii 
Bisericilor (XXXVI— XXXVII). Mai intii mdrturii istorice : el indeamnd 
cititorul de bund credinfd sd viziteze scaunele Apostoliloi -si locuxile 
cele mai de cinste si exclamd : «0, lericitd Bisericd, pentru care si-a 
dat intieaga lor inv&tatuid Apostolii 1» (XXXVI, 1—3 sq.). Biseiica so- 
bomiceasca si apostoleasca aie aceeasi marturisire de credinfa ca si cea 
locala, atricana (XXXVI, 4—6). 

Ajuns aici, Tertulian trage o concluzie categoricd. Scripturile, ca 
si credinta cea adevdtata, iormeazd patrimoniul stint al Bisericii diept- 
mdiitoaie •, eieticii n-au diept, piin uimare, de a se folosi de ele impo- 
triva noastrd, caci credinta cea adevdratd vine de la Iisus Hristos 
prin Sfintfi Apostoli si in continuare prin succesiunea episcopald. Ere- 
ticii care au venit dupd aceea s-au exclus de la mostenirea Scripturilor, 
care au tost pastrate de la inceput si ramin in folosinfa Trupului Tainic 
al Domnului al cdrui cap este El. Asa a aplicdt marele jurist foimula 
presciiptiei «longi tempoiis» din Dreptul ioman impotiiva eieticiloi. $i 
el incheie astiel, aceasta parte a H-a, cu capitolul XXXVII : *Dacd e 
drept ca adevdiul sd fie iecunoscut de partea noastrd iiinded meigem 
:iptiwS^>iiie acelea pe caie Biserica ni le-a incredintat, dupd ce 
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le-a piimlt si ea de la Hristos, iar Hristos de la Dumnezeu, atunci este 
dreaptd regula pe care am hotdrit-o cd nu trebuie adicd sd Ingdduim 
ereticilor a ne chema la luptd pe temeiul Scripturiloi, fiindcd le dovedim 
si fdrd Scripturi cd n-au nimic a face cu Sciiptmile. Dacd sint eretici nu 
pot sd fie crestini, fiindcd n-au mostenit de la Hristos Invdtdtura, pe 
care p urmeazd dupd propria lor alegere, primind numele de eretici. 
Nefiind crestini n-au nici un drept asupra scrierilor crestine si cu drep- 
tate trebuie sd le spunem : «Cine sintefi voi ? Clnd ?i de unde atf venit ? 
Cum punetf la cale treburile mele, voi, care nu sintefi dintre ai mei?... 
Acest Unut este al meu, eu il stdpinesc de mult, 1-am stdpinit Inainte 
de voi si am zapise tari de la insesi proprietarii care le-au stdpinit. Eu 
sint urmasul Apostolilor si-1 pdstrez precum au hotdrlt ei in testamen- 
tul lor...» (XXXVII, 1—5). 

Partea treia (XXXVIII — XIJV ), cuprinde un rezumat al feiului cum 
abuzeazd ereticii de Scripturi, sub influenta diavolului si viafa lor ne- 
potrivitd cu pretenfiile lor. 

in privinta primului punot, Tertulian condamna aspru mutildrile 
Scripturilor comise de unii eretici ca Marcion, sau interpretdrile fantas- 
magorice fdcute de altii, ca Valentin (XXXV III). Asemenea schimbdri 
care manifestd perversiunea au fost practicate si de alti scriitori, dupd 
metode abuzive "binecunoscute in literatura universald si ele dau la 
iveald pe cei osinditi (I Cor. XI, 19) (XXXIX). Tot diavolul, care a in- 
vdfat odinioard pe pdgini sd imite tainele dumnezeiesti indeamnd acum 
pe eretici sd imite tdlmdcirea Scripturilor, asa cum le convine lor (XL). 

In ce priveste purtarea ereticilor, el constatd lipsa oricdrei rinduieli 
in adundrile ereticilor, — pdmlntesti, lumesti, fdra autoritate, fdra disci- 
plind (XLI). Ei nu zidesc, ci ddrimd prin prozelitismul lor printre drept- 
credinciosi (XLII). Viafa lor e o necontenitd agitaiie in legdtura cu tot felul 
de magi, inseldtori, astrologi ori iilozofi, crezind cd aplica cuvintul 
Domnului : «cdutaU si vefi afla !» Ei n-au gdsit adevdrUl, fiindcd n-au 
aflat pe Dumnezeu si purtarea lor e potrivita cu credinta lor falsd 
(XLIII). Tertulian termind expunerea prescriptiei impotriva ereticilor, 
analizind viitoarea lor in(dtisare si a celor ce le-au urmat la judecata 
lui Hristos dupd invierea de apoi, stiind cd eresurile au fost prevestite 
si osindite de Domnul si de ucenicii Sdi (XLIV, 1—12). Ca epilog (XLTV, 
13), Tertulian adaugd ultima concluzie : ereticii n-au dreptul sd folo- 
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seascd Scripturile in luptd. impotriva dreptei credinte. Dealtfel, el va da 
r&spunsul cuvenit eltoiva erezii — eeea ce a realizat ou prisosint&l 

Importanta acestei opere a lui Tertulian o aratd iaptul cd ea este 
in continuaie diiuzatd de Biseiica Ortodoxd ?j cea Romano-Catolicd. 
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DESPRE PRESCIPTIA CONTRA ERETICILOR 

(DE PRAESCRIPTIONE HAERETICORUM) * 



I. 

1. Conditia vremurilor de acum ma obliga sS va atrag luarea-amin- 
te cS nu trebuie sS ne iniram de aceste erezii, nici fiindcS exists, cSci 
3u fost preve'stite \ si nici fiindca rastoama credinta urtora, cSci aceasta 
este menirea lor : sa se ispiteasca prin ele si sa fie pusa la incercare 
credinta 2 . 2. In desert, asadar, si farS s& cugete indeajuns se minuneazS 
unii ca ereziile au atit de mare putere. Daca n-ar avea putere ele n-ar 
exista. 3. OdaM ce soarta a hotarit caun lucru sa existe in orice chip, 
dupa cum dobindeste o cauza care-1 produce, tot astfel capata si forta 
prin care exista si nu mai poate sa nu existe. 

-. " II. 

1 . Astfel, frigurile sint socotite printre izvoarele aducatoare de 
moarte si de suferinte, care ucid omul, dar noi nu ne miram ca exista, 
de vreme ce exista, si nici ca ucid pe om, caci acesta este rostul lor. 2. 
Asadar, ereziile fiind lasate pentru siabirea si pieirea credintei, daca ne 
inspaimlntam ca ele pot produce aceasta, s-ar cadea mai intii sa ne 
inspaimintam ca ele exista ,• cita vreme exista, ele au aceasta putere si, 
cita vreme au putere, isi au si existenta. 3. Dar, intrucit se stie ca frigu- 
rile sint ceva rau atit prin cauza cit si prin efectele lor, ne produc mai 
mult ura decit mirare si ne ferim de ele pe cit depinde de noi, caci nimi- 
cirea lor nu sta in puterea noastra. 4. Cu privire la erezii, care aduc 
moartea vesnica si vapaia focului mistuitor, unii prefera sa se mire de 
ceea ce pot face ele, in loc sa se fereasca de ce aduc ele ca sa nu mai 
poata face rau, desi au putinta de a se feri de ele. 5. Dealtfel, ele ar pier- 



* Traducere de N. Chitescu (dupa textul editiei lui P. de Labriolle), revazuta de 
David Popescu. 

1. Cf. Mt 7, 15 sq. ; 24, 2j 2,24. 

2. I Cor. 11, 9. 
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de din influenta lor, daca ei nu s-ar mira ca ele au atita putere. Caci 
sau ajung la sminteala cind se minuneaza de ele, sau tocmai pentru cS 
se smintese de aceea se minuneaza, ca si cum ar veni din vreun adevar 
ceea ce lucreaza cu atita forta. 6. Ar fi de mirare, fara indoilala, ca raul 
sa aiba fortele sale proprii, dar ereziile sint in cinste numai la cei cu 
credinta slabs 3 . 7. In lupta atletilor si a gladiatorilor nu invinge cineva 
intotdeauna fiindca e puternic, sau fiindca e de neinvins, ci fiindca este 
slab adversarul ,• se infelege ca acelasi invingator poate fi invins daca 
fntilneste in lupta un adversar mai puternic decit el. 8. Nu altfel se 
intimpla si cu ereziile ; ele isi iau taria de la slabiciunea citorva, dar se 
dovedesc fara vigoare cind intimpina o credintS puternica 4 . 

m. 

1. Cei slabi la minte sint de obicei cistigati de anumite persoane 
pentru erezii si ajung la prabusire 5 . 2. De ce a trecuit de partea lor 
femeia aceasta, sau barbatul acela, care erau atit de credinciosi, atit de 
intelepti si atit de folositori bisericii ? 3. Cei ce intreaba astfel nu va 
putea oare sa-si raspunda siesi ca aceia pe care ereziile i-au putut cis- 
tiga nu trebuie socotiti nici credinciosi, nici intelepti, nici folositori 
bisericii ? $i e de mirare — pe cit judec eu — ca acela care odata a tre- 
cut cu bine printr-o incercare poate gresi mai tirziu ? 4. Saul, la inceput 
eel mai bun intre semenii sai, dupa aceea e rapus de invidie. David, 
barbatul eel bun dupa inima Domnului 6 , dupa aceea se face vinovat de 
omor si de desfrinare "• •, Solomon, eel daruit de Domnul cu tot harul si 
cu toatS intelepciunea, a fost tirit in idolatrie de catre femeile sale 8 . 5. 
Numai Fiului lui Dumnezeu i-a fost dat sa ramina farS. greseala 9 . Ce e, 
asadar, de mirare ca un episcop, un diacon, o vaduvS, o fecioarS, un 
invatator, sau chiar un martir a alunecat de la linia cea dreaptS ? Acea- 
sta ar fi un motiv sa se creada ca ereziile contin adevarul ? 6. Trebuie 
s& judecam credinta dupa om, sau omul dupa credinta lui? Nimeni nu 
este intelept daca nu e credincios, nimeni nu e mare daca nu este cres- 
tin si nimeni nu e crestin, daca n-a ramas asa pinS la sfirsit 10 . 7. Tu, ca 
om, cunosti pe oameni din exterior, judeci ce crezi si vezi cit iti arata 



3. Cf. II Tim. Ill, 8. 

4. Ideea principals a acestui capitol §i a celui urmator, ca forta ereziilor se 
manifests acolo nude intilnesc o credinta slabS o demonstreaza Tertulian in mai 
multe carti ale sale. 

5. Cf. Mt, 7, 26 sq. 

6. Cf. Fapte, 13, 22. 

7. II Imp., 12. 

8. HI Imp. 11, 29 sq. 

9. Cf. Evr. 4, 15 ; I Pt., 2, 22. 

10. a. Mt., 10, 22. 
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ochii. «Dar, 2ice Scripture, ochii Domnului sint adinci» 11 , nOmal priva- 
te fata, Dumnezeu inima» *?. 8. Si, de aceea, «Cunoaste Domnul pe cei 
ce sint ai Lai» ls si «orice plants, pe care n-a sadit-o El, o smulge din 
rad8cina»> u . El ne spune cS pot fi cei dintii pe urma si tine lopata in 
mini ca s3 curete aria Sa 15 . 9. ZboarS paiele unei credinte nestatornice 
cit vor vrea, la orice suflare a ispitelor, cu atit mai curat se va depune 
griul in hambarele Domnului 18 . 10. Oare nu s-au depirtat de Insusi 
Domnul ci|iva invatScei cazuti in smintealS ? 17 . Si totusi ceilalti n-au 
socotit ca de aceea trebuie sa se depSrteze de urmele Lui, 11. ci aceia 
care au stiut c& El este cuvintul vietii si cS a venit de la Dumnezeu, au 
ramas in tovSr&sia Lui ping la sfinsit, desi El le-a ingSduit cu bunavoin- 
tS sa se desparta de El dacS voiesc aceasta 18 . 12. Este de mica impor- 
tanta daca unii, cum au fost Phygelus, Ermogen, Philetus si Hymenae- 
us, au pSrasit pe apostolul lui Dumnezeu 19 , c8ci insusi vinzatorul lui 
Hristos a fost dintre Apostoli. Ne miram de Bisericile Lui dacS sint 
parasite de unii, cind ne arata a fi crestini cele ce p&timim dupa insusi 
exemplul lui Hristos? 20 . 13. «Dintre noi au iesit — zice Scriptura — 
dar n-au fost printre noi ; daca ar fi fost cu noi, f3r& indoiaia c3 ar fi 
ramas cu noi» 2l . 

IV. 

1. Sa ne amintim mai degraba de cuvintele Domnului si de episto- 
lele apostolice, care pe de o parte au prezis ereziile ce aveau sa fie, §i 
pe de alta parte ne-au sfatuit sa ne ferim de ele ,• de aceea, dupa cum 
nu ne speriem ca ele exista, la fel sa nu ne miram ca ele pot face ru- 
cruri de care trebuie sa fugim 22 . 2. Domnul ne invata ca multi vor veni 
«lupi hrapareti sub piei de oaie :3 . 3. Si ce sint aceste piei de oaie alt- 
ceva decit marturisirea numai de forma a numeiui de crestin 2t ? Cine 
sint acei lupi rapitori, daca nu simtirile si duhurile viclene, care se 
furiseaza pe dinauntru ca sS molipseasca turma lui Hristos ? 4. Cine sint 



■11. 3Esd., 8, 20. 

12. Cf. I Sam., 16. 

13. II Tim. 2, 19. 

14. Mt. 15, 13. 

15. Mc. 10, 31 ; Mt 3, 12. 

16. a. Mt. 13, 26. 

17. In. 6, 66. 

18. In. 6, 67. 

19. II Tim. 1, 15 (I Tim. 1,20. 

20. I Pt, 1, 13 sq. 

21. I In. 2, 19. 

22. Domnul !hsu$i a prezis ereziile $i ne-a poruncit sa ne ferim de ele (cap. IV). 

23. Mt. 7, 15. 

24. Piei de oaie sint asigurarea numai de forma a credintei adevfirate. 
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falsii profeti 25 , daca nu fal$ii predicatori ? Cine sint falsii apostoli **, 
daca nu cei ce predict o evanghelie falsificata ? Cine sint antihristii 27 , 
acum si pururea, daca nu cei rfizvrStiti impotriva lui Hristos ?. 5. Aces- 
tea vor fi ereziile, care, prin stricSciunea unor invStaturi noi, vor hSr- 
tui Biserica nu mai putin decit o va urmfiri antihrist prin saibaticia per- 
secutor lui **, tinindu-se seamS insS cS persecutia creeazfi martiri, pe 
cind erezia doar apostati 29 . 6. Pentru acest motiv trebuia sa fie si rata- 
ciri, pentru ca sa se v&deascS rezistenta la incercfiri, sa se vada cei ce 
an rezistat persecutiilor si cei ce n-au aluneca* in erezii *°. 7. Caci ( Apo- 
stolul) nu vrea sa fie soeotiti ca incercati acei ce-si schimba credinta in 
erezie, precum rastalmacesc in favoarea lor ceea ce el a zis undeva : 
«Toate examinati-le ; tineti ce e bine» 31 . Ca si cum n-ar fi cu putin^a 
pentru toti cei ce cumpanesc rfiu lucrurile, sB. fie impinsi din greseaia, 
la o rea alegere. 



1. Dealtfel, daca el condamna dezbinarile si schismele 82 r care f3r3 
fndoiaia ca sint rele, pe data adauga la acestea ereziile. 2. Asezindu-le 
in rindul celor rele, in orice caz ie arata ca pe un rau, si chiar ca pe un 
rau mai mare 3S . Cind declara ca de aceea crede ce i se spune despre 
schisme si dezbinari, fiindca stie c3 trebuie sa existe §i erezii. 3. Caci 
arata ca in fata unui rau mai mare el a crezut usor in existenta unui rau 
mai mic — desigur ca prin aceasta n-a crezut in existenja altor rele 
pentru ca ereziile ar fi bune, ci ca sa atraga atentja, prin semnul unor 
ispite mai mari, ca nu trebuie sa.m§ miram de acelea despre care el 
spune ca tind sa arate pe cei pusi la incercare, adica pe cei pe care nu 
s-au putut deprava. 4. In sfirsit, daca tot capitolul are de scop sa intre- 
tin5 unitatea si sa iniature dezbinarile s4 , nici ereziile nu sf isie mai putin 
unitatea credintei decit schismele si disensiunile. A considerat, f3ra in- 
doiaia, ca si ereziile sint tot atit de criticabile ca $i schismele si dezbi- 
narile. 5. $i prin aceasta el nu socoteste incercati pe cei ce au cazut in 
erezii, fiindca ii judeca foarte aspru pe asemenea oameni, invatindu-i 
pe toti sa cugete si sa graiasca la fel 35 , ceea ce ereziile nu ing3duie. 



25. I In. 4, 1. 

26. II Cor. 11, 13 j Mc. 13, 6. 

27. I In. 2, 18. 

28. Mc. 13, 7. 

29. Persecutia naste martiri si ejezia apostati. 

30. Ereziile si persecutiile pun kt incercare t5ria crestinilor. 

31. I Tes. 5, 21. 

32. I Cor. 11, 18. 

33. Ereziile sint mai rele decit schismele. 

34. I Cor. cap. 1. 

35. I Cor. 1, 10. 



142 APOLOGETI DE LIMBA LATINA 

VI. 

1. E de prisos s& mai zabovim asupra acestui punct, daca tot Pavel 
este acela care, scriind catre Galateni, socote§te ereziile Intre crimele 
trupesti 36 , si sfStuieste pe Tit 37 ca pe omul eretic s§-l indeparteze dupS 
intiia mustrare, caci un om ca acesta s-a abfitut si a cazut in pScat, fund 
singur de sine osindit. 2. Bar aproape in stoata" epistola el ataca ereziile, 
care sint roada unor inv&t&turi mincinoase, staruind asupra datoriei de 
a ne feri de asemenea invataturi ; ereziile, cuvint grecesc, sint numite 
astfel In sens de alegere, de care cineva se foloseste in cea mai mare 
m&sur5, pentru a le primi si pentru a le rSspindi mai departe. 3. lata de 
ce, zice el, ca omul eretic este singur de sine osindit, fiindca el insusi 
si-a ales ceea ce-1 osindeste 38 . Noua. ins& nimic nu ne este ing5duit sS 
ad&ugam dupa bunul nostru plac si nici sa alegem ceea ce a adaugat 
cineva dupa bunul sSu plac. 4. Noi avem intemeietori pe Apostolii Dom- 
nului, care n-au ales nimic ?i nici n-au adaugat de la ei, dupa" bunul lor 
plac, ci au propov&duit cu credits neamurilor inv&t&tura primita de la 
Hristos 39 . 5. Astfel, chiar dacS un, inger din cer ar vesti o alts eyanghe- 
lie, noi 1-am anatematiza 40 . 6. Duhul Sfint prev^zuse ca" intr-o fecioara 
cu numele de Filumene va fi un inger inselator care, prefacindu-se in 
inger de luminS, ar putea intoarce pe Apelles cu minunile §i cu farme- 
cele sale si 1-ar hotari s& intemeieze o noua erezie 4l . 

m 

1. Acestea sint invS^aturi ale oamenilor si ale demonilor 42 , nascute 
numai ca sfi gidile urechile, din iscusin^a intelepciunii veacului pe care 
Domnul o numeste nebunie, alegind cele nebune ale lumii pentru a dari- 
ma filozofia acesteia 43 . 2. C&ci filozofia da material intelepciunii aces- 
tei lumi, ca un nesocotit talmaci al firii si al planurilor dumnezeiesti 44 . 



36. Gal. 5, 20. 

37. Tit, 3, 10 sq. 

38. Tit, 3, 11. 

39. Gal. 1, 11 sq. 

40. Gal., 1, 8. 

41. Tertulian si dupa el alji Sfinti Paring — se aminteste indeosebi Fer. Ieronim 
si Isiclor — socotesc ca ereticii sint vinovafi pentru ca ei aleg si prefer^ invataturile 
gresite celor adevSrate. Apelles a fost Invajacelul lui Marcion, de care s-a indepartat 
si a intemeiat propria-i secta. Citre sfir§itul viejii, credea in deseoperirile unei 
discipole a sa, fecioara Filumena, ale carei viziund le-a descris In cartea sa «Reve- 
la{iile». 

42. Col. 2, 22 f I Tim. 4, 1 ; II Tim. 4, 3. • 

43. I Cor. 1,27; 3, 18—19. 

44. Intelepciunea acestui veac este nebunie in fata lui Dumnezeu. 
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In sfir?it, ereziile insesi sint sprijinite de filozofie 45 . 3. De acolo vin 
eonii si nu stiu mai care forme infinite, ori trinitatea omului la Valentin, 
un discipol al lui Platon, de acolo si dumnezeul lui Marcion, mai bun 
fiindca este linistit. 4. Afirmatia ca sufletul piere vine de la Epicur, iar 
aceea ca trupurile nu vor invia e sustinuta de toate scolile filozofice. 
Acolo, unde materia este socotita deopotriva cu Dumnezeu, aflam invfi- 
tatura lui Zenon, iar unde e vorba de un Dumnezeu cu insusirile focu- 
lui il gasim pe Heraclit. 5. Si la eretici, ca si la filosofi, acelasi aluat se 
frSminta, aceleasi ginduri se incilcesc : de unde vine raul si care este 
cauza lui ? De unde si in ce chip vine omul ? Si, intrebare pusa de curind 
de catre Valentin, de unde vine Dumnezeu ? FSra indoiala ca din enthy- 
mesa si din eotromata... 6. Sarmanul Aristotel 46 , care i-a invatat dia- 
lectica aceasta, mestera la zidit, ca si la darimat, schimbatoare in pla- 
nuri, nefireasca in presupuneri, greoaie in dovezi, inchinata unei lupte 
vatamatoare ei insSsi, in toate sovaind, ca sa nu mai isprSveasca ni- 
mic ! 7. lata de Unde vin acele basme si genealogii fSra sfirsit 47 , acele 
intrebari nefolositoare, acele discutii ce se intind pe nesimtite ca un 
cancer. Ca sS ne opreasca de la unele ca acestea, Apostolul a spus ras- 
picat ca trebuie sa ne ferim de filozofi : «Luati aminte — scria el Colo- 
senilor 48 — sa nu va fure minfile cineva cu filozofia ori cu desarta in- 
selSciune din predania omeneasca» in contra proniei Sfintului Duh. 8. 
El fusese la Atena 49 si, dupa indelunga sfatuire cu altii, cunoscuse acea- 
sta omeneascS intelepciune, care nSzuieste spre adevar, dar il schimba 
si se imparte in multele eresuri izvorite din ea, cu multimea sectelor ce 
se impotrivesc una alteia. 9. Intrucit se aseamana Atena cu Ierusalimul, 
Academia cu Biserica, ori ereticii cu crestinii ? so . InvfitStura noastra 
vine din intelepciunea lui Solomon, care ne-a invatat ca Domnul trebuie 
cSutat numai intru curatia inimii noastre 51 . 10. Iar altii cred mai nime- 
rit sa dea la iveaia un crestinism stoic, ori platonic, ori dialectic ! 11. 
Noi, ins3, nu mai avem nevoie de curiozitate dupa Iisus Hristos si nici 
de cercetare in afara de Evanghelie. Odata ce am crezut, nu mai nazuim 
la ceva dincolo de credinta. Caci, inainte de orice, noi sintem patrunsi 
de adevarul ca nu mai e nimic in afara de ea, in care sa fim datori a 
crede. « 



45. Teiitulian citeaza pe filozofii religiosi ?i pe gnosticii primelor veacuri, ca 
sa demonstreze confuzia invataturii lor, f5r3 legStura cu cea revelata : Valentin, Mar- 
cion, stoici, epicurei, Zenon, Heraclit. 

46. Ins5si dialectiaa lui Aristotel incurcS mai rSu lucrurile clhd este rau folo- 
sita iropotriva Revelatiei — idee care se gaseste ?i !n tratatul «Despre suflet*, 2, 2 etc. 

47. I Tim. 1, 4 j II Tim., 2, 17 sq. j Tit 3, 9. 

48. Col. 2, 8. 

49. Fapte, 17, 15, 

50. Cuvinte celebre ale lui Tertulian, citate adeseori. 

51. Fapte V, 12 ; Int. Sol., I, 1 sq. 
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VIIL 

1. Vin acum la cuvintele acelea, pe care le folosesc si ai riostri, 
pentru a-siindreptaU curiozitatea, si cu care ereticii vor sa induplece 
pe alfii sa-si insu?easca fetal lor de a crede. 2. Sens este — zic ei — 
«Cercetati si vepl afla» 52 . 3. Sa ne aducem aminte clnd a grfiit Domnul 
aceste cuvinte. Socotesc cS era tocmai la inceputul propoveduirii Sale, 
deoarece pins atunci toti se indoiau ca El e Hristos. Pina atunci nici 
Petru nu-L numise Fiu al lui Dumnezeu 53 si chiar loan incetase de a mai 
Xi categoric in aceasta privintS. 4. Cu dreptate s-a zis dar : «Cautati si 
veti afla», cita vreme mai trebuia cSutat ceea ce inca nu era cunoscut. 
Si' aceste cuvinte erau adresate iudeilor 54 . 5. CSci pe ei ii priveste toata 
cuvintarea plinS de mustrSri, pe ei, care n-aveau uride sfi-L caute pe 
Hristos. 6. «Au pe Moise si pe Itie», a zis Domnul, adica legea si profe- 
iii ss , care" au vestit pe Hristos. Asemenea acestor cuvinte mai zice si in 
alta parte : «Cercetati Scripturile, pentru ca in ele avefi viaja vesnica ,- 
tocmai ele sint care mSrturisesc despre Mine» 50 . lata ce insemneaza 
«Cercetati si veti afla!». 7. Este limpede ca vorbele : «Bateti si vi se va 
deschide» 57 se adreseazS tot iudeilor. 8. Mai inainte, iudeii f usesera 
aproape de Dumnezeu ; mai tirziu insa, izgoniji fiind din cauza pacate- 
lor, au inceput sa fie departe de Dumnezeu. 9. Paginii, insa, n-au fost 
niciodata fata de Dumnezeu decit ca «o picatura dintr-uii vas plin si ca 
un fir de praf dintr-o arie» 58 si intotdeauna in afara de El. 10. Cine a 
fost intotdeauna afara, cum va bate el acolo unde n-a mai fost nicioda- 
tci ? Oare cunoaste el u§a aceea prin care pina aici inca n-a mai fost 
primit ?i nici n-a fost scos afara vreodata ? Nu bate mai degraba 
acela care stie ca a mai fost inauntru, ca a fost scos afara si care cu- 
noaste intrarea ? 11. Chiar «Cere{i si vi se va da Vou3» 59 se potriveau 
tot aceluia care stia cui trebuia sa ceara si de la cine venea o fagaduinta 
oarecare : adica de la Dumnezeul lui Avraam, al lui Isac si al iui Iacob, 
pe care neamurile straine nu-L cunosteau, nici pe El, nici fagaduinfele 
Lui. 12. Pentru aceea graia Domnul catre Israel zicind : «Nu sint trimis 
decit la oile pierdute ale casei lui Israel» 60 . 13. Nu aruncase inca la 
ciini piinea copiilor S3i 61 $i nici nu poruncise Apostolilor sa mearga in 



52. Mt., 7, 7. 

53. Mt., 1,6, 13-r 16. 

54. Mt., 11, 1 sq. 

55. La. 16, 29. 

56. In., 5, 39. 

57. Mt. 7, 7. 

58. Is., 40, 15. 

59. Mt., 7, 7. 

60. Mt, 15, 24. 

61. Mt., 15, 26. 
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calea paginilor 62 . 14. La acelasi lucru tintea faptul ca i-a sfatuit sa 
mearga ca sa invefe si sa boteze neamurile 63 , de indata ce vor capata 
Duhul Sfint, Paracletul care ii va indrepta spre tot adevarul 64 . 15. Daca 
apostolii, cei chemati sa fie invatatorii neamurilor, aveau ei insisi dato- 
ria sa urmeze ca invatator pe Paraclet, cuvintele «C§utati si vefi afla» 
sint cu atit mai de prisos pentru noi, carora trebuie sa ne soseasca inva- 
tatura prin mijlocirea apostolilor, iar apostolilor prin Duhul Sfint. 16. 
Intr-adevar, toate cuvintele Domnului au fost lasate tuturor si au ajuns 
pina la noi prin urechile iudeilor. Dar cele mai multe ii priveau numai 
pe ei si prin urmare n-au puterea unui sfat dat nouS, ci sint numai o 
pilda pentru noi. 

IX. 

1. Si acum parasesc de bunavoie pozitia aceasta de lupta. Se va 
fi spus pentru toti "Cercetafi si veti afla», dar si aici dreapta judecata 
cere ca sensul acestor cuvinte sa fie clasificat cu ajutorul interpretarii. 
2. Nici un cuvint dumnezeiesc nu e pina intr-atlt de desailat si de necu- 
prins, incit sa trebuiasca a fi aparate numai vorbele, fara sa li se caute 
sensul. 3. Dar, inainte de toate, afirm acest adevar ca s-a intemeiat de 
catre Domnul o singura invatatura dreapta, in care pSginii sint cu desa- 
virsire datori sa creada si deci s-o caute, ca sa poata crede in ea cind 
vor afla-o. 4. Fara indoiala ca nu e cu putin^a o cercetare fara de sfirsit 
a unei invataturi unice si sigure ; dator esti asadar, s-o cauti pina ce o 
gasesti si dupa ce ai gasit-o, sa crezi in ea, deci nimic mai. mult decit sa 
pazesti ce ai crezut. Pe deasupra, fii incredintiat ca nu esti dator sa mai 
crezi altceva si prin urmare nici nu trebuie sa mai cauti, odata ce ai aflat 
si ai crezut in ceea ce a invatat El. 5. Daca se indoieste cineva de acest 
lucru, i se va dovedi ca numai la noi se afla invatatura cea lasata de 
Hristos. 6. Deocamdata cu incredere in dovezile mele, instiintez de pe 
acum pe unii ca nu trebuie sa mai caute nimic, in afara de ceea ce au 
fost datori sa caute, pentru ca nu cumva «Cercetati si veti afla», sa se 
tilcuiasca fara disciplina ratiunii 65 . 



62. Mt., 10, 5. 

63. Mt. 28, 19. 

64. In., 16, 15. 

65. Pina acum Tertulian a combatut parerea ereticilor ca prin eforturile lor 
vor descoperi ce trebuie sa creada ; in cap. II demonstreaza ca ei au aflat ce tre- 
imie si creada cind au aflat credinja cea adevarata si harul eel ceresc primit pentru 
toti cre$tinii de Sfinjii Apostoli la Rusalii. 

M — Apotogeji de limbS latini 
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X. 

1. Ra^iunea acestor cuvinte consta in trei elemente : obiectul, tim- 
pul si masura. Obiectul inseamna sS vezi ce trebuie cercetat, timpul sa 
stii cind anume, iar masura, sa-i stii limitele. 2. De aceea trebuie sa cer- 
cetezi invatatura lui Hristos, atita timp cit n-ai aflat-o, pina o vei gasi. 
Si o vei gasi atunci cind vei crede. 3. Caci n-ai crede daca n-ai afla, 
dupa cum nici n-ai cauta decit ca ®a gasesti. 4. Cautind pentru oa sa ga- 
sesti si gasind ca sa crezi, odata ce ai crezut ai pus capat oricarei cer- 
cetari si descoperiri. 5. Acesta este modul dat tie de insesi roadele 
cercetarii, este santul sapat pentru tine de insusi Acela care nu voieste 
ca tu sa crezi altceva decit ceea ce a invStat El si deci nici sa mai caut,i 
altceva. 6. Dealtfel, daca sub motivul ca atitea alte invataturi au fost 
transmise de alt,ii, am fi datori sS afiam in masura in care am putea afla, 
am tot cerceta mereu si n-am crede niciodata nimic as . 7. Unde ar fi 
atunci capatul cercetarii ? Unde ar fi limanul credinfei ? Dar limitele 
descoperirii ? La Marcion ? Dar si Valentin spune : «Cercetati §i ve|i 
afla». 8. La Valentin ? Dar si Apelles mi-a spus aceleasi cuvinte. Hebion 
si Simon si totf aceia in sir n-au alt mijloc de a mS amagi, de a ma atra- 
ge de partea lor ? 9. Astfel ca eu nu voi fi nicaieri linistit, cita vreme 
pretutindeni gasesc acelasi «Cercetati si veti afla», ca ?i cind nicaieri 
si niciodata n-a? fi cunoscut ceea ce a invatat Hristos, ceea ce trebuie 
s3 cercetSm si ceea ce este nevoie s3 credem. 

XL 

1. Rataceste far a pedeapsa dacS nu gresesti, desi chiar a rataci in- 
seamna a gresi ; rataceste, zic, f3ra pedeapsa, eel ce nu paraseste nimic. 
2. Dar odata ce am crezut in ceea ce am fost dator sa cred si totusi so- 
cotesc c3 trebuie sa mai caut altceva, inseamna ca am si nadejdea de a 
mai gasi ceva ,• si n-as nadajdui deloc acest lucru, decit daca n-as crede 
in ceea ce se parea ca am crezut, ori daca am incetat de a mai crede. 3. 
Altfel, parasind credinta mea, devin un apostat. Pe scurt, nu cauta ni- 
meni decit ce n-a avut sau ce a pierdut 67 . 4. Batrina aceea pierduse o 
drahma din zece si de aceea o cauta ,• dar indata ce a g8sit-o a incetat 
de a o mai c3uta 68 . 5. Vecinul acela n-avea piine si de aceea batea ,in 



66. DacS credem pe gnostici, atunci cautam mereu $i nu g3sim niciodata ade- 
v&rul, care in retalitate a fost dat Bisericii $i 1-am aflat cind iam crezut in ceea ce 
ne-a propov3duit ea. 

67. Cauti ceea ce ai pierdut, sau ceea ce n-ai, cum ne aratS pilda evanghelicS 
a batrinei ce pierduse drahma si vaduva din Eva'nghelie etc., ne demonstreaza Tertu- 
lian in cap. XI ; dup5 ce le-ai gSsit, nu mai cau{i. 

68. Lc, 15, 8. 
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usa ; dar, indatS ce i s-a deschis si a capatat-o, a incetat de a mai bate m . 
6. Vaduva se ruga de judecator s-o asculte, fiindca nu i se ingaduia acest 
lucru ; dar, indata ce a fost ascultata, n-a mai insistat cu aceeasi ruga- 
minte 70 . 7. Asa incit toate au un sfirsit : si cautarea, si batutul la usa si 
rugamintea. Caci scris este : «Celui ce cere i se va da, celui ce bate i 
se va deschide, iar eel ce cauta va afla» 71 . 8. O sa vada el, eel ce cauta 
intotdeauna, ca nu va gasi, pentru ca el cauta acolo unde nu se poate 
g8si ceva. 9. La fel si eel ce bate mereu ; niciodata nu i se va raspunde, 
fiindca bate unde nu e nimeni. 10. La fel si eel care intotdeauna cere ; 
niciodata nu i se va da, fiindca cere de la eel ce nu-1 aude. 

XII. 

1. Chiar daca trebuie sa cercetam, acum si intotdeauna, totusi ra- 
mine intrebarea : unde trebuie sa facem cercetarile ? La eretici, unde 
toate ^sint straine si potrivnice credintei noastre si de care n-avem voie 
a ne apropia ? 2. Care este sluga care sa astepte hrana sa de la un strain, 
ca sa nu zic de la un dusman al stapinului sau ? Care este soldatul care 
sa ceara miia si plata de la regi care nu sint alia|i, ca sa nu zic dus- 
mani, daca nu un dezertor, un fugar, sau un razvratit ? 3. Inauntrul lo- 
cuintei sale c&uta batrina aceea drahma sa 72 , in usa unui vecin al s3u 
a batut acela care n-avea piine 73 , iar v3duva aceea n-a intervenit de- 
cit la un judecator care, oricit de dur 74 , nu era totusi dusman. 4. Nimeni 
nu poate fi zidit sufleteste de eel ce nu e in stare sa faca nimic ; nimeni 
nu poate fi luminat de eel ce este el insusi intunecat. 5. Numai la noi, 
printre ai nostri si pentru cele ce sint ale noastre sa cercetam, si acea- 
sta numai intrucit se poate discuta ceva fara sa fie atinse principiile 
credintei. 

XIII. 

1. Iar principiile credintei, pentru ca sa marturisim de la inceput, 
ce apdram, sint acelea in care credem precum urmeaza 75 . 2. Exista un 
singur Dumnezu, Care nu este altul decit Ziditorul lumii, Cel ce a facut 
toate din nimic, prin Cuvintul Sau Cel nascut inainte de toate. 3. Cuvin- 
tul s-a numit Fiul Sau ; in numele lui Dumnezeu s-a aratat patriarhilor 
In felurite chipuri, a grait mai apoi fara de incetare prin prooroci, s-a 



69. Lc. n, 5. 

70. Lc. 18, 6. 

71. Lc. 11, 9; cf. Mt. 7, 9. 

72. Lc. 15, 8. 
73 Lc. 11, 5. 

74. Lc. 18, 2 sq. 

75. Marturisirea de credinta incredintata nouS de Biserica este saficienta pen- 
tm atntuire. 
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cobOrit in sfirsit In Fecioara Maria, prin Duhul lui Dumnezeu Tatal si 
prin puterea Lui, trup s-a facut in pintecele ei si, nascindu-se din ea, a 
devenit Iisus Hristos. 4. El ne-a propovaduit o noua lege si o noua faga- 
duinta, ?a impSratiei cerurilor ; a savirsit minuni si a inviat a treia zi ,• 
s-a inaltat la ceruri si sade de-a dreapta TatalUi. 5. In locul Sau a trimis 
puterea Duhului Sfint, Care sa calauzeasca pe cei ce au crezut in El ; si 
iarasi va veni cu slava, ca sa ia cu Sine pe sfintii Sai, intru viata cea 
vesnica, dindu-le lor bucuria fagaduintelor ceresti, si ca sa condamne 
focului de veci pe eei nelegiuiti, dupa invierea tuturor si dupa restabi- 
lirea trupului fiecaruia. 6. Aceste principii au fost intemeiate, dupa cum 
voi dovedi, de insusi Hristos si intre ai nostri nu fac obiect de disputa 
decit acelea pe care le produc ereziile si care vadesc pe unii a fi eretici. 

XIV. 

1. Dealtfel, dacS ceea ce cuprind principiile ramine nestricat, poti 
cerceta si discuta cit vrei ,- da-te prada oricarei dorinte nascuta din cu- 
riozitate, daca \i se pare ca un lucru are doua intelesuri, ori ca este in- 
tunecat. 2. Caci ai, poate, pe vreunul foarte invatat, inzestrat cu harul 
stiintei ; ori ai pe vreunul care a fost in societatea celor experimentati in 
diferite probleme, pe care le cerceteazS si le tine cu toata curiozitatea. 
In sfirsit, e mai bine s a nu stii, decit sa stii ceea ce nu trebuie, de vreme 
ce stii ceea ce trebuie 78 . 3. «Credin{a ta "te-a mintuit» a zis Domnul 77 , si 
nu «iscusinta in ale Scripturii». 4. Credinta isi are principiile ei, are o 
lege a sa si mintuirea vine din supunerea fata de aceastS lege, iar iscu- 
sinta vine din curiozitatea cuiva, aceasta dobindeste faima celui doritor 
de a se arata iscusit. 5. Sa se piece credinjei curiozitatea, sS se piece 
mintuirii slava cea desarta ! Ori sa nu se opuna, ori sS taca ! A nu sti 
nimic contra principiilor insemneaza a sti totul. 6. Sa presupunem ca 
ereticii n-ar fi dusmani ai adevarului si ca n-am fi preveniti sS fugini de 
ei ; la ce-ar folosi sa stai la sfat cu niste oameni care marturisesc ei 
in$isi c3 mereu cauta ? 78 . 7. Ei n-au gasit nimic sigur, daca mai cauta 
inca ; de aceea, oricit de departe ar parea ca au ajuns in cercetarile lor, 
cita vreme mai cauta inca vadesc nesiguran{a lor. 8. Si iata de ce tu 
insuti, care cauti tot ca ei, luind seama la cei ce ei insisi cauta, ca unul 
cu lindoieli, la aljii rosi de indoiala, ca unul care sovaie, la al{ii ce se 
impleticesc, fara voia ta vei fi dat de ripa, ca un orb de altj orbi 79 . 9. 



76. Credinciosul adevarat nu folose§te nimic, primind slat de la eel eretic, care 
inca nu crede cu adevarat, fiindca cerceteaza mereu. 

77. Lc. 18, 42. 

78. I Tim. 6, 4. 

79. Mt. 15, 14 ; Lc. 6, 39. 
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Dar ei pretind ca mai cauta inca, numai pentru a amagi pe altii, ca sa ne 
strecoare pe nesimtite scrierile lor, dupa ce ne-au Impartasit si rioua 
ingrijorarea lor, cind, In sfirsit, au patruns la noi, indata incep sa apere 
cele ce spusesera ca mai trebuie cercetate. Si atunci datori sintem sa-i 
combatem in asa fel, incit sa inteleaga ca nu pe Hristos vom tagadui 
noi, ci pe ei insisi. 10. Caci daca mai cauta inca, inseamna ca n-au ga- 
sit, iar daca n-au gasit, n-au crezut si, daca inca n-au crezut, nu sint 
crestini. 11. Chiar cind cred si au gasit ceva,. spun ca trebuie sa mai cau- 
tam, pentru a-si apara credinta lor. 12. fnsa inainte de a o apara si-au 
tagaduit-o, intrucit daca mai cauta, dovedesc ca inca nu cred. 13. Cei 
care nu sint asadar, crestini nici pentru ei insisi, cu atit mai mult nu vor 
fi pentru noi 80 . Ce credinta vor dezbate ei, care vin la noi prin vicle- 
nie ? Ce adevar pot apara ei, care cauta sa-1 intemeieze pe minciuna ? 
14. Totusi, ei vorbesc de Scripturi si conving pe altii cu ajutorul Scrip- 
turilor. Desigur, de unde ar putea ei vorbi despre ale credintei, daca nu 
din cSrtile credintei ?. 

XV. 

1. lata ca am ajuns la ceea ce ne-am propus sa lamurim : spre acea- 
sta tints tindem noi si tocmai voiam sa va obisnuim- oarecum cu ea, In 
precuvintarea prezentei scrieri, pentru ca de aici sa Incepem lupta la 
care ne atffa inamicii nostri. 2. Cu Scripturile fura ei ochii si cu indraz- 
neala lor tulbura pe unii ; iar in discutii obosesc pe cei tari, amagesc pe 
cei slabi si pun tn incurcatura pe cei de mijloc 81 . 3. Asadar, pe acest 
tarim le vom inchide calea cu cea mai mare hotarire, neprimindu-i la 
nici o disputa pe baza Scripturilor. 4. Caci daca ele fac taria lor, atunci, 
pentru ca ei sa aiba aceasta tarie, trebuie sa cercetam mai Intii cui i se 
cuvine stapinirea asupra Scripturilor si apoi sa nu fie ingaduit a se fo- 
losi de ele eel ce n-are, sub nici un motiv, drept la aceasta. 

XVI. 

1. As da de banuit ca privesc lucrurile astfel fie din pricina neln- 
crederii mele in reusita a ceea ce am intreprins, fie din dorinta de a alca- 
tui astfel ceea ce am inceput, daca n-as aminti ca din cauza credintei 
noastre datoram ascultare apostolului care ne opreste si de a face cerce- 
tari, si de a trage cu urechea la vorbe noi, dar si de a mai sta lasfat 



80. Tertulian nu impiedica pe cei care cauta sa patrunda cit mai adinc ade^ 
varul vesnic in Biserica, ci pe cei care nu gasesc niciodiata adevarul facind din 
caulare si nu din adevSr principiul fundamental al nazuintelor lor !n afara Bisericii. 

81. Ereticii am5gesc pe credinciosii slabi cu Scripturile. 
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cu omul eretic, chiar dupa intiia mustrare, si nicidecum dupS o disputS S2 

2. Cu atita hotarire a oprit el disputa, inch a ISmurit bine ca numai o 
singurS cercetare poate sS indreptSteascS o intilnire cu omul eretic ss . 
Zic numai o singura cercetare, fiindca ereticul nu e crestin, ca sa nu 
para ca e mustrat, dupa cum e obiceiul la crestini, o data si apoi a doua 
oarS, cu doi sau trei martori 84 ,• cSci, dacS trebuie mustrat, e tocmai pen- 
tru motivul pentru care nu este ingSduit cuiva sa stea la disputa cu el 8S . 

3. In asemenea conditii, disputa pe baza Scripturilor nu serveste la alt- 
ceva, decit — pentru a spune astfel — sa-ti intoarcS stomacul pe dos si 
sS te batS la cap. 

XVII. 

1. Ereziile n-admit unele c&rti ale Scripturii, iar pe care le admit nu 
le accepts integral, ci cu adaosuri si taieturi, schimbindu-le pentru a le 
acomoda la invStStUra lor. Si dacS pe unele le primesc in intregime, le 
falsifies prin felurite interpreted. 2. Un sens alterat dSuneazS mai mult 
decU un scris cu greseli. Presupunerile lor desarte in nici un caz nu vor 
sA admits pasajele prin care sint combStuti. 3. Ei se sprijina pe acelea 
pe care le-au alcStuit ei insisi in chip mincinos, ori pe cele pe care 
le-au acceptat tocmai pentru ca se pot interpreta in mai multe feluri 8S . 

4. Tu, eel prea iscusit in ale Scripturii, ce rezultat vei obtine in lupta cu 
adversarul, care tagSduieste tot ceea ce afirmi lu si afirmS tot ceea ce 
negi tu ? 5. Nu vei pierde nimic altceva in lupta decit vocea, dar nici nu 
vei cSpata altceva decit venin la inimS din cauza hulei lui. 

XVIII. 

1. Dar acela, daca intr-adevar exists vreunul, in folosul caruia in- 
cepi o discutie asupra Scripturilor, ca sS-1 intSresti contra indoielilor lui, 
va inclina el oare mai mult spre adevSr, ori mai mult spre erezii? 2. 
Tulburat fiindcS te vede cS nu izbutesti sS-1 convingi pe eretic, care ta- 
gSduieste sau apSrS ceva cu aceeasi tSrie ca si tine, fiecare rSminind 
pinS la urmS pe pozitia lui, acela va pleca de la aceastS dezbatere si mai 
nehotSrit, nemaistiind ce trebuie sS socoteasoS erezie 87 . 3. CSci si ere- 



82. Cf. I Tim. 6, 4 j Tit 3, 10. 

83. Tertulian nu admite prelungirea disputelor §i a doua mustrare j vremea cumplita 
a persecutiilor presa con?tiinta cre$tm8. 

84. Mt. 18, 15 sq. 

85. E grcu sS Intorci pe eretic de la ratacirea lui cu Scripturi greijit interpretate ( 
de aceea Tertulian prefer5 in vreme,a sa — c-a si unii Sfinti Parinti, mai ales din epoca 
persecu(iilor — sa nu-si piarda timpul cu discufii zadarnice. 

86. Disputele sint mult Ingreuiate si de faptul ciuntirii Scripturilor. 

87. Disputele publice cu ereticii pot t'ulbuna pe credinciosii care au Indoieli. 



TERTULIAN, CONTRA ERETICILOR 151 

ticii pot sa ne adreseze aceleasi invinuiri ; f&ra indoialS cS vor spune si 
ei cum ca mai curind noi sintem aceia care infatisam niste scrieri gre- 
site si niste talmaciri mincinoase, odata ce pretind si ei, ca si noi, ca 
adevarul este de partea lor. 

X!IX. 

1. Asadar, nu trebuie sa apelezi la Scripuri si nici sa te angajezi 
intr-o luptS pe un teren unde victoria este sau nula, sau nesigura, sau 
prea putin sigurS 2. Ghiar daca nu s-ar dovedi cu aceasta lupta c3 
amindoua partile au aceeasi insemnatate, totusi o fireasca rinduialS a 
tuturor lucrurilor pretinde ca, inainte de toate, sS se discute in mod 
deosebit urmStoarele chestiuni : in stapinirea cui a fost lasata credinta ? 
Ale cui sint Scripturile ? De catre cine, prin a c&rui mijlocire, cind si cui 
a fost incredintata invatatura care vadeste pe crestini ? 3. CSci acolo se 
aflS si adevaratele Scripturi si adevaratele talmaciri, ca si toate preda- 
niile cele adevarate, unde se va dovedi ca este si inv&tatura cea adeva- 
ratS si credinta crestina cea adevSrata s 8 . 

XX. 

1. Hristos Iisus, Domnul nostru, fie-mi permis sS vorbesc deocam- 
data astfel, oricine ar fi El, oricine ar fi Dumnezeu al carui Fiu este, din 
orice materie s-ar fi format om si Dumnezeu, oricare ar fi credinta pe 
care a propovaduit-o, oricare ar fi rasplata pe care a fagaduit-o, 2. a 
marturisit El Insusi, cita vreme a petrecut pe pamint, ceea ce era El, ceea 
ce fusese, care era voia TatSlui, pe care o implinea El, care sint indato- 
ririle pe care le hotSra El omului, invatHid acestea pe fatS, ori inaintea 
poporului, ori inaintea ucenicilor Sai, dintre care si-a ales doisprezece 
mai de frunte, ca sa-i tina pe linga Sine si sa fie mai tirziu invatatori 
ai neamurilor. 3. Si dupa alungarea unuia din ei, a poruncit, pe cind se 
intorcea la Tatal, dupa inviere, celor unsprezece ramasi sa mearga si sa 
invete neamurile botezindu-le in numele TatSlui si al Fiului si al Sfin- 
tului Duh 89 . 4. Si fara zabava au ales Apostolii — cuvintul Apostol in- 
semneazS trimis — pe al doisprezecelea in locul lui Iuda, sortul cazind 
pe Matia 90 , dupa marturia profetiei ce se afla intr-un psalm al lui 
David 9I . Ei au dobindit puterea Sfintului Duh, fagaduitS lor, ca sS sa- 
virseasca minuni si ca sa graiasea in atitea limbi. La inceput au mSrtu- 



88. Tertulian pune unele intrebari ereticilor, principals Hind : ale cui sint Scrip- 
turile ? 

89. Mt. 28, 19. 

90. Fapte 1, 26. 
tru mintuire. 
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risit credinta cea in lisus Hristos in Iudeea, unde au intemeiat si Bise- 
rici ; de aici, plecind in lume, au vestit neamurilor aceeasi credinta si 
aceeasi invatatura. 5. $i tot astfel, in toate cetafile au intemeiat Bise- 
rici 92 , de la care celelalte mai noi si-au capatat butasi ai credintei si 
seminfe ale invataturii, pe care o imprumuta zi de zi, ca sa se prefaca 
ele insele in Biserici. 6. In acest chip si ele sint socotite apostolice, ca 
niste vlastare ale Bisericilor apostolice. 7. Orice lucru trebuie judecat 
dupa obirsia lui ; iata de ce aceste Biserici, oricit de multe si de mari ar 
fi ele, nu sint decit una si aceeasi Biserica apostolica, din care toate 
s-au nascut. 8. Toate sint primare si toate sint apostolice, citS vreme 
toate dovedesc unitatea lor desavirsita ,• caci isi impartasesc pacea lor, 
fraternizeaza si se invito ca oaspeti unele pe altele, drepturi ce nu sint 
impuse decit de o predanie unica a aceleiasi invataturi sfinte 93 . 

XXI. 

1. Cu toate acestea, arat unul din mijloacele de a indeparta pe 
omul eretic : dacS Domnul Hristos lisus a trimis pe Apostoli sa propo- 
vaduiasca 94 , este de a noastra datorie sa nu mai primim pe altii ca pro- 
povaduitori, afara de cei pe care i-a rinduit Hristos ? ; 2. caci nimeni nu 
cunoaste pe TatSl, fara numai Fiul, si acela caruia Fiul i-1 va desco- 
peri 95 . $i mi se pare c3 Fiul nu 1-a descoperit altora, f3ra numai Apos- 
tolilor, pe care i-a trimis sa propovaduiasca ceea ce, bin'einteles, le des- 
roperise El. 3. Dar ce propovaduiau ei, adica mai bine zis, ce le desco- 
perise Hristos ? $i aici voi arata alt mijloc de a indepSrta pe omul ere- 
tic. E de a noastra datorie sa nu primim ca buna o invatatura, decit daca 
ne vine de la Bisericile pe care le-au intemeiat insisi Apostolii, unde ei 
insisi au propovaduit, fie prin viu grai, cum se zice, fie prin epistole, 
mai tirziu. 4. DacS astfel stau lucrurile, e limpede c3 orice inv5tStur5, 
care e la fel cu aceea a Bisericilor Apostolice, maice si izvoare ale cre- 
dintei, trebuie socotitS ca adev5rata, fiindcM ea pastreaza" ceea ce au pri- 
mit Bisericile de la Apostoli, iar Apostolii de la Hristos si Hristos de la 
Dumnezeu 96 . 5. Din contra, invatatura care se opune adevaralui aratat 
de Biserici, de Apostoli, de Hristos si de Dumnezeu, sa fie socotitS ca 
mincinoasa, chiar mai inainte de a fi cercetata. 6. Ne mai ramine deci 
sS dovedim cS invStStura aceasta, pe care noi o propovSduim si ale c3- 



92. Fapte 1, 8 §i 15 j 2, 5 sq. 

93. Toate Bisericile unite prin crsdintS sint apostolice prin originea lor si prin 
pacea pe care si-o impartSsesc, in predania acelorasi Taine, formind o singurS familie 
crestin5. 

94. Mt. 28,19. 

95. Mt. 11, 27. 

96. Inv5tStura pe care o propov5duim este aceeasi cu aceea a Bisericilor apos- 
tolice, predatS lor de Sf. Apostoli, In scris si prin viu grai. 
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rei principii le-am aratat mai sus, purcede din predania Apostolilor ; de 
aici va fi vadit ca alte invataturi vin din minciuna. 7. Noi ne limpartasim 
de la Bisericile Apostolice, fiindca nici o invatatura de a noastra nu se 
deosebeste de ale lor ,• aceasta este marturia adevarului nostru ! 

XXII. 

1. Tocmai pentru ca dovada e atit de usor de dat, incit, de indata ce 
a fost pusa inainte sa nu mai fie nevoie de a o apara, sS zicem ca 
n-am expus-o, ca sa dam astfel celor din partida adversa putinta de a 
se misca, daca mai socotesc ei ca pot face ceva pentru a anula aceasta 
dovada. 2. Ei au luat obiceiul de a spune ca Apostolii n-au stiut to- 
tul ,- apoi, minati de aceeasi nebunie intorc vorba zicind ca Apostolii 
le-au stiut pe toate, dar nu le-au incredintat tuturor pe toate. Si-ntr-un 
fel si-n altul, ei invinovatesc pe Hristos cS ar fi trimis in lume niste 
Apostoli, sau prea putin pregatiti, sau cu un spirit prea complicat. 3. 
Intr-adevar, care om intreg la minte e in stare sa creada ca ar fi cu 
putinta sa nu-si cunoasca misiunea, tocmai aceia pe care Domnul i-a 
rinduit invatatori, avindu-i ca tovarasi, discipoli si prieteni nedespar- 
titi ? »7 Tocmai ei, carora le lamurea de o parte cele mai grele de in- 
teles, spunindu-le ca lor le-a fost dat sS cunoasca tainele, pe care po- 
porului nu-i e ingaduit a le cunoaste 98 ? 4. Era cu putinta, de pilda, sS 
ramina ceva ascuns lui Petru, eel ce s-a numit piatra pe care sa se 
zideasca Biserica si care a primit cheile Imparatiei cerurilor, precum 
si puterea de a lega si dezlega toate in cer si pe pamint? 5. Era cu pu- 
tinta sa ramina ceva ascuns lui loan, ucenicul eel prea iubit de Dom- 
nul, el care a stat culcat la sinul Domnului, singurul caruia Domnul 
i-a aratat mai dinainte pe Iuda vinzatorul si pe care 1-a incredintat, 
in locul SSu, Mariei, ca pe fiul ei ? ". 6. Ce ar fi vrut El sa nu cunoasca" 
aceia carora le-a aratat slava Sa, ca si pe Moise si pe Hie 100 ? Nu doar 
cS socotea mai prejos pe ceilalti, ci fiindcS «pe trei martori se va In- 
temeia orice cuvint» 101 . 7. Dar n-au cunoscut nimic nici aceia carora 
El a binevoit sS le tilcuiasca in cele toate Scripturile? 8. Le spusese 
Inti'-adevSr cindva : «TncS multe am a vS zice vouS dar acum nu pu- 
teti sa le purtati». Totusi, adaugind : «Cind va veni Aceia, Duhul Ade- 
varului, El vS va duce la adevar», a aratat cS nu rSmasese nimic ne- 



97. Mc. 4, 34 ; Lc. 8, 10. 

98. Se stie cS majoritatea Sfintilor Paring, a?a cum vom vedea chiar In acest 
volum in «Despre unitatea Bisericii sobornice?ti» a Sfintului Ciprian, interpreteazS 
puterea datS Sfintilor Apostoli ca fiind posesiunea intregii Biserici prin episcopi, indi- 
vidual si colectiv. 

99. Mt. 16. 18 sq. ; In. 16, 23 sq. si 19, 25. 

100. Mc, 9, 2 sq. 

101. Mt. 18, 16 f II Cor. 13, 1. 
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cunoscut celor ce le fagaduise sa-i conduca «la tot adevaru'l», prin mij- 
locirea Sfintului Duh 102 . 9. Si a implinit fagaduinta Sa fiindca Faptele 
Apostolilor marturisesc pogorirea Duhului Sfint 103 .10. Cei care nu pri- 
mesc Scriptura in intregime nu pot sS fie ai Duhului Sfint, fiindca n-au 
putut sa inteleaga ca Duhul Sfint a fost trimis ucenicilor, dar nici nu 
pot sa pretinda ca apara Biserica, ei, care n-au cum sa dovedeasca in 
ce timp si in ce leagan a crescut trupulei. 11. Ei vor mai bine sa nu aiba 
dovezi pentru ceea ce apara, decit sa le primeasca' pe acelea care ar 
rasturna spusele lor mincinoase. 

XXIII. 

1. Ca sa ia in deridere nestiinta Apostolilor ei se bazeaza pe faptul 
ca Petru si cei care erau cu el au fost mustrati de catre Pavel 1M . 2. 
"Asta dovedeste, zic ei, ca le-a lipsit ceva» si se cred indreptatiti cu 
aceasta sa spuna ca tot se mai putea sa li se adauge o stiinta mai desa- 
virsitS, cum a avut Pavel cind a criticat pe inaintasii sai. 3. As putea sa 
raspund celor ce resping Faptele Apostolilor : «Intii de toate sinteti da- 
tori sa aratati cine este Pavel, ce a fost el inainte de a fi apostol si 
in ce chip s-a fScut apostol», fiindca ei se folosesc de Pavel foarte 
mult si in alte cercetari. 4. Chiar daca el insusi marturiseste ca dintr-un 
prigonitor s-a facut Apostol 105 , aceasta nu e de ajuns pentru eel ce nu 
crede decit dupS ce a cercetat ; Domnul Insusi n-a facut vreo mSrtu- 
risire asupra sa. 5. Dar n-au decit sa creada fara de Scripturi, ca sa 
creada contra Scripturilor. Si atunci, din ceea ce arata ei, ca adicS 
Petru a fost criticat de Pavel, sa ne dovedeasca daca s-a adaugat o nouS 
Evanghelie de catre Pavel pe lingS aceea pe care Petru si ceilalU Apos- 
toli o vestisera. 6. Chiar cind s-a schimbat din prigonitor in propova- 
duitor, a fost adus inaintea. fratilor tot de catre alti frati 106 , ca unul 
dintre frati, catre aceia adica si de la aceia, care primisera credinta tot 
de la Apostoli 107 . 7. Apoi, dupa cum el insusi istoriseste, s-a urcat la 
Terusalim ca sS cunoasca pe Petru 108 , precum era de datoria lui si 
precum se cuvenea, ca unul ce credea si propovaduia la fel. 8. Caci 
Apostolii nu s-ar mai fi mirat ca s-a facut propovaduitor din prigoni- 
tor 109 , daca ar fi propovaduit ceva potrivnic lor ,• ?i nici n-ar mai fi 



102. In. 16, 12 sq. 

103. Fapte 2, 1 sq. 

104. Gal. 2, 11. 

105. Gal. 1, 23 j Fil. 3, 6 $i I Tim. 1, 3. 

106. In. 5, 31. 

107. Fapte, 9, 27. 

108. Gal. 1, 18. - 

109. Gal. 1, 22 sq. ; Fapte 9, 21. 



TERTULIAN, CONTRA ERET1CILOR 155 

proslavit pe Domnul, pentru ca Pavel, dusmanul Sau, a venit la El 110 . 
9. De aceea i-au intins ei mina, in semn de impacare si de legamirtt, si 
au fScut intre ei si impartirea sarcinii lor, fara, insa, sa se imparta si 
Evanghelia, nu asa ca fiecare sa propovaduiasca altceva, ci ca fiecare 
sa propovaduiasca altora : Petru printre cei taiati rmprejur, iar Pavel 
printre alte neamuri U1 . 10. Dealtfel, daca Petru a fost criticat pentru 
c£ la inceput a trait printre pagini si mai apoi s-a despartit de ei, avind 
in vedere persoanele, aceasta a fost numai o greseala de procedeu si 
nu de invatatura ii2 . 11. Caci doar nu se anunta, din pricina aceasta, 
un alt Dumnezeu decit Creatorul, un alt Hristos decit Cel nascut de 
Maria, o alta speranta decit invierea 113 . 

XXIV. 

1. N-am cuviinta, sau, mai bine zis, n-am necuviinta sa judec eu 
pe Apostoli. 2. Totusi, fiindca acesti oameni indSratnici aduc dovada 
acea mustrare a lui Pavel ca sa arate ca invatatura propovaduita ina- 
intea lui este primejdioasa, raspund ca si cum as apara pe Petru, ca 
Pavel insusi a zis : «Tuturor ma fac toate, pentru iudei sint iudeu, pen- 
tru cei ce nu sint iudei sint unul care nu e iudeu, ca sS-i cistig pe 
toti» 1U . 3. CSci tinind seama de timp, de oameni si de imprejurari, 
mustrau tocmai ceea ce ei insisi infaptuiau, in anumite clipe, fata de 
anumiti oameni si in imprejurari deosebite. E acelasi lucru ca si cind 
Petru ar fi mustrat pe Pavel, fiindca, desi a oprit taierea imprejur, to- 
tusi a circumcis el insusi pe Timotei 115 . 4. Sa ia seama, asadar, cei 
ce-si ing&duie s&-i judece pe Apostoli ! Ce bine e ca Petru s-a asemanat 
en. Pavel si in suferintele de martir ! lle . 5. Chiar daca Pavel a fost ra- 
pit pina in al treilea cer si, dus in rai, a auzit acolo cuvinte de nespus, 
acestea totusi n-au putut sa-i dea ceva mai mult decit invatatura sa, 
asa ca ,s-o schimbe, cSci ele erau in asa fel, incit nici nu puteau fi 
impartasite altora. 6. Iar dac§ a ajuns ceva din ele la urechile altcuiva 
si daca vreo erezie pretinde ca le urmeaza, atunci ori Pavel e vinovat 
de a fi dezvaluit ceea ce trebuia ascuns, ori sja ni se arate vreun altul, 
care a fost si el rapit in rai si caruia sa i se fi ingaduit de a spune 
deschis ceea ce nu s-a ingaduit lui Pavel de a spune in soapte II7 . 



110. Gal. 1, 24. 

111. cf. Gal. 2, 9. 

112. Gal. 3, 11 sq. 

113. Toti sfin{ii Apostoli au propovaduit o invatatura Ulrica. 

114. I Cor. 9, 20 sq. 

115. Fapte 16, 3. 

116. Sfin{ii Apostoli sint una si prin aceeasi invatStura propovaduita ca si prin 
sUvita lor moarte de martir. 

117. II Cor. 12, 1 sq. 
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XXV. 

1. Dupa cum am aratat, este o nebunie tot atit de mare de a reou- 
noaste pe de o parte ca Apostolii au avut toata stiinta si ca n-au pre- 
dicat nimic schimbat de la unul la altul, iar pe de alta parte a spune 
ca n-au vrut sa descopere tuturor toate ; 2. ca ar fi incredintat citeva 
invStaturi pe fat§ tuturora, insa alte citeva le-ar fi incredintat in taina 
celor putini la numar. Pavel s-a folosit, graind catre Timotei, de aceste 
cuvinte : «0, Timotei, pazeste ceea ce \i s-a incredintat» ; si iarasi : 
«Pastreaza bunul ce ti s-a incredintat» 118 . 3. Ce este acest lucru incre- 
dintat ? Este ceva pina intr-atit de tainic, incit sa-i cautam obirsia in- 
tr-o invatatura straina ? 4. Or, mai bine zis, se cuprinde in aceasta po- 
runca de care spune : «Aceasta porunca ti-o dau in seama, fiule Ti- 
motei» 119 . 5. Sau in aceasta invatatura de care zice : «lti poruncesc ina- 
intea lui Dumnezeu, Cel ce aduce toate la viata, si inaintea lui Iisus 
Hristos, Cel ce a facut minunata Lui marturisire in fata lui Pontiu Pilat, 
s§ pSzesti invStMuraw. 6. Dar care este acea invatatura si care acea 
porunca? Din cele de mai inainte §i din cele ce vor urma, nu e vorba 
in acest cuvint de ceva acoperit, cu obirsia intr-o invatatura ascunsa, 
ci Apostolul vrea numai sa fie bine inteles ca nu trebuie primite si 
alte invataturi in afara de aceea pe care Timotei o auzise de la el, dupa- 
cum el insusi zicea «cu multi martori de fat&» 120 . 7. Nu e de mare 
insemnatate daca ereticii nu vor sa inteleaga Biserica prin acesti «multi 
martori»t o data ce nu e ascuns ceea ce s-a declarat in fata a o mul- 
time de martori. 8. Ca Pavel a voit ca Timotei sa incredinteze «acestea 
oamenilor credinciosi» 121 , care sa fie destoinici a invata si pe altii, nu 
se poate talmaci ca o dovada despre vreo evanghelie ascunsa. 9. Caci 
atunci cind a zis «acestea» el vorbea despre cele ce se scriau atunci ; 
cit despre cele ascunse, ar fi zis el «acelea», ca despre unele ce nu 
se vSd, dar sint cunoscute, si nu «acestea» 122 . 

XXVU. 

1. Dealtfel se cuvenea ca pe acela, caruia ii incredintase sarcina 
Evangheliei, ca s-o slujeasca nu numai din cind in cind si nici fara in- 
telepciune, sa-1 indemne, dupa cuvintul Domnului, sa nu arunce mar- 
garitarul la porci si nici lucrurile sfinte la ciini 123 . 2. Domnul a vorbit 



118. I Tim. 6, 20; II Tim. 1, 14. 

119. I Tim. 1, 18; I Tim. 6, 13. 

120. II Tim. 2, 2. 

121. II Tim. 2, 2. 

122. Adev3rul revelat a fost incredintat Sfintilor Apostoli $i prin ei Bisericii prin 
episcopi. 

123. Mt. 7, 6. 
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pe fata, fara sa lase a se intelege ceva despre vreo invatatura ascun- 
sa 124 ; El Insusi a poruncit discipolilor ca daca au auzit ceva la intu- 
neric si intr-ascuns, sa-L propovaduiasca la lumina si de pe acoperi- 
suri 125 . 3. El Insusi i-a prevenit printr-o parabola sa nu puna de o 
parte, in ascunzis, fara sa aduca roada, vreun talant, adica vreun cu- 
vint al Lui 12G . 4. El Insusi a invatat ca de obicei nu se pune faclia sub 
obroc, ci se asaza in sfesnic, ca sa lumineze pe toti care se afla in 
casa 127 . 5. Atunci, Apostolii ori n-au inteles, ori n-au dat ascultare a- 
cestei porunci, daca n-au indeplinit-o, indepartind ceva de la lumina, 
adica de la Cuvintul lui Dumnezeu si de la invatatura lui Hristos. 6. Pe 
cit stiu, ei nu se temeau de nimeni, nici de iudei si nici de celelalte 
neamuri ; cu atit mai in voie au propovaduit ei in Biserica, ei, care 
nu taceau in sinagogi si in locurile de adunare obsteasca ! 7. Ba mai 
mult, ei n-ar fi putut intoarce la credinta pe iudei si nici n-ar fi putut 
atrage pe celelalte neamuri, daca n-ar fi dat pe fata, pe rind, ceea ce 
voiau sa-i faca sa creada. 8. $i cu atit mai mult n-ar fi putut sa ra- 
peasca ceva Bisericilor care primisera credinta, si sa dea altora mai 
putin. 9. Chiar daca Domnul ar fi avut convorbiri mai pe larg cu cei 
mai apropiati ai Lui, ca sa zicem asa, totusi, nu trebuie sa credem ca 
ele ar fi fost dih acelea ce cuprind alte pricini de credinta, deosebite 
si opuse celor ce se marturisesc pe fata, peste tot. 10. Nici ca propova- 
duiau un alt Dumnezeu in Biserica si un altul la ei, nici ca dadeau lui 
Hristos o alta substanta in fata tutuior si o alta in ascuns, nici ca ves- 
teau o alta nadejde a Invierii fata de toti si o alta fata de citiva 128 . 
11. Caci ei insisi indemnau cu multa staruinta in epistolele lor ca toti 
sa graiasca la fel si sa nu fie dezbinari si neintelegeri to Biserici 12 V 
fiindca ori Pavel, ori ceilalti, propovaduiau aceeasi invatatura. 12. A- 
deseori isi aduceau aminte de acest indemn : «SS fie cuvintul vostru 
da, da ,• nu, nu ; caci ce e mai mult e de la diavolul» 13 °, ca sa nu tra- 
teze Evanghelia in chipuri diferite. 

XXVII. 

1. Asadar, daca nu e de crezut ca Apostolii n-ar fi cunoscut in 
toata plinatatea ceea ce trebuiau sa propovaduiasca, ori ca ei n-ar fi 
aratat tuturor principiile intregii credinte, sa vedem acum daca, din in- 
timplare, pe cind Apostolii invatau cu buna credinta si numai intr-un 



124. In. 18, 20. 

125. Mt. 10, 27. 

126. Lc. 19, 20. 

127. Mt. 5, 15. 

128. I Cor. 1, 10. 

129. Sfintii Apostoli n-au ascuns nimic Bis^ricii din InvStStura cea una. 

130. Mt. 5, 37. 
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fel, Bisericile n-au primit-o, din vina lor, intr-altfel decit mSrturiseau 
Apostolii. 2. Acestea toate sint, precum am aratat, predici cu care ere- 
ticii se opresc tot la lucruTi neinsemnate. 3. Ei se servesc de cercetarea 
Bisericilor de catre Apostol : «0, Galateni fara de minte, cine v-a fer- 
mecat pe voi ?» 131 , si «Voi alergati asa de bine ,• cine v-a pus 
piedica ?» 132 si chiar de la incepuit : «Ma mir ca asa de repede 
va intoarceti cu inima de la eel ce v-a chemat prin darul lui Hristos 
spre o alta Evanghelie» 133 . 4. De asemenea, a scris catre corinteni ca 
sint inca trupesti, ca i-a crescut cu lapte, nesocotindu-i in stare de a 
minca altceva ei m , care isi inchipuiau ca stiu ceva, atunci cind incS 
n-apucasera sa stie cum se cuvine 135 . 5. Daca ne vorbesc de critica 
aceasta f&cuta Bisericilor, atunci sa si creada cS ele s-au indreptat. 
6. Dar sa-si aminteasca si de acelea de a cSror credinta, stiinta si pur- 
tare Apostolul se bucurS si da multamita lui Dumnezeu ise . Acestea sint 
totusi unite astazi cu cele ce au fost atunci invinuite prin drepturile 
pe care le da aceeasi inv&tatura. 

XXVIII. 

1. Sa zicem atunci ca tofi ar fi gresit : ca Apostolul s-a inselat a- 
ducind aceasta marturie, ca Duhul Sfint n-a vegheat asupra nici uneia 
dintre Biserici ca s-o aduca la adevar m , tocmai el care fusese tri- 
mis de Hristos si cerut de la Tatai ca sa fie invatator al adevarului, 
ca si-ar fi uitat slujba lui de iconom al lui Dumnezeu, de loctiitor al 
lui Hristos, ingaduind ca Bisericile sa inteleaga si sa creada cite o 
data in felurite chipuri ceea ce El Insusi a propovaduit prin mijlocirea 
Aipostolilor ,• dar este de crezut ca Biserici atit de multe si atit de in- 
semnate sa fi fost in rStacire, ajungind pina la urma la aceeasi cre- 
dinta ? 2. Dupa atitea framintari n-ar fi putut ajunge la o singura ie- 
sire ,■ ratacirea invataturii Bisericilor ar fi trebuit sa ia felurite chipuri. 
3. Dealtfel, ceea ce se afla identic la multi nu vine dintr-o greseaia, 
ci de la o singura predanie. 4. Si atunci sa mai cuteze cineva sa pre- 
tinda ca au gresit aceia care au incredintat-o altora ! 138 . 



131. Gal. 3, 1. 

132. Gal. 5, 7. 

133. Gal. 1, 6. 

134. I Cor. 3, 1 sq. 

135. I Cor. 8, 2. 

136. Rom. 1, 8; I Cor. 1, 4 sq. ; Fil. 1, 3; Col. 1, 3 sq. ; I Tes. 1, 2; II Tes. 1, 3. 

137. Cf. In. 14, 26; 15, 26. 

138. Tit 1, 7. 
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XXIX.. 

1. In orice chip s-ar fi gresit, amSgirea a domnit (spun ereticii) 
atita timp cit n-au fost erezii ! 2. Adevarul a asteptat pe un Marcion si 
pe un Valentin ca sS fie descStusat ! 3. Pina la ei se propovaduia o 
evanghelie inselStoare, amagitoare era si credinta, gresite atitea mii 
de botezuri, amSgitoare atitea lucrari ale credintei, inselatoare implini- 
rea atitor virtuti si a unui har asa de mare, gresite slujirea preoteascS 
si atitea alte serviri ,• gresite, in sfirsit, au fost incununarile atitor mu- 
cenici ! 139 . 4. Or, daca nu erau amSgitoare si nici desarte, cum sa ne 
lSmurim faptul ca lucrSrile lui Dumnezeu s-au desfasurat inainte de a 
sti cSrui Dumnezeu ii apartii ? CS au fost crestini inainte de a fi aflat 
pe Hristos? Ca au fost erezii anterioare dreptei credinte? 5. Dar la 
orice lucru adevarul trece inaintea imaginii sale : ceea ce-i este ase- 
menea urmeaza dup3 el. 6. Dealtfel, ar fi o nerozie destul de mare sa 
pretinda cineva ca erezia are intiietate fata de invStStura cea adevS- 
rata ,- caci aceasta din urmS a prevestit ereziile viitoare, ca sa ne ferim 
de ele. 7. S-a scris catre Biserica pastratoare a acestei invStaturi, ba 
mai bine zis insasi aceasta invatStura scrie catre Biserica sa : «Chiar 
un inger din cer daca ar vesti alta Evanghelie decit aceea pe care 
v-am vestit-o blestemat sa fie» 140 . 

XXX. 

1. Unde se afla pe atunci Marcion, corabierul din Pont, iubitorul 
de stoicism? Unde era Valentin, urmator al platonismului ? 2. Caci e 
neindoielnic cS n-au fost asa de vechi ,• au trait sub domnia lui Anto- 
ninus, au crezut mai intii in invStatura C ea obsteasca din Biserica ro- 
mana sub episcopatul fericitului Elefterie, pinS ce, din cauza dorintei 
de a sti mai mult, dorintei care-i nelinistea fara incetare si cu care stri- 
cau si pe fratii lor, au fost inlaturati de douS ori, cu cei dou5 sute de 
mii de sesterti pe care-i adusese bisericii. Apoi, surghiuniti din nou 
pentru totdeauna, ei imprSstiara veninul invataturii lor. 3. Dupa aceea 
Marcion a facut mSrturisire de pocainta dupa ce primise conditia ce 
i se pusese : ca va avea pace numai daca va da inapoi Bisericii pe cei- 
lalti, indrumati de el spre pieirea lor ,• dar moartea i-a luat-o inainte 



139. Unitatea pentru care a certat parinteste pe galateni este garantata de Preda- 
nia unica pe care o pSstreaza Biserica de pretutindeni. Sflntul Vincentiu de Leiini va 
formula mai tirziu acest adev3r In formula : «Sa {inem ceea ce s-a crezut pretutin- 
deni, totdeauna si de toJi», in celebrul sau «Commonitorium». 

140. In trufia lor, ereticii socoteau ca adevarul dumnezeiesc era necunoscut pina 
la aparitia lor. 
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de a indeplini conditja pusa 141 . 4. Se cadea s& existe erezii 142 . Dar ere- 
ziile nu fiindca trebuia sa existe sint bune, ca si cind ce e rSu n-ar 
putea sa existe ,• cSci si Domnul trebuia sa fie vindut, dar vai de vin- 
zator ! 143 Nimeni deci sa nu afle aici vreo indreptatire a ereziilpr. 5. 
Dar sa cercetam si obirsia lui Apelles. Acesta nu e atit de vechi ca 
Marcion, eel ce 1-a invatat si 1-a format pe el. Cazut printr-o femeie si 
parasind infrinarea marcionita, s-a retras in Alexandria de sub ochii 
celui mai sobru invatator al sau. 6. De aici nu s-a intors cu o viata mai 
indreptata, in afara de faptul ca nu mai era marcionit. Apoi s-a lipit de 
o alta femeie, de acea fecioara Filumena 144 , de care am pomenit mai 
sus, si care a devenit apoi o mare desfrinata ; sub influenta moravurilor 
ei a scris «Descoperirile», pe care le invatase de la ea. 7. Pina as- 
tSzi mai sint pe lume oameni de aceia care-si aduc aminte de ei, ba 
chiar si uraiasi de ai lor, asa incit nimeni nu poate tagadui cS acestia 
s-au ivit mai tirziu. 8. Dealtfel, ei sint osinditi chiar de faptele lor pro- 
prii, dupa cum a zis Domnul 145 . 9. DacS Marcion a despartit Noul Tes- 
tament de eel Vechi, atunci el a venit mai tirziu decit ceea ce a despar- 
tit cSci n-ar fi putut despSrti ceea ce nu forma un tot. 10. Intr-adevar 
faptul ca inainte de a fi despartite forma un tot, despartirea f&cindu-se 
ulterior, arata ca acela care le-a despartit a venit mai tirziu. 11. De ase- 
menea, Valentin infatisind astfel Scripturile si indreptind ceea ce in- 
drepta sub cuvint ca fusese gresit mai inainte, ne dovedeste ca ele 
erau ale altura. 12. li pomenim pe nume pe acestia, ca pe niste sohim- 
bStori ai adevSrului mai insemnati si mai des intilniti. 13. Dealtfel, mai 
umbla sa strimbe caile Domnului si* un nu stiu care Nigidius, si un 
Hermogene si multi altii. Sa-mi arate dar cu putere de la care pureed 
ei la aceasta ? 14. Daca predica un alt Dumnezeu, de ce se folosesc 
tocmai de lucrurile, de Scripturile si de numele Dumnezeului contra ca- 
ruia predicS ei ? Iar dacS-L propovaduiesc pe El, de ce-L propovaduiesc 
in alt chip ? 15. Sa aduca dovada ca sint niste apostoli noi ; sa spuna 
raspicat ca iarasi s-a pogorit Hristos, ca iarSsi a invatat El Insusi, cS 
s-a rastignit din nou, ca a murit inca o data si ca iarasi a inviat. 16. Caci 
asa trimite Domnul pe apostoli de obicei : le da puterea de a savirsi 
aceleasi minuni, ca si El Insusi 146 . 17. As dori sa-mi arate si ei minu- 
nile lor. Dealtfel, eu cunosc puterea prin care ei nazuiesc sa ajunga pe 
Apostoli : aceia inviau mortii, acestia ucid viii ! 



141. Gal. 1, 8. 

142. II Cor. 11, 19. 

143. Mc. 14, 21 j Lc. 22, 22. 

144. Vezi, cap. V— VI. 

145. Mt. 7, 16. 

146. Capitolele XXIX ?i XXX dovedesc prioritatea adevarului fa(8 de erezie. 
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XXXI. . 

• 1. Dupa acest ocol, sS ma intorc la disputa despre intiietatea ade- 
varului fata de minciuna, care este in urma lui 147 . Noi gSsim un sprijin 
si in parabola aceea, dupa care saminta cea buna a griului la inceput 
a fost semSnatS de Domnul, dar dupa aceea a fost amestecata de catre 
dusmanul diavol si iarba cea vatamatoare a neghinei. 2. Aceasta inchi- 
puie lamurit deosebirile de invataturi, cSci si in alta parte cuvintul 
lui Dumnezeu este asemanat unei seminte. 3. Asa incit chiar din aceasta 
orinduire se arata ca ceea ce este incredintat mai dinainte de la Dom- 
nul este si adev&rat, si ca, din contra, e strain si mincinos ceea ce s-a 
adaugat mai tirziu. 4. Aceasta judecata va ramine nezdruncinata contra 
acestor erezii tirzielnice, care nu pot avea nici un temei in convingerile 
lor pentru a apara adevarul sustinut de ele. 

XXXII. 

1. Dealtfel, daca unele erezii cuteazS sa se rasadeasca singure in 
epoca apostolica pentru ca sa para astfel lasate chiar de Apostoli, fi- 
indea ar fi existat chiar sub Apostoli, putem sa le cerem sa-si dea la 
iveaia obirsia Bisericilor lor, sa desfasoare sirul episcopilor lor, precum 
urmeaza unul dupa altul, dintru inceput, asa incit eel dintii episcop aL 
lor sa poata avea chezas si inaintas pe vreunul dintre Apostoli, ori Bar- 
bati apostolici, care au staruit pina la urma in cele apostolicesti 148 . 2. 
Caci in acest chip Bisericile apostolice fac cunoscute pomelnicele lor : 
astfel, Biserica Smirnei istoriseste cS Policarp a fost inscauriat de catre 
loan ; tot astfel Clement al Romei a fost sfintit de catre Petru. 3. lata 
cum si celelalte Biserici arata de Obicei pe aceia care, pusi episcopi de 
catre Apostoli, au butasi ai semintei apostolicesti. 4. Sa pianuiasca si 
ereticii ceva la fel ! Dupa atitea blasfemii ce nu este ingaduit ? 5. Dar 
chiar de vor face astfel, nu vor ajunge la nimic ! Caci invStatura lor, 
dupa ce va fi pusa alaturi de cea apostolica, va arata cu nepotrivirea 
si cu deosebirile sale, ca n-are drept parinie nici vreun apostol, nici 
vreun barbat apostolic. Dupa cum Apostolii n-ar fi invatat ceva deose- 
bit unul de la altul, tot astfel si barbatii apostolici n-au dat de la ei 
ceva care sa se opuna Apostolilor, in afara numai daca aceia care au fost 
instruiti de catre Apostoli vor fi propovaduit in alt chip. 6. La aceasta 
proba sint chemate ereziile si de catre celelalte biserici care, desi n-au 
putinta sa arate ca intemeietor al lor pe nici unul dintre Apostoli, sau 



147. iMc. 16, 17. 

148. Intiietatea adev3rului fa(a de minciuna oa valoare si timp e perfect demon- 
strata de parabola semintei bune si a neghinei din Mt. XIII, 24 s.u. 

11 — Apologe)i de limbS latinS 
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BSrbati Apostolici, fiind mult mai noua, ca si cele ce intemeiaza zi 
de zi, totusi se inteleg in aceeasi credinta si, din cauza inrudirii strinse 
a InvSt&turii lor, nu sint socotite mai putin apostolice. 7. Asadar, toate 
ereziile sint invitate de Bisericile noastre sa dea aceasta indoita do- 
vadS, sa arate prin ce se socotesc ele apostolice ! 8. Dar tocmai pentru 
aceasta nici nu sint apostolice, nici nu pot dovedi ca sint si nici nu 
sint primite in pace si in comuniune cu Bisericile in orice fel apostolice, 
fiindcS din cauza deosebirii de credinta ele nu sint nicidecum apos- 
tolice. 

XXKIII. 

1. Adaug la aceasta o cercetare a acelor doctrine care au existat 
pe timpul Apostolilor si care au fost descrise si afurisite de catre insisi 
Apostolii. 2. CSci cele de azi vOr fi mai bine aratate cum sint, dacS se 
va dovedi ca au existat inca de pe atunci, sau ca-si trag spita din ace- 
lea care au fost atunci 149 . 3. In epistola intiia catre Corinteni 15 °, Pavel 
osindeste pe cei ce tagiiduiesc ori pun la indoialS invierea, p&rere pe 
care o au indeosebi saducheii 151 . 4. De ea s-au folosit Marcion si Apel- 
les, ca si Valentin si toti aceia "care resping credinta in invierea tru- 
purilor. 5. Scriind Galatenilor 152 , el mustra pe cei ce pazesc si apSrS 
tSierea imprejur si legea, erezie care apartine lui Hebion. 6. Dind cu- 
vint de invatatura lui Timotei, el cearta pe cei care se opun c&sato- 
riilor, asa cum sustin Marcion si invatficelul sau Apelles. 7. La fel ataca 
el pe aceia care ziceau c& invierea se si savirsise 15S , cum marturisisera 
de la ei insisi valentinienii. 8. Dar si cind pomeneste de genealogii fara 
de sfirsit 154 , se simte si aici Valentin, dupa care un Eon nu stiu mai 
care, cdci are un mime straniu si apoi sint mul^i, a nascuit din hand 
sau Simtul si Adevarul, acestia la rindul lor au dat nastere altor doi 
Eoni : Cuvintul si Viata, iar acestia, au nascut Omul si Biserica. Din 
aceasta prima grupa de opt Eoni au luat viata alti zece si apoi doispre- 
zece Eoni cu nume ciudate, ca sa implineasca, pina la urma, povestea 
celor treizeci de Eoni. 9. Acelasi Apostol, cind osindeste pe cei robiti 
stihiilor 155 , da pe fata ceva de la Hermogene ,■ acesta, vorbind despre 
o materie necreata, o face asemenea lui Dumnezeu, care singur n-a fost 
creat, si astfel face din ea zeita mama a stihiilor, asa incit poate sa i 



149. Oblr$ia apostolicS ?i continuarea lucrSrii Sftatilor Apostoli de BSrbaJii Apos- 
tolici si urma$ii lor, sint criteriile adev3ratei Biserici, care lipsesc ereticilor. 

150. Cf. I Cor. 15, 12. 

151. Cf. Mt. 22, 23 i Fapte 23, 8. 

152. Gal. 5, 2. 

153. II Tint 2, 18. 

154. I Tim. 1, 4. 

155. Cf. Gal. 4, 3. 



TERTULIAN, CONTRA ERETIC1LOR 163 

se robeascS, fiindcS e asemenea lui Dumnezeu. 10. Si loan, in Apoca- 
lipsa 155 a , porunceste sa se pedepseascS cei care manincS din cele sa- 
crificate idolilor si cei ce fac desfrinSri. Mai sint si nicolaitii, si ere- 
zia asa-zisa a cainitilor. 11. Intr-o epistola el numeste antihristi pe cei 
ce nu credeau ca Iisus s-a intrupat si cS este Fiul lui Dumnezeu 16 °. 
Marcion si-a insusit prima erezie, iar Hebion pe a doua. 12. Invatatura 
magicS a lui Simon, care slujea ingerilor, s-a socotit ea singura prin- 
tre idolatrii si s-a osindit, odata cu Simon, de cStre apostolul Petru 157 . 

XXXIV. 

1. Acestea sint, socotesc eu, feluritele invataturi mincinoase care 
au existat pe timpul Apostolilor precum aflam chiar de la Apostoli. 2. 
Si totusi, intre atit de muite nebunii nu gasim nici o scoala care s& ri- 
dice vreo obiectie despre Dumnezeu ca ziditor al intregului univers. 
3. Nimeni n-a indr&znit sa vorbeascS in privinta asta despre un alt 
Dumnezeu. Mai curind unii aveau indoieli despre Fiul decit despre Ta- 
tfil, pina in clipa cind Marcion dadu la iveala un alt Dumnezeu, numai 
cu bunatate, in afara de eel Creator, 4. clipa cind Apelles dSdu drept 
Creator, Dumnezeu al legii si al lui Israel, pe nu stiu care inger sl&vit 
al unui Dumnezeu si mai mare, zicind ca acesta e un Dumnezeu de 
foe, clipS cind Valentin raspindi Eonii sai si puse la obirsia Dumne- 
zeului Creator vina unui Eon. 5. Acestora numai si lor mai intii li s-a 
descoperit adevSrul Dumnezeirii, ca unora ce au c&patat adica un rang 
mai mare si un har mai desSvirsit de la diavolul, eel ce a vrut ca si 
in acest chip s& se ia la intrecere cu Dumnezeu, asa incit, cu niste invS- 
taturi pline de venin, pe care Domnui le-a lep&dat de la El, sa ridice 
pe mviat&cei mai presus de invfitStorul lor 158 . 6. Atunci toate ereziile 
s5-si aleagd un timp al ivirii lor, care cum au aparut ; dealtfel, nu ne 
priveste prea mult cind au fost ele, odatS. ce nu vin din adev&r ,• caci 
fara indoiala cS acelea care n-au existat sub Apostoli nu pot sh vina 
din adevfir. 7. Daca ar fi existat atunci, ar fi fost si ele pomenite, ca 
sa fie si ele pedepsite ; intr-adevSr, cele ce au fost pe vremea Aposto- 
lilor au fost osindite fiecare dupa numele ei. 8. Asadar, fie cfi sint tot 
acelea care erau mai rudimentare in timpul Apostolilor, iar acum sint 
intrucitva mai rafinate si isi vor primi osinda lor chiar din aceastS pri- 
cina, fie cS au existat mai intii unele, iar celelalte au luat fiinta dupa 
aceea si au imprumutat credinta de la cele anterioare, impartSsindu-se 
cu ele in aceeasi propovaduire, fSrfi voia lor vor fi pSrtase la aceeasi 



155 a Cf. Apoc. 2, 20. 

156. I In. 4, 3 ; 2, 22. 

157. Fapte 8, 18 sq. 

158. Cf. Mt. 10, 24. 
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osinda. Aici are multa insemnatate ceea ce s-a spus mai sus despre cele 
ce vor veni : chiar daca acestea din urm& n-ar lua parte cu nimic la 
invataturile demne de osindit, de mai inainte sint judecate dupa ve- 
chimea lor ca fiind cu atit mai mincinoase, cu cit nici n-au fost macar 
pomenite de Apostoli 159 . 9. Ramine deci si mai indoielnic ca acestea 
sint ereziile despre care s-a vestit mai inainte ca vor exista 160 . 

XXXV. 

1. Cu aceste delimitari, toate ereziile sint provocate de noi la lupta, 
citS vreme se deosebesc de invataturile Apostolilor, fie cS s-au ivit dupa 
vremea Apostolilor, fie in timpul lor, fie cS au fost condamnate de ei 
toate impreuna, fie una cite una ; odata ce au capatat aceasta sanctiune 
sfi indrSzneasca sa ne rSspundS si ele opunind piedici de acest fel in- 
vSt&turii noastre. 2. Caci daca tagSduiesc adevarul acestei invataturi, 
s8 aduca dovada ca ea este o ratScire, s-o combats in acelasi chip in 
cafe sint combStute insesi ereziile si totodata sS arate unde trebuie cSu- 
tat adevSrul, care s-a doVedit c5 nu se g&seste la ele. 3. Invatatura 
noastrS nu e venita maixtirziu, ci dimpotriva, inaintea tuturor celor- 
lalte ,• aceasta va fi marturia adevarului, care are pretutindeni locul de 
cinste. 4. Ea n-a fost condamnatS de Apostoli, ci aparata de ei ; acesta 
va fi semnul ca ea este chiar a lor. 5. Pe aceasta pe care n-o condamna, 
ei care osmdesc orice Invatatura straina, o arata ca e a lor si de aceea 
o si apara 161 . 

XXXVI. 

1. Tu, eel care voiesti sa-ti indreptezi spre lucrarea mintuirii tale 
nSzuinta catre o cunostinta cit mai adinca, mergi in Bisericile aposto- 
lice, unde pina astazi scaunele Apostolilor stau in locurile cele mai de 
cinste, unde sint citite si scrierile lor proprii, care fac sa rasune cuvin- 
lele lor $i ne infatiseaza chipul fiecaruia dintre ei 2. Daqa e mai 
aproape de tine Ahaia, ai Corintul ; daca nu esti departe de Macedonia, 
ai Philippi ,• daca poti trece in Asia, ai Efesul, iar daca te afli pe linga 
Italia, ai Roma, a carei autoritate ne este noua sprijin. 3. O, fericita 
Biserica, pentru care Apostolii si-au varsat intreaga invatatura, cu sin- 
gele lor ! Unde Petru a suferit chinuri ca acelea ale Domnului, unde 
Pavel s-a incununat de o moarte ca aceea a lui loan Botezatorul ; de 
unde loan Apostolui, dupa ce nu i s-a intimplat nimic fiind afundat in 



159. Mt. 10, 24. 

160. Cu cit ereziile sint mai noi, cu iatit sint mai mincinoase. 

161. I Tim. 4, 1 sq. 
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untdelemn clocotit, s-a retras intr-o insula. 4. Sa vedem ce a cunos- 
cut ea r ce a invatat pe altii, ce marturiseste impreuna cu Bisericile afri- 
cane. 5. Ea cunoaste numai pe Domnul Dumnezeu, facatorul a toate, si 
pe Iisus Hristos, Cel nascut din Fecioara Maria, Fiul lui Dumnezeu Cre- 
atorul ; ea cunoaste si invierea trupurilor, pune Iegea si profetii la un 
loc cu scrierile evanghelice si apostolice de unde soarbe crediiita ;■' pe 
aceastS credinta o insemneaza cu apa, o imbraca cu Duh Sfint, o hra- 
neste cu impartasanie ,• ea indeamna la mucenicie si nu primeste pe ni- 
meni care e potrivnic acestei invataturi. 6. Aceasta este invatatura, nu 
mai zic cea care anunta ereziile viitoare, ci din care au luat fiinta ere- 
ziile ,• de fapt nu mai au nimic comun cu ea, de indata ce i-au devenit 
adversare. 7. Si din simburele maslinei celei gustoase, imbelsugate si 
trebuincioase ia nastere maslinul eel salbatic ; si din miezul smodhinei 
celei atit de placute si de dulci se inalta smochinul eel salbatic, gol si 
nefolositor. 8. Tot astfel si ereziile nascute in sinul nostru nu sint de 
ale noastre dupa neam, caci saminta adevarului din ele s-a salbaticit 
din pricina minciunii 162 . 

XXXVII. 

1. Daca e drept ca adevarul sa fie recunoscut de partea noastra, 
fiindca mergem dupa acele principii pe care Bisericile ni le-au incredin- 
tat dupa ce le-^au primit si ele de la Hristos, iar Hristos de la Dum- 
nezeu, atunci este dreapta regula pe care am hotarit-o : ca nu trebuie 
adica sa ingaduim ereticilor a ne chema la lupta pe temeiul Scriptu- 
rilor, fiindca le dovedim si fara Scripturi ca n-au nimic a face cu Scrip- 
turile. 2. Daca sint eretici nu pot sa fie crestini, fiindca n-au mostenit 
de la Hristos invatatura, pe care o urmeaza dupa propria lor alegere, 
primind numele de eretici. 3. Nefiind crestini, n-au nici un drept asupra 
scrierilor crestine si cu dreptate trebuie sa le spunem : «Cine sinteti 
voi ? Cind si de unde ati venit ? Cum puneti la cale treburile mele, voi, 
care nu sinteti dintre ai mei? Cu ce drept, Marcion, tai tu in padurea 
mea ? Cu voie de la cine, Valentine, schimbi tu vadul izvoarelor mele ? 
Cu putere de la cine, Apelles, imi muti tu hotarele ? 4. Acest tinut este 
al meu ,• pentru ce voi, ceilalti, semanatj si pasteti aici dupa placul vos- 
tru? Acest tinut al meu este, eu il stapinesc de mult, 1-am stapinit ina- 
inte de voi si am zapise tari de la insisi proprietarii care le-au stapinit. 
5. Eu sint urmasul Apostolilor si-1 pastrez precum au hotarit ei in tes- 



162. Invatatura soborniceasca descoperita inaintea tuturor celorlalte a fost apa- 
rata de Apostoli, dSnd semn §i marturie pentru ea. 
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tamentele lor, precum I-au incredintat cinstei noastre, precum ni 1-au 
dat cu jurSmint. 6. Pe voi fara indoiaia v-au dezmostenit intotdeauna 
si s-au lepfidat de voi ca de niste strSini, ca de niste dusmani !». 7. Si 
de ce oare ereticii sint ca niste dusmani ai Apostolilor, dacS nu din 
pricina invataturii lor, pe care fiecare din ei a scornit-o, sau a primit-o 
de la altul, dupa" bunul s8u plac, impotriva Apostolilor ? 163 . 

XXXVIM. 

1. Asadar, unde se afia deosebiri de invatatura, acolo trebuie cSu- 
tata si stricarea Scripturii si a talmacirii ei. 2. Pe cei ce si-au propus 
sa invete altfel, nevoia i-a silit sS strimbe uneltele invataturii. 3. Caci 
n-ar fi putut sS invete altfel, dacS n-ar fi avut si altfel de mijloace cu 
care sa invete. Si dupS cum ei n-ar fi putut reusi sS schimbe invatatura 
farS sS-i schimbe uneltele, tot astfel si la noi n-ar fi fost cu putinta 
pSstrarea neatinsS a invataturii fSra de intregirea acelor unelte care 
ne-au adus invStStura. 4. Intr-adevSr, ce se impotriveste nouS in Scrip- 
turile noastre ? Am pus noi ceva de la noi insine in ele, ca sa prefacem 
ceea ce se afia in Scripturi inlaturind, ori adaugind, ori schimbind ceva? 
5. Scripturile sint dintru inceput ceea ce noi sintem azi ; noi ne-am nSs- 
cut din ele si intre ele si noi n-a fost nimic contradictoriu, inainte ca 
voi sfi le fi adaugat ceva. 6. Fiindca orice adaos de felul acesta trebuie 
socotit ca hiind fiinta mai tirziu, din pricina invidiei, si fiindca invidia 
nu se poate naste inainte de lucrul invidiat si nici de sub acelasi aco- 
peramint, oricarui om chibzuit i se va parea de necrezut ca noi sa virim 
aici un condei ce schimba Scripturile, noi, care existam dintru inceput, 
Kind cei dintii si nu aceia care s-au nascut mai tirziu decit Scripturile 
si care sint niste dusmani. 7. Unul a schimbat cu mina sa textul ; altul, 
cu rastaimacirea lui, intelesul. 8. Chiar daca Valentin pare a fi pas- 
trat Scriptura neatinsa, totusi a fost de o iscusinta nu mai putin vi- 
cleana decit Marcion, care a atacat adevarul. 9. Caci Marcion s-a servit 
deschis si pe fata nu de pana, ci de fier, fiindca a ciuntit Scripturile ca 
sa le potriveasca dupa invatatura lui. 10. Valentin ie-a crutat, caci n-a 
adaptat Scripturile la invataturile lui, ci pe acestea Scripturilor ,• totusi 
le-a rapit sau le-a adaugat mai mult decit Marcion, scotind tuturor cu- 
vintelor sensul lor adevarat si adaugindu-le altul nepotrivit cu reali- 
tatea m . 



163. Ereziile sint asemenea pomilor salbatici crescuti dintr-o samintS minunata 
lntr-un pdmlnt r8u. 

164. Scripturile sint patrimoniud dumnezeiesc al Bisericii drept-maritoare si ere- 
ticii n-au dreptul s3 le foloseasca Impotriva ei. 
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XXXIX. 

1. Acesti oameni pureed din duhurile raut&tii I65 r $i contra lor tre- 
buie sS luptam, fraftlor, privindu-i in fata, intracM sint dealtfel nece- 
sari credintei, pentru ca sa se vadeasca cei alesi si s& se descopere 
cei osinditi 166 . 2. IatS de ce au ei puterea si usurinta de a nSscoci si 
de a pregSti ratacirea ; in aceasta privinta" nu trebuie s3 ne minunam 
ca de un lucru greu, care nu se poate lamuri, caci avem la indeminS 
alta pilda despre o astfel de usurinta in scrierile lumesti. 3. Azi vezi o 
legenda luata din Vergilius, dar cu totul altfel rinduita ; cuprinsul e po- 
trivit cu versul iar versurile cu cuprinsul lor. 4. Hosidius Geta lw a luat 
intreaga sa tragedie Medeea din Vergilius ,- o rud§ de a mea, intre alte 
indeletniciri literare ale sale, a explicat dupS acelasi poet tabloul lui 
Cebes l68 . 5. Se numesc homerocentoni de obicei cei ce, asemenea strin- 
gatorului de petece, cirpesc intr-un singur corp mai multe bucati adu- 
nate de aci si de colo, facind o lucrare proprie dupa" poemele lui Homer. 
6. Scrierile sfinte sint izvor fecund pentru nevoile oric&rui subiect. 7. 
Si nu ma tern sa spun ca Scripturile, ele insele au fost, cu voia lui Dum- 
nezeu, astfel intocmite, incit sa dea material si ereticilor, caci am citit 
c3 se cade sa fie si eresuri, care n-ar putea lua fiint^ fara de Scrip- 
turi M9 . 

XL. 

1. Acum se naste intrebarea : de cine este r&stalmacit intelesul a- 
celor pSrti care due la erezii ? 2. Fara indoiala, de diavolul, al carui rost 
e de a rast31m§ci adevarul si care imita lucrarile tainelor dumnezeiesti 
fn misterele diavolesti 170 . 3. $i el boteaza pe acei care cred in el, pe 
partizanii lui ; cu aceasta baie fagaduieste el iertarea pScatelor. 4. Si. 
dacS mi-aduc bine aminte de Mithra m , el insemneaza pe frunte pe os- 
ta$ii s3i, sSvir§este sfintjrea piinii, oferS o imagine a Invierii si rSsoum- 
p5r§ o coroana punind-o sub sabie. 5. Ce nu hotSraste o singula" nuntS 
marelui preot al sSu ? Are si el si fecioare si din cei ce se infrineazS. 



165. Unii eretici stricS Scripturile, altfi r5staimacesc sensul lor, iar altii fac $i 
una si alta, f5ra frica de Dumraezeu j cf. Efes 6, 12. 

166. I Cor. 11, 19. 

167. Scsiitor latin neinsernnat. 

168. Filozof grec, discipol al lui Socrate, a avut succes lnceplnd din sec. II fna- 
inte de Hristos. 

169. Diavolul isi ride de eretici, fScindu-i sS dea Sfinltei Scripturi mai multe sen- 
smi gresite dedt oricarei alte cSrti. 

170. Daivolul rastalm5ceste Scripturile si imitS Tainele dumnezeiesti In mistere 
diavolesti. 

171. Descrierea riturilor cultului lui Mithra, geniul religiei mazdeene, spiritul lurni- 
nii dumnezeiesti. 
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6. Dealtfel, dacS insiram superstitiile lui Numa Pompilius m si daca 
cercetSm sarcinile, semnele si cistigurile preotesti, uneltele si jertfelni- 
cele lor, ca si ciud&teniile sacrificiilor, ispaisirilor ?i fagaduintelor lor, 
nu e limpede oare ca diavolul a imitat pina in cele mai neinsemnate 
lucruri legea iudaica ? 7. Cel ce a dorit cu atita aprindere sa imite in 
lucrurile de inchinare la idoli chiar acele rinduieli dupa care se savir- 
seau tainele lui Hristos, tot acela, cu acelasi scop, a dorit si chiar a 
reusit sa potriveasca uneltele lucrarilor dumnezeiesti si ale tainelor 
crestine 173 cu o credinta nelegiuita si potrivnica, luind cuprinsul sau 
din cuprinsul acelora, cuvintele sale din cuvintele lor, parabolele sale 
din parabolele lor. 8. $i i fl ta de ce nimeni sa nu se indoiasca de fap- 
tul c3 de la diavolul au fost trimise darurile stricaciunii, din care vin 
si ereziile, si nici de acela ca ereziile se deosebesc cu putin de Inchi- 
narea idoleasca, fiindcS ele pureed de la acelasi plasmuitor $i din ace- 
easi lucrare din care purcede si inchinarea cea idoleasca. 9. Fie ca nas- 
cocesc un alt Dumnezeu opus Creatorului, fie ca marturisesc un sin- 
gur creator, ele 11 infStiseaza altfel decit cum este in adevar. 10. $i ast- 
fel, orice minciuna, pe care o spun ei cu privire la Dumnezeu, este le- 
gate de inchinarea la idoli. 

XLI. 

k Nu voi lasa deoparte nici ziigravirea purtarii ereticilor, care e 
asa de desart8.de pSminteascS, de lumeasca, fara nici o greutate, fara 
autoritate, fara disciplina, potrivindu-se de minune cu credinta lor m . 

2. $i, mai intii de toate, nu se stie bine cine e catehumen si cine e 
credincios : toti intra la fel, asculta la fel, se roaga aidoma. De ar veni 
niste pSgini la ei pe neasteptate, ei ar da cele sfinte ciinilor si ar arunca 
margaritarele inaintea porcilor, e drept cS nu din cele adevarate 175 . 

3. Pentru ei simplicitate inseamna pieirea oricarei discipline ; ei numesc 
formalism grija pe care o avem noi pentru aceasta disciplina. Dau ,pa- 
cea lor tuturor ffirfi nici o deosebire. 4. Nimic n-are vreo insemnatate 
pentru ei, in discutiile lor pot sa aiba pareri felurite, cita vreme sint 
intelesi intr-ascuns s8 infringS unicul adevar. Toti se ingimfeaza, toti 
fcig&duiesc stiinta. Catehumenii insisi se socot desavirsiti mai inainte 
de a fi fost invStaU cum se cuvine de catre altii. 5. Cit despre femeile 



172. Numa Pompiliu al doilea rege legendar al Romei, caruia i se altribuie o re- 
forms religioasS. 

173. Sfintele Scripturi. 

174. Ccxmport'area ereticilor in cult nu este potrivita. 

175. Mt. 7, 6. 
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eretice, ce indraznete sint ! Cuteaza sa invete ele pe altii, sa discute, 
sa faca exorcisme, sa fagaduiasca vindecarea, poate chiar sa si boteze ! 
6. Ordinea lor ierarhica este facuta la intimplare, fara a i se da vreo 
insemnatate, nestatornica ,• ei rinduiesc mai mari cind pe niste neofiti, 
cind dintre cei legate de lumea aceasta, cind pe cei ce s-au lepadat de 
credinta noastra, pentru ca sa-i lege de ei prin slava; daca nu pot face 
aceasta prin adevar. 7. Nicaieri nu se inainteaza mai cu usurinta decit 
in tabSra acestor rasculati, unde numai faptul ca te afli acolo insem- 
neazS un cistig. 8. Astfel, ei au azi un episcop, miine un altul ; azi un 
diacon, care miine va fi citet, azi un preot care miine va fi un credin- 
cios oarecare ,- de aceea, ei dau sarcini preo.testi chiar si simplilor cre- 
dinciosi. 

XLII. 

1. Ce sa mai zic atunci despre folcrsirea c.uvintului, cind ei nu-si 
dau silinta sa cistige pe pagini, ci sa piarda pe ai nostri ? 2. Ei cauta 
nu gloria de a lucra pentru ridicarea celor cazuti, ci pe aceea de a 
aduce prabusirea celor ce stau in picioare,' fiindca lucrarea lor nu vine 
de la ceea ce ei insisi au cladit, ci din nimicirea adevarului 176 . 3. Ei 
sapa la temelia casei noastre, ca s-o cladeasca pe a lor. Luati-le legea 
lui Moise, profetii si pe Dumnezeu si nu vor mai avea de adus nici o 
invinuire. 4. Asa se face ca ei lucreaza mai curind la ruinarea cladirilor 
ce stau nevatamate, decit la adunarea ruinelor celor ce zac la pamint. 
5. Numai cu acest scop se prefac ei umili, dezmierdatori si supusi ; de- 
altfel, ei n-au nici cinstirea mai marilor lor. 6. lata de ce aproape ca nu 
sint dezbinari printre eretici, fiindca nu se aratS atunci cind sint, schis- 
ma face unitatea lor. 7. Minciuni vorbesc, daca nu se deosebesc intre ei 
dupa regulile lor, cita vreme fiecare judeca dupa mintea lui ceea ce a 
primit, ca si cum eel ce le-a incredinfat le-ar fi alcStuit dupa placul lui. 
•. In dezvoltarea ei, erezia isi pastreaza un fel al sau deosebit, ca si 
indrumarea capatata de la obirsia ei. S-a ingaduit acelasi lucru valen- 
tinienilor ca si lui Valentin, marcionitilor ca si lui Marcion, sa aduca 
dupa placul lor, o credinta noua. 9. Dealtfel, cercetindu-se adinc toate 
ereziile, vor fi gasite serioase deosebiri intre ele si intemeietorii lor cu 
privire la multe invataturi pe care le profeseaza. 10. Multe nici n-au 
biserici : ratacesc in risul tuturor, fara mama, fara lacas, fara credinta, 
ca niste vagabonzi pe care-i fluiera lumea. 



176. Impresia evideata de dezordine in conuparatie cu cultul ortodox. 
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XLIII. 

1. S-a mai luat seama si la legaturile ereticilor cu o multime de 
magi, de inselatori, de astrologi si de filozofi, cu cei dedatf adica desar- 
lelor cercetSri 177 . 2. Pretutindeni isi^ amintesc de acel «Cercetati si veti 
afla !» 178 . Dar insusirile unei credinte pot fi judecate dupS viata cre- 
dinciosilor ei, caci purtarea este piatra de incercare a unei invat&turi. 
3. Ei zic ca nu trebuie sa ne temem de Dumnezeu ; de aceea toate le 
sint slobode si fara nici o rinduiala. 4. Dar unde nu este temut Dum- 
nezeu, decit acolo unde nu exists El? $i unde nu este Dumnezeu, nu 
poate dSinui nici un adevar. Iar unde nu se afla adevSrul, se duce in 
chip necesar o asemenea viata. 5. Unde insa este Dumnezeu, acolo este 
si frica de Dumnezeu, care este inceputul intelepciunii 179 , iar unde este 
frica de Dumnezeu, acolo se afla taria in cinste, siguranta in toate, 
caldura stffletului, o grijS mereu treaza, o alegere indelung chibzuita, 
o vorbire cumpSnita, o inaintare intr-un loc de cinste bine meritatii, su- 
punere religioasa, slujba cucernica, purtare modesta, Biserica in uni- 
re si toate ale lui Dumnezeu. 

XLIV. 

1. Mai mult, marturiile unui aspru fel de viata, ce se duce la noi, 
se adauga ca sa vadeasca adevarul ; nimanui nu-i va fi de nici un fo- 
los sS intoarcS ochii de la el, daca-si aduce aminte de judecata vi- 
itoare la care noi toti vom fi datori sa stam inaintea scaunului de jude- 
cata al lui Hristos l89 si sa dam seama fiecare de credinta noastrS 181 . 
2. Ce vor zice atunci cei care vor fi necinstit cu stricaciunea ereziei pe 
Fecioara incredintata de catre Hristos l82 . 3. Vor arata, cred, ca nu li 
s-a spus nimic, nici de catre Hristos Insusi, nici de catre Apostolii Sai 183 , 
despre invataturile primejdioase si nelegiuite ce au sa" vie si ca nu li 
s-a dat nici un sfat ca sa se fereasca de ele si sa le respinga. 4. Mai 
curind sa-si recunoasca vina lor, decit pe a acelora care nu i-au preve- 
nit la timp. 5. Vor mai adauga apoi multe altele despre puterea cutSrui 



177. Prin prozelitismul lor intre cei cu dreapta credinta ei nu zidesc, ci darimS, 
nu ci?tiga pe pagini, ci pierd pe dreptcredinciosi, nu ridicS pe cei cSzuti, ci prSbu- 
¥esc pe cei ce stau in picioare. 

178. Mt. 7, 7. 

179. Prov. 1, 7 j Ps. 110. 

180. Slujirea lui Dumnezeu §i a oamenilor e urmarea Irairii prezentei lui Dum- 
nezeu in sfintenie ?i adevar. 

181. Tabloul sumbru al situafiei In fafia scaunului de judecata al lui Hristos. 

182. I Pt. 4, 5. 

183. II Cor. 11, 13. 
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Invafator eretic 184 : ca el a adus dovezi foarte multe despre invatatura 
lui, ca a inviat morti, ca a vindecat bolnavi, a proorocit cele ce aveau 
sa vina, asa incit de fapt sa fie crezutf apostoli. 6. Ca si cind n-ar fi 
fost scris ca vor veni multi care vor face mari minuni ca sa intareasca 
tnselaciunea propovedaniei celei amagitoare ! Asa vor merita ei ierta- 
rea ! 7. Iar daca acei care vor fi ramas in credinta neclintiti, amintin- 
du-si de Scripturi si de instiintarile DomnuM si ale Apostolilor, se vor 
gasi, cred, in nedumerire in ce priveste mintuirea lor, Domnul va zice 185 : 
8. «Eu vestisem de mai inainte lamurit ca vor veni inv&tatori mincinosi 
in numele Meu si al Apostolilor si poruncisem ucenicilor Mei sS va 
sfStuiasca din vreme. 9. Am incredintat odata pentru totdeauna Apos- 
tolilor Mei Evanghelia si invatatura cu aceleasi principii, dar, fiindca 
n-ati crezut in ea, am gasit cu cale sa-i aduc niste schimbari. 10. FagS- 
dirisem chiar invierea trupurilor, dar m-am razgindit, de teama ca n-o 
voi putea indeplini. Ma aratasem ca nascut dintr-o fecioarS, dar dupa 
aceea mi s-a parut rusinos acest lucru. 11. Numisem «TatSl meu» pe 
Acela care da soarele si ploile, dar m-a adoptat un alt tata mai bun. Va 
oprisem de a trage cu urechea la eretici, dar am gresit». 12. Astfel de 
rataciri sint in stare sa gindeasca aceia care si-au pierdut calea si care 
nu se mai feresc de primejdia ce ameninta adevarata credinta. 13. lata 
ca am combatut toate ereziile Iaolalta, am aratat cS trebuie sa le inde- 
partam de orice discutie asupra Scripturilor pe baza unor prescriptii si- 
gure, juste si necesare 186 . 14. De aici inainte, daca bunatatea lui Dum- 
nezeu o va ingadui, vom raspunde la citeva in chip special. 15. Ce'lor 
ce intru ciedinta adevarata citesc aceste rinduri, pacea si harul Dom- 
nului nostru Iisus Hristos in veci ! 



184. Fapte 20, 30 ; II Tim. 2, 3 sq. ; Rom. 16, 17. 

185. Cf. Mc. 16. 17 ; Mt. 7, 15 sq ; 24, 4 sq. ; II Cor. 11, 13 ; I Tim. 4, 1 sq. ; II Tim. 
4. 2 sq. ; II Pt. 3, 2 sq. ; Judec. 18 ; I In. 3, 2 sq. 

186. Prescriptive care opresc discufiile cu ereticii pe baza Scripturilor sint pre- 
cise, juste si necesare. 



INDICE SCRIPTURISTIC 



Judecatori 18 - XLIV, 7. 
HI Imparati 11, 29 sq. - III, 8. 
II Imparati 16, 7 sq. - III, 8. 
I Imparati 12 - III, 4. 
Psalmi 109, 8 - XX, 4. 
Psalmi 110 - XLIII, 
Proverbe 1, 7 - XLIII, 5. 
Isaia 40, 15 - VIII, 9. 
3 Ezdra 8, 20 - III, 7, 



Intelepciunea lui Solomon, 1, 1 - VII, 9 Matei 7, 26 - III, 1. 



Matei 3, 12 - III, 8. 

Matei 5, 15 - XXVI, 4. 

Matei 5, 37 - XXVI, 12. 

Matei 7, 6 - XLI, 6; Matei 7, 7 - VIII, 

2 ; Matei 7, 7 - XLIII, 2. 
Matei 5, 15 - XXVI, 4. 
Matei 7, 15 sq. - I, 1. 
Matei 7, 6 - XXVI, 1. 
Matei 7, 16 - XXX, 8. 



172 



APOLOGETI DE L1MBA LATINA 



Matej 7,6 - XLI, 2. 

Matei 7, 7 - XLIII, 2, 

Matei 7, 9 - XI, 7. 

Matei 10, 22 - III, 6. 

Matei 10, 24 - XXXIV, 5. 

Matei 10, 5 - VIII, 13. 

Matei 10, 27 - XXVI, 2. 

Matei 11, 1 sq. - VIII, 15. 

Matei 11, 28 - XXI, 4. 

Matei 7, 15 - IV, 2. 

Matei 13, 26 - III, 9. 

Matei 15, 13 - III, 8. 

Matei 15, 14 - XIV, 8. 

Matei 15, 24 j VIII, 12. 

Matei 15, 26 - VIII, 13. 

Matei 16, 13—16 - VIII, 3. 

Matei 16, 18 sq - XXII, 4. 

Matei 18, 16 sq. - XXII, 6. 

Matei 28, 19 - VIII, 14. 

Matei 28, 19 - XXI. 

Matei 28, 19 - XXI, 1 ; XX, 3 sq. 

Marcu 4, 34 - XXII, 3. 

Marcu 9, 2 sq. - XXII, 6. 

Marcu 10, 31 - III, 8. 

Marcu 13, 6 - IV, 4. 

Marcu 14, 21- XXX, 4. 

■Marcu 16, 17 - XXX, 16 ; XLIV, 7. 

Luca 6, 39 - XIV, 8. 

Luca 8, 10 - XXII, 3. 

Luca 11, 9 - XI, 7. 

Luca 15, 8 - XI, 4. 

Luca 15, 8 - XII, 3. 

Luoa 16, 29 - VIII, 6. 

Luca 8, 10 - XXII, 3. 

Luca 18, 42 - XIV, 3. 

Loea 18, 6 - XI, 6. 

Luca 19, 20 - XXVI, 3. 

Luca 22, 22 - XXX, 4. 

loan 5, 31 - XXIII, 6. 

loan 5, 39 -VIII, 6. 

loan 6, 66 - III, 10. 

loan 6, 67 - III, 11. 

loan 14, 26 - XXVIII, 1. 

loan 15, 26 - XXVIII, 1, 

loan 16, 12 sq. - XXII, 8. 

loan 16,. 15 - VIII, 14. 

loan 16, 23 sq. - XXII, 4. 

loan 18, 20 - XXVI, 2. 

loan 19, 25 - XXII, 4. 

Fapte 1, 26 - XX, 4. 

Fapte 1, 8 - XX, 5. 

Fapte 2, 1 sq. - XX, 5. 



Fapte 2, 1 sq. - XXII, 9. 

Fapte 5, 12 - VII, 9. 

Fapte 8, 19 sq. - XXXHI, 12. 

Fapte 9, 21 - XXIII, 8, 21. 

Fapte 9, 27 - XXIII, 6. 

Fapte 13, .22 - III, 4. 

Fapte 16, 3 - XXIV, 3. 

Fapte 17, 15 - VII, 8. 

Fapte 19, 20 - XXVI, 6. 

Fapte 20, 30 - XLIV, 5. 

Fapte 23, 8 - XXXIII, 3. 

Romani 1,8- XXVII, 6. 

Roraani 16, 17 - XLIV, 5. 

•I Corinteni 1, 4 - XXVII, 6. 

I Corinteni 1 ,10 - V, 5; XXVI, 10. 

I Corinteni 1, 27 - VII, 2. 

I Corinteni 3, 1 sq - XXVII, 4. 

I Corinteni 3, 18—19 - VII, 4. ^ 

I Corinteni 9, 20 sq. - XXIV, 2. 

I Corinteni 11, 18 - V, 1. 

I Corinteni 11, 19 - I, 2 j XXXIX, 1. 

I Corinteni 15, 20 - XXXIII, 3. 

II Corinteni 11, 13 - IV, 4 j XLIV, 3. 
II Corinteni 11, 13 - XLIV, 7. 

II Corinteni 11, 19 - XXX, 4. 
II Corinteni 12, 1 sq. - XXIV, 5. 
II Corinteni 12, 15 sq. - XXIV, 6. 
II Corinteni 13, 1 - XXII, 6. 
Galateni 1, 11 sq. - VI, 4. 
Galateni 1, 18 - XXIII, 7. 
Galateni 1, 22 sq. - XXIII, 8. 
Galateni 1, 23 - XXIII, 4. 
Galateni I, 24 - XXIII, 8. 
Galateni 1, 6 sq. - XXVII, 3. 
Galateni 1, 8 sq. - VI, 5. 
Galateni 1,8- XXIX, 2. 
Galateni 2, 11 - XXIII, 1. 
Galateni 2, 9 - XXIII, 9. 
Gaiateni 3, 11 sq. - XXIII, 10. 
Galateni 3, 1 - XXVM, 3. 
Galateni 4, 3 - XXXIII, 8. 
Galateni 5, 20 - VI, 1. 
Galateni 5, 2 - XXXIII, 5. 
Galateni 5, 7 - XXVII, 3. 
Efeseni 6, 12 - XXIX, 1. 
Fiiipeni 1,3- XXVII, 6. 
Coloseni 1, 3 sq. - XXVII, 6. 
Coloseni 2, 22 - VII, 1. 
Coloseni 2, 8 - VII, 7. 
I Tesaloniceni 1,2- XXVII, 6. 

I Tesaloniceni 5, 21 - IV, 7. 

II Tesaloniceni 1, 3 - XXVII, 6. 
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I Timotei 6, 20 - XXXV, 2. 

I Timotei 1, 18 - XXV, 4. 

I Timotei 1,4- VII, 7 ; XXXIII, 8. 

I Timotei 4, 1 - VII, 1. 

I Timotei 4, 1 sq. - XXXIV, 9. 

I Timotei 4, 1 sq. - XLIV, 7. 

I Timotei 6, 20 - XXV, 2. 

I Timotei 6, 4 - XVI, 1. 

II Timotei 1, 14 - XXV, 8. 
II Timotei 1, 15 - III, 12. 

II Timotei 2, 18 - XXXIII, 7. 
II Timotei 2, 19 - III,, 8. 
II Timotei 2, 2 - XXV, 6. 
IITimotei 2, 2 - XXV, 8. 
II Timotei 2, 3 sq. - LXIV, 5. 
II Timotei 3, 8 - II, 6. 
II Timotei 4, 3 - VII, 1, 
II Timotei 4, 2 sq. - XLIV, 7. 



Tit 1, 7 - XXVIII, 1. 
Tit 1, 15 - XXVII, 1. 
Tit 3, 10 sq. - VI, 1. 
Tit 3, 9 - VII, 7. 
Tit 3, 11 - VI, 3. 
Evrei 4, 15 - III, 5. 
I Petru 1, 13 sq. - HI, 13. 
I Petru 2, 22 - III, 5. 

I Petru 4, 5 - XXIV, 1. 

II Petru 3, 2 sq. - XLIV. 
1 loan 2, 18 - IV, 4. 

I loan 2, 19 - III, 13. 

I loan 2, 22 - XXXIII, li; 

I loan 3, 2 sq. - XLIV, 7. 

I loan 4, 1 - IV, 4. 

I loan 4, 3 - XXXIII, 11. 

luda - XX, 4 

Apocalipsa 2, 20 - XXXIII, 10. 
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Adaosuri si tSieturi, XVII, 1. 
Adevanata invatatura, XIX, 3. 
Adevaratele Scripturi, XIX, 3. 
AdevSrul tot, XXII, 8; XXI, 2 — unic, 

XLI, 4 j — si viata, XLIV, 1. 
Adversarul XVII, 4. 
Ahaia, XXXVI, 2. 
Alegerea nelngaduita, VI, 4. 
Aluat, VII, 5. 
AmSgirea, XXIX, 1. 
Antihrist, JV, 5. 
Antoninus, XXX, 2. 

Apelle, VI, 6 ; X, 7 , XXX, 5 ; XXXIII, 6. 
Apostat, XI, 3. 
Apostolicitatea, garantia adevarului, 

XXXII, 1—4. 
Apostolii si barbatii apostolici chezasi ai 

adevarului, XXXII, 5. 
Apostolul, IV, 7; VI, 4; — trimis, XX, 

4 ; XXI, 1 • XXVI, sq. 
Aristotel, VII, 6. 
Ascultarea, XVI, 1. 
Atena, VII, 8. 
Autoritatea, lipseste In cultul eretic, 

XLI, 1 sq. 

B 

Basme si genealogii, VII, 7. 
Batrina (din parabola), XI, 4. 
Biserioa, intemeierea, XX, 4 — 8 j aposto- 
lica, XXI, 3, 4, 7 | XXXVI. 



Bucuria fagaduinfelor ceresti, XIII, 5. 
Bunul Incredinjat, XXV, 2. 



Cancer, VII, 7. 

Catehumen, XLI, 2. 

Cercetari si descoperiri, X, 4 ; XIV, 7. 

Cercetarea Bisericilor, XII. * 

Cerul a! treilea, XXIV, 5. 

Cele sfinte ciinilor, XXVI, 1. 

Coloseni, VII, 7. 

CorSbieruI din Pont, XXX, 1. 

Corinteni XXVII, 4. 

Corintul XXXVI, 2. 

Creatorul contestat, XXXIV, 3—9. 

Credinta, I, 1 ; — curiozitate, XIV, 5 ; 
nelegiuita, XL, 7. 

Crestinism istoric ori platonic, ori dialec- 
tic, VII, 10. 

Critica Bisericilor, XXVII, 5. 

Cuprinsul Revelafiei imitat, XL, 7. 

Curiozitatea, VIII, 1 ; XIV, 1, 2. 

Cuviinta, XXIV, 1. 

Cuvintele Domnului, IV, 1. 

Cuvinte die nespus, XXIV, 5. 

Cuvintarea, VIII, 5. 

Cuvintul, XIII, 2; — lui Dumnezeu, 
XXVI, 4 j — da ori nu, XXVI, 12 ; — 
imitat, XL, 7 

D 

David, III, 4. 

Deosebiri Intre eretici, V, 1, 2, 4. 
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DezbinSri, V, 1, 2, 4 ; $i neintelegeri, 

XXVI, 11. 
Dezertor, XII, 2. 
Dialectica, VII, 6. 

Diavolul rastalmaceste Scripturile, XL, 1. 
Diferite probleme, XIV, 2. 
Disciplina lipseste !n cultul eretic, 

XLI, 1. 
Discipoli si prieteni, XXII, 3. 
Discutii, VII, 7. 
Dispute, XV, 2 i XVI, 3. 
Doisprezece, XX, 2. 

Dovada Invataturii, XXII, lj XXII, 11. 
Dovezile, IX, 6j — lav3tatorului eretic, 

XLIV, 5—6. 
Dumnezeu, XXX, 14; -Tatai, XX, 1. 
Dusman, XII, 2. 



Efesul, XXXVI, 2. 

Entymesa si ectromata, VII, 5. 

Eonii, VII, 3 ; XXXIII, 8 ; XXXIV, 4—5. 

Epicur, VII, 4. 

Episcopii, chezasii apostolicitatii, XXXII, 

1—4. 
Epistolele apostolice, IV, 1. 
Ereziile, I, 2; aduc moartea vesnica si 

vapaia focului, II, 4; tariia lor vine de 

la siabiciunea credintei noastre, II, 7; 

sint eel mai mare rau, V, 2. 
Ermoghene, III, 12. 
Evanghelie ascunsa, XXV, 8, 9. 



Barmece, VI, 6. 
Fa{a si inima, III, 7. 
F8clia sub obroc, XXVI, 4. 
Fagaduinte, VIII, 11 ; XXII, 8—9. 
Fecioara Filumena, VI, 6; -Maria, XIII, 

3; — lui Hristos (Biseriea), XLIV, 2; 

XXX, 6. 
Femeile eretice, cutezatoare, XLI, 5. 
Fericita Biseriea... XXXVI, 3 sq. 
Fier — pana, XXXVIII, 9. 
Figel, III, 12. 
Filetus, III, 12. 
Filipi, XXXVI, 2. 
Filozolia, VII, 2. 
Fir de praf, VIII, 9. 
Fiul, XIII, 3 ; XXI, 2. 
Forta, I, 3. 

Frica de Dumnezeu, XLIII, 5. 
Frati, XXIII, 6. 



Frigurile, II, 1. 
Fugar, XII, 2. 



Galateni, VI, 1 XXVII, 3. 
Genealogiile gnostice, XXXIII, 8. 
Gresala, IV, 7. 
Griraarele, III, 9. 

H 

Har, XXIX, 3 — s>tiintei, XIV, 2. 

Hebion, XXXIII, 5, 11 ; — si Simon, X, 8; 

XXXIII. 
Heraclit, VII, 4. 
Homerocentoni (petecari din Homer), 

XXXIX, 5. 
Hosidius Geta, plagiator, XXXIX, 4. 

I 

Ierusalim, XXIII, 7. 

Idolatrii, XXXIII, 12. 

Iisus Hristos Domnul nostru, XXI, 1. 

Imeneu, III, 12. 

Interpretari felurite, XVII, 1. 

loan, ucenicul prea iubit, XXII, 5. 

Iudeii, VIII, 4; XXIV, 2; XXVI, 6. 

Ispite, V, 3. 

I 

Imparatia cerurilor, XIII, 4. 

Incercarea credintei II, 2 ; V, 3. 

Incununarile mucenicilor, XXIX, 3. 

Indoieli, XIV, 8; XVIII, 1. 

Inger din cer, VI, 5 ; XXIX, 7. 

fnsusirile focului, VII, 4. 

Inseiaciunile propovaduirii amagitoare, 

XLIV, 6. 
Intemeierea Bisericii, XX, 4. 
IntSietatea adev3rului, XXX ; — o de- 

monstreaza parabola griului si a ne- 

ghinei, XXXI. 
Intuneric, lumina, XXVI, 2. 
Intelepciune, VII, 1. 
Invatatori, XXII, 3 ; — ai neamurilor, 

XX, 2. 
Invatatura, XXV, 5 ; — primejdioasa si 

nelegiuita, XLIV, 3. 
Invataturi in taina si pe fata, XXV, 1-2. 
ilnvierea, XXIII, 11 j nadejdea ei, XXVI, 

10 ; tagaduita, XXXIII, 3. 



Judecata viitoare, XLIV, 1. 

Judecarea omului dupj credlnta, III, 6. 

Judecatorul, XI, 6 ; XII, 3. 
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Legaturile ereticilor, XLIII, 1. 

Lege ?i fagaduinta, XIII, 4; XIV, 4; — 

la eretici, XL1I, 3. 
Legende, XXXIX, 3. 
Lopata, III, 8. 

Lucrarile lui Dumnezeu, XXIX, 4. 
Lupi rapitori, IV, 2. 
Lupta, VII, 6. 

M 

Marcion, VII, 3; XXIX, 2; XXX, 

XXXIII, 3. 
Maria, XXII, 5; XXIII, 11. 
Martori, XXII, 6; cu martori, XXV, 6. 
Materia, VII, 4. 
Mathia, XX, 4. 

Margaritarele iporcilor, XXVI, 1. 
MSrturiile vietii, XLIV, 1. 
MSrturisirea, XXII, 4 ; XXV, 5. 
Masura, X, 1. 
Medeea, XXXIX, 4. 
Mijloace de Indepfirtare, XXI, 1. 
Mil5 51 plata, XII, 2. 
Misiunea, XXII, 3. 
Mistere diavole§iti, XL, 2. 
Mithra imita Tainele, XL, 4—5. 
MIntuirea-slava, XIV, 5. 
Moise ?i Hie, XXII, 5. 
MusTrarea toitiia, VI, 1 ; XVI, 1 ; — a 
doua, XVI, 2 ; XXIV, 2. 

N 

Neamuri, XX, 2, 3 etc. 

Nebunie, VII, 1 j XXII, 2 ; XXV, 1 ; 

XXXIV, 1. 
Necuviinta, XXIV, 1. 
Neofiti eretici, lingu$i{i, XLI, 6. 
Nerozie, XXIX, 6. 
Nestiinta Apostolilor, XXIII, 1. 
NicolBitii si Cainitfi, XXXIII, 10. 
Numa Pompiliu imita Tainele, XL, 6. 



Partida adversa, XXII, 1. 

Parttizanii, XL, 3. 

Pavel, VI, 1 ; XXIII, 1 ; — 8 ; rapit in 

riai, XXIV, 5, 6. 
Pagini, VIII, 9, 13 ; XXIII, 10. 
Pedeapsa, XI, 1. 

Petre Apostolul, XXII, A; XXIII, 1—11. 
Picatura in vas plin, VIII, 9. 
Piei de oaie, IV, 2. 
Pilda, XXXIX, 2. 

Piinea copiilor, VIII, 13; Piine, XII, 3. 
Platon, VII, 3. 
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TERTULIAN 
DESPRE RABDARE 



INTRODUCERE 

Epoca lui Tertulian punea in cumpdnd mai ales rdbdarea crestinilor 
urmdrifi adeseori in vremea sa ca fiarele sdlbatice in jungld. 

Crestinii aveau nevoie sa fie sustinuti cu putere pentru ca si pds- 
tteze aceastd virtute pind la moartea de martir. Aveau nevoie de exem- 
ple ; Scripturile abundd in descrierile lor. Aveau nevoie de invdfdturd •, 
Iisus Hristos si apoi martirii, din epoca scriptuiisticd si de dupd aceea, o 
dddeau cu prisosintd. Trebuia sd se dedice cineva expunerii mdiestre a 
acestui ideal al suferinfei, primit cu recunostinfa martimlui de a se ase- 
mdna lui Hiistos in acceptarea suferinfei si moT\ii. Teitulian se ridicd si 
se menfine pe indltimile inaccesibile ale autojertfirii. Recunoaste cu 
umilintd, de la inceput, cd nu el se poate da pe sine exemplu de idbdare. 
Tempeiamentul sdu arzdtor i se p&rea siesi incapabil de asemenea de- 
sdvirsire in autojertfelnicia descrisd cu o elocven^d plind de vervd si 
de mingiieie. 

S-a obseivat pe bund dreptate, cd pufine opere ale sale poartd pe- 
cetea blindefei morale unitd cu eroismul crestin, apoteozat de suferinta 
acceptatd cu rdbdare. 

De aceea lucrarea, care se reterd si la situafii zilnice, obisnuite, ca 
si la problemele vitale ale crestinismului contemporan siesi, se citeste 
cu interes si cu bucurie duhovniceascd intensd, care provoacd entuziasm. 

Cuprinsul acestui mic tratat moral se desidsoard in 16 capitole, asu- 
pra temei de a suferi totul pind la moarte pentru Dumnezeu. 

AuforuJ incepe cu mdrtuiisirea inaptitudinii sale morale de a vorbi 
despre rdbdare, ceea ce este o formd ioarte pldcutd de modestie crestind. 

Crede cd a iost oarecum urmdrit de aceastd idee si iortat sd se ocupe 
de acest subiect, tocmai datoritd faptului cd era constient de nevolnicia 
sa intr-o problemd morald, actuald, in care totusi puterea sfaturilor se 
mdreste prin autoritutea vielii proprii. Rdbdarea este necesard in toatc 
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cele ce se sdvlrsesc pentru Dumnezeu, lnclt nici un precept si nimic pld- 
cut Domnului nu se poate realize fdrd ea (cap. I). 

Ea este o dispozitie divind, funded Dumnezeu Insusi este eel dintli 
cxemplu de rdbdare iertdtoare. 

El lumineazd si pe cei drepfi si pe cei nedrepti, El, care pune elemen- 
lele creafiei Sale la indemina tuturor, fdrd deosebiie, si Care suierd cu 
rdbdare nerecunostinta si chiar batjocurile miluifilor Sdi, pentru care 
chlar aceastd rdbdare este un motiv pentru necredinta lor (cap. II). 

Modelul unic de rdbdare este insd dat de Cei ce coboard pe pdmlnt, 
pentru ca sd se intrupeze dintr-o femeie, sd lie botezat de robul Sdu si 
sd se lase ispitit de ispititorul, creatia Sa. A spdlat picioarele pdcdtosilor 
si n-a respins pe niciunul care venea la El, mincind cu El si retuzind 
sd arunce iocul asupra cetdfii pdedtoase. A tinut pe llngd sine pe Iuda 
si clnd a lost vindut s-a ldsat dus la moarte ca o oaie spre junghiere, 
iar pe Malhus 1-a vindecat. A lost scuipat, biciuit, batjocorit, si rdstignit, 
desl putea sd se apere de rdufdedtori cu legiuni de ingeri; n-a idcut nimic, 
c/ a rdbdat totul pind la moartea pe cruce. Pentru neamuri, aceastd rdb- 
dare a lost iardsi motiv de necredintd, pe clnd pentru crestin, rdbdarea 
este pecetea divinului (cap. III). 

Ce urmdri are lipsa de rdbdare ? Fdrd rdbdare nu existd supunere, 
iar In fata lui Dumnezeu nu trebuie sd sovdim de a o ardta, fatd de El 
care ne dd In schimb vesnicia mintuirii (cap. IV J. 

Nerdbdarea, izvorul a tot rdul, se naste si se afld In diavolul Insusi. 
Ea a pierdut pe Ingerul prefdeut in demon, pe femeie si prin ea pe Adam, 
pe Cain — acesta neprimind cu liniste faptul cd jertfa sa n-a fost primitd, 
— mlnia sa depinzind astfel tot de nerdbdare. Asadar nerdbdarea este 
slngura motrice a oricdrui delict, singurul izvor din care s-au Imprdstiat 
lelurite plriiase ale crimelor : dusmdnia, jaful, ura, ldcomia, adulterul. 
Rdul este nerdbdarea binelui. Nu rabda nerusinatul rusinea, necinstitul 
clnstea, necredinciosul credin\a, nelinistitul linistea. Israel, nemairdbdlnd 
lntlrzierile lui Moise, cere zei lui Aaron, ucide pe Profefi si pe Domnul 
Insusi, fiinded inthzia sd se arate ceea ce dorea el (cap. V). 

Dimpotrivd, rdbdarea este mlntuitoare, precedind si urmlnd credinfa. 
Ea s-a manifestat In jertfa lui Avraam si pe ea a fost asezat harul cre- 
dintei de Insusi Domnul care ne-a Invafat sd iubim pe dusmani, sd bine- 
cuvintdm pe cei ce ne blesteamd si sd ne rugdm pentru cei ce ne pri- 
gonesc (cap. VI). 

Rdbdarea se loveste insd de multe greutdti. In primul rind de ldco- 
mia, rdddcina tuturor relelor. Nimic nu e al nostru, totul este al lui Dum- 
nezeu si noi Insine sintrm u/ Lui si ceea ce ni se pare a fi numai al nostru 
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este si al altuia. Mlhnirea pentru pagube aratd cd dorim ce nu ne apar- 
tfne si cd nu-1 vom da bucurosi celor lipsifi dupd porunca Domnului. 
Rdbdarea pagubelor este un exercifiu de a ddrui si de a face din avutul 
tdu un bun comun. 

Dealtfel cum va putea cineva, avlnd doud haine, sd dea una celui ce 
n-are dacd nu poate sii-i dea si mantaua celui ce i-a luat haina ? 

Noi nu gdsim de cuviinfd sd ne dam sufletul pentru bani, ci banii 
pentru suflet, ar&tind generozitate clnd daruim, si rdbdare clnd pierdem 
(cap. VII). 

A doua piedicd opusd rdbddrii este amorul propriu, care suportd cu 
greu nedreptdtf din afard, mici chiar. Potrivit invdtdturii Mintuitorului, 
care ne-a poruncit sd intoarcem si celdlalt obraz, cind ne-a lovit cineva, 
sd dezarmdm prin cinste si bundtate jignirea, nedreptatea si necinstea. 
Linistea sufleteascd si rdbdarea sint piatra tare de care se fringe vlriul 
oricdrei sdgefi veninoase, care va rani pe eel ce a lansat-o (cap. VIII). 

A treia piedicd in calea rdbddrii este ardtatd de Tertulian In acele 
vremuri martirice ca dragoste oarbd fafd de semenii nostri, care se mani- 
festd printr-o durere nemarginitd la pierderea lor. Aceasta este contrarie 
credintei In invierea Domnului, a noastrd si a semenilor nostri. Sflntul 
Pavel ne atrage atentia sd nu ne manifestdm ca pdglnii, care n-au nd- 
dejde ( I Tes. IV, 12), edei cei ce ne-au pdrdsit s-au dus Intr-o lume mai 
bund. Iar noi sd dorim, Impreund cu Apostolul, sd fim impreund cu Dom- 
nul (Filip. I, 23), (cap. IX). 

A patra piedicd opusd rdbddrii este rdzbunarea, pusd In slujba md- 
ririi si a rdutdtii. Ea este opritd de Domnul. A Lui este judecata si eel care 
se rdzbund — putregai si vas de lut — este uzurpatorul locului lui Dum- 
nezeu-Judecdtorul : «Nu judecati, ca sd nu fifi judecati», zice Domnul. 
Noud ni se cuvine linistea si rdbdarea (cap. X). 

Actiunea rdului, care provoacd multe aptdri veninoase, e vastd si 
feluritd clnd e provocatd de diavol ori de imprudenta noastrd, si sd su- 
portdm cu rdbdare urmdrile ei. Iar bind e certare dumnezeiascd, s-o pri- 
mim cu resemnare. Asa ne Invrednicim sd fim proclamap «fericifi» clnd 
slntem sdraci cu duhul, cind plingem, cind sintem blinzi, clnd slntem 
prigoniti, edei plata noastrd este mare in cer (cap. XI). 

Rdbdarea ne Invatd iertarea «de saptezeci de ori cite sapte» si sd 
nu apund soarele In mlnie. De asemenea, uneste din nou pe sofii des- 
pdrfifi, gdseste oaia cea pierdutd si aduce inapoi pe fiul risipitor. Rdbda- 
rea naste iubirea, care nu va pieri niciodatd (cap. XII). 

Dar si trupul are suferintele si rdbdarea lui. El se refine, de pildd, 
de la anumite mlncdri pldcute, tinlnd posturile si Insoteste rugdeiunih 
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cu mdtdnii. Nabucodonosor este un exemplu clasic de ascezd trupeascd 
rdspldtitd de Dumnezeu. Rdbdarea obtine asttel indurarea dumnezeiascd, 
ajutd la pdstrarea castitdfii si la indurarea chinurilor de martiri la care 
an lost supusi Protefii si Apostolii inaintea contemporanilor (cap. XIII). 

Tertulian continue! intr-un lung capitol descrierea chinurilor su- 
portate de Isaia, de SI. Arhidiacon Stefan, de Iov. (cap. XIV). Apoi da 
o listd impresionantd a minunatelor daruri duhovnicesti cu care este 
ddruit eel ce rabdd si lace o descriere inspirata a rabddrii asezatd in 
Inaltul cerului pe tronul Sfintului Duh : «Sade pe tronul acelui Duh prea 
blind si prea binevoitor, care nu se iraminta in virtej, nici nu se intu- 
necd in nor, ci este de o seninatate tindra, deschisd si simpld cum a 
vdzut-o pentru a treia oard Hie. Unde este Dumnezeu, acolo este si fiica 
sa rdbdarea. Asadar, cind coboard Duhul lui Dumnezeu, 11 insofeste in 
chip nedespdrtit rdbdarea...» (cap. XV). 

Tertulian mentioneazd la sfirsit o rdbdare falsd pusa in slujba pdca- 
tului, pe care o invafa diavolul alor sdi, supunerea fdfarnicd a robilor 
plntecelui si ai situafiei de a «rdbda» pe rivali si pe cei puternici ca sa 
le fie bine pe pdmint. 

Dar noi, sfirseste Tertulian scrierea sa, «sd iubim rdbdarea dumneze- 
lascd, rdbdarea lui Hristos... Sd-I oferim rdbdarea sufleteascd, rdbdarea 
trupeascd, toti cei care credem in invierea trupului si a sufletului» 
(cap. XVI). 

Asa se termind unul din cele mai frumoase tratate moral-ascetice 
ale lui Tertulian, care «preconizeazd un ideal foarte inalt de desdvirsire 
morald. Tertulian dezvoltd aid, cu o elocventa bogata de bundtate si de 
vervd, o plindtate de sens crestin» 1 . ■ 

Iatd un mic rezumat al acestei lucrdri a lui Tertulian, pe capitole : 
cap. I. Autorul isi mdrturiseste nevrednicia in privinfa acestei insem- 
nate virtuti. II. Dumnezeu insusi este rdbddtor. III. Iisus Hristos este 
chlar model in aceastd privin\a. IV. Rdbdarea este inrddacinatd in ascul- 
tarea si supunerea pe care o datordm lui Dumnezeu, ne obligd la rdb- 
dare. V. Lipsa de rdbdare a tost cauza pacatului la diavol, la primii 
uameni si la urmasii lor. VI. Rdbdarea e urmare a credinfei. Desdvirsi- 
rea Legii Vechi a constat tocmai intr-o mai mare cerere de rdbdare. VII. 
Ea ne Inva^d cum ne putembucura de bunurile temporare. VIII. Batjocu- 
rile sd le intimpindm cu rdbdare. IX. Durerea pierderii avutfei este usu- 
ratd si suportabild la crestini prin rdbdare. X. Rdzbunarea este deseori 
pricina lipsei de rdbdare. XI. Numeroase sint prilejurile nerabdarii. Sa 
lim rdbddtori in marile si micile suferinte si in imprejurdrile permise de 



1. Adhdniur d'AltV;, op. clt., p. 285. 
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Dumnezeu. XII. Rdbdarea dd pace, ingdduie cdinfa 5/ na?tc iuhirea. XIII. 
Rdbdarea face trupul apt la mortificdri, la abtinere ?i la cumpdtare, 5/ la 
suportarea martiriului. XIV. Exemple de suportare cu Incredere In 
Dumnezeu a marilor chinuri trupe?ti. XV. Virtutea, lucrdrile 5/ Iru- 
musefea rdbddrii. XVI. Ea nu trebuie confundatd cu simplitatea, cu ne- 
simtirea $2 cu indiferenta morald 2 . 



LITERATURA 

Editii: Repetam editiile stravechi descrise in Patrologia Latina de Mignc, 
vol. I, col. 32—72 : B. Rhenanus, Q. Sept. Flor. Tertuliani opera, Basilea 1521 $i 1539 ; 
F. Iunius, Q. S. PL Tertulliani quae adhuc reperi potuerunt omnia, Franekerae 1597 ; J. 
K. de la Cerda, Q.S.F1. Tertulliani opera argumentis, notis illustra, Lutetiae, Paris, 1624 ; 
N. Rigaltius, Q.S.F1. Tertulliani opera, Parisiis, 1634; F. Oehler, Q.SSF1. Tertulliani quae 
supersunt omnia, Lipsca, 1853; A. Kroymann, Tertulliani opera, C.S.E.L., Viena, 1924. 

Traduceri: citate, de J. A. C. Buchon, de A. de Genoude, de J. Quiasten, 
cf. Dr. K. A. Heinr. Kellner, Tertullians private und katechetische Schrilten, col. 
«Bibliothek der Kirchenvater», vol. I, Kempten ?i Munchen, 1924; J. Donaldson, A. 
Roberts, The Antenicene Fathers, 3 vol. (retiparit de A. Coxe, Grand Rapids, Michigan, 
1953). 

S t u d i i : J. Tixeront, Tertullien moraliste, In «Melanges de Patrologie et d'His- 
toire des dogmes», Paris, 1921, p. 116 sq. ; E. Buonaiuti, // Cristianesime nell' Africa 
romana, Bari, 1928 ; L. Bayard, Tertullien et Saint Cyprien, col. «Les moralistes chre- 
tiertso, Paris, 1930, p. 54—79 ; H. Hoppe, De sermone Tertullianeo quaestiones selectae, 
Marbourg, 1897. In romaneste : I. Coman, tntre rabdare si nerabdare la Tertullian si 
la Sf. Ciprian, Curtea de Arges, 1946. 



2. Cf. Dr. K. A. Heinr. Kellner, Tertullians private unci katechetische Schrilten, 
col. «nibliothck dcr Kirchcnvatcr», Kemplcn und Munchen., 1912, p. 34—35. 



DESPRE RABDARE 

(DE PATIENTIA) 



I. 

Marturisesc in fata lui Dumnezeu ca, in chip destul de nesbcotit, 
dacfi nu chiar nerusinat, indraznesc sa scriu despre rabdare, pentru 
practicarea careia in general eu nu sint potrivit, ca un om nevo'lnic 
ce sfoit, fiindca trebuie ca aceia care vorbesc despre un lucru si-1 re- 
comanda si altora, mai intii ei sa fie deprinsi a-1 indeplini si sa-si in- 
tfireasca puterea sfatului prin autoritatea vietji lor proprii, pentru ca 
vorbele sa nu roseasca de lipsa faptelor. O, de ne-ar aduce rosirea 
obrazului acest remediu, incit ru§inea intima ca noi nu sSvirsim ce re- 
comandam altora sa ne inve^e ce avem de facut. Aceasta, in afara de 
aceea ca este imtolerabil ca, In multimea unor fapte bune, ca si a celor 
rele, numai gratia inspiratiei divine sa lucreze pentru a le cuprinde si 
a le deosebi. Ceea ce este foarte bun este foarte aproape de Dumnezeu 
§i nu altul decit eel ce are da fiec'aruia ce i se cuvine. Astfel, dupa cum 
aduce mfngiiere discutia despre un lucru de care nu ne putem bucura, 
ca bolnavii care, fiindca le lipseste sanatatea vorbesc mereu despre bi- 
nefacerile ei, la fel eu, prea nefericitul, intotdeauna bolnav de patima 
nerabdarii, in mod necesar suspin, chem si ma rog pentru sanatatea 
rabdarii pe care nu o posed, ori de cite ori imi amintesc si, la recunoas- 
terea slabiciunii mele, imi dau seama ca buna stare a eredintei si a in- 
vatMurii Domnului nu-1 ajuta usor pe eel ce n-are cu el rabdare. In asa 
fel este rinduita aceasta in lucrurile lui Dumnezeu, incit eel lipsit de 
ea nu poate indeplini nici un precept si nici un lucru placut Domnului 1 . 
Chiar cei ce traiesc in intuneric o cinstesc, pentru binefacerile ei, cu 
numele de virtute suprema. Filozofii cu oarecare intelepeiune a vietii 
ii atribuie un rol atit de importain't, incit, chiar cind au neintelegeri 



1. Autorul l$i recunoa^te smerit, mevolnicia de <a scrie un asemenea tratat, Hind 
lipsit de marea virtute a rabdarii, f8r3 de care nu se poate savir?i nici un lucru 
plScut lui Dumnezeu, — fiindcS nu >are autoritatea necesarS de a recomanda altora, 
coca ce nu lndepHnc$tc el tnsu»l, dar de care e continuu preocupat. 
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Intre ei din cauza diferenjelor de opinii si de orientare a curentelor 
filozofice, totusi, cind amintesc de rSbdare au vederi comune si-i acorda 
acelasi interes in studiile lor. Ea ii aduna, ea ii uneste, ea ii face s& se 
strSduiascS toti la fel in a o defini ca virtute, in a afirma ca toata in- 
telepciunea se cuprinde in rabdare 2 . Mare este puterea ei, de vreme 
ce pentru lauda si glorie pune in miscare chiar disciplinele mincinoase 
ale lumii acesteia. Dar nu e mai degraba o injurie cind lucrarea divina 
este risipita in indeletniciri legate de aceasta lume ? Sa ia aminte cei 
care in curind se vor rusina de intelepciunea lor ruinata" si vestejita 
impreuna cu veacul. 

II. 

Ne da autoritatea de a exercita rabdarea nu o insusire omeneasca, 
formata din starea de spirit a insensibilitatii cinice, ci dispozitia divinS 
a invStaturii vii si ceresti, care arata ca prim exemplu de rabdare pe 
Dumnezeu Insusi. Acesta este Cel ce imprastie deopotriva floarea lumi- 
nii Sale peste cei drepti si peste cei nedrepti 3 , Cel ce lingaduie sa inde- 
plineasca si cei demni si cei nedemni dregatoriile timpurilor, supunerile 
ucenicilor, sarcinile oricarei fapturi. El suporta neamurile cele nerecu- 
noscatoare, care se inchina la batjocuri ale artelor si la lucruri facute 
de mina lor, care-i persecuta numele si familia. El le suporta desfriul, 
lacomia, nedreptatea si r3utatea zilnic daunatoare, pentru ca prin rab- 
darea Sa sa-i mintuiasca. De aceea, multi nu cred in Domnul, fiindca 
nu stiu c3 este de atita vreme minia impotriva lumii acesteia 4 . 

III. 

Si acesta forma de rabdare divina este socotita ca si cum ar fi ceva 
din alta lume, poate din cer. Dar ce se poate spune despre aceea care 
este intre oameni, care se vede pe pamint, care intr-un fel se prinde cu 
mina ? Dumnezeu rabda sa se nasca in pintecele Maicii Sale, nascut 
accepta sa creasca si crescut nu tine sa fie recunoscut, ci dispretuindu- 
se pe Sine este botezat de robul S3u si respinge doar cu vorbele atacu- 
rile ispititorului. Cind din Dumnezeu s-a facut propovaduitor, invatind 
pe om sa scape de moarte, acordindu-i in scopul mintuirii iertare pen- 
tru rabdarea ranita, nu s-a certat, n-a strigat si n-a auzit nimeni vocea 
lui in piete. N-a frint trestie zdrobita, n-a stins in fumegind 5 . Caci nu 



2. RSbdarea este elogiata ?i de necrestini, mai ales de filozofi. 

3. Mt. 5, 45. 

4. Exemplul unic de rSbdare este cel dat de Snsusi Tat31 ceresc care rabda" toate 
farSdelegile lumii acesteia. 

5. Is. 42, 3 i Mt. 12, 20. 
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fusese profet mincinos, ci m&rturisire a lui Dumnezeu Insusi, Care a 
asezat cu toatfi rabdarea Duhul SSu in Fiul. N-a primit pe nimeni sS-L 
urmeze ffirS voio, nu s-a uitat de sus la casa si la masa nimanui (ba s-a 
umilit spSlind picioarele ucenicilor), n-a dispretuit pe pacatosi si pe va- 
mesi, nu s-a supSrat pe acea cetate care nu voise sa-L primeasca, desi 
discipolii insisi voisera sa vina focurile ceresti asupra orasului atit de 
vinovat ; a ingrijit pe cei nerecunoscStori, a iertat pe cei ce-i intindeau 
curse. Nu e putin aceasta, daca ne gindim ca a avut cu Sine chiar pe 
vinzfitorul sSu si 1-a semnalat mereu. Iar cind a fost vindut, cind a fost 
dus ca o oaie la jertfire — caci in aceasta situate «n-a deschis gura 
mai mult decit un miel sub puterea tunzatorului sau» 6 — El, caruia le- 
giunile de ingeri la un singur cuvint i-ar fi venit in ajutor din cer daca 
le-ar fi chemat, n-a aprobat nici macar sabia razbunatoare a unui dis- 
cipol. In Malhus rabdarea Domnului a fost ranita. Astfel a dezaprobat 
folosirea sSbiei in viitor si, redind sanStatea celui pe care nu El il slu- 
tise, i-a dat acestuia satisfactie prin rabdare, care este mama milosti- 
virii 7 . Tree peste faptul cS a fost rastignit. Caci pentru aceasta venise. 
Oare de ce fusese nevoie de chinuri pentru suportarea mortii ? Voia 
desigur ca plecind s8 duc& pina la capSt placerea rabdarii. A fost scui- 
pat, biciuit, batjocorit, imbracat in haine injositoare, incununat si mai 
injositor. Admiirabil& incredere in puterea sufleteasca : Cei ce-si propu- 
sese s8 se ascundS sub ohipul omului n-a imitat nimic din nerabdarea 
omului. Mai ales de aici, fariseilor, ar fi trebuit s&-L recunoasteti pe 
Domnul. Nimeni dintre oameni n-ar fi arStat rabdare in acest mod. Atit 
de multe invSt&ruinite de acest fel a caror maretie in fata altor neamuri 
a fost motiv de neprimire a credintei, in fata noastra in schimb au con- 
stituit ratiune si zidire, nu numai de invat&tura prin predici, ci si de su- 
ferintS prin patimile Domnului. Aceste invataminte celor ce le este dat 
sfi creadS le dovedesc cS rabdarea este firea lui Dumnezeu, urmarea si 
superioritatea calitatilor sale innascute 8 . 

IV. 

Asadar, dacfi-i vedem pe unii robi, cinstiti si cu minte sSnatoasa, 
traind dupa voia stapinului lor — supunerea este mestesugul de a-ti 
clstiga merite, iar disciplina supunerii consta in modestie si ascultare 
— cu cit mai mult se cade sa fim vazuti urmandu-L pe Domnul noi, robii 



6. Is. 53, 7. 

7. In. 18, 10. 

8. lntruparea Fiului lui Dumnezeu in conditiile cele mai umile, viala Sa de lip- 
surl $1 sufcrinte, patimile ?i moartca Sa, sint cxemplele cele mai stralucite ale rabdarii 
lunisemilnate pe pfimlnt. 
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lui Dumnezeu Celui viu, a carui judecata vine la noi nu cu catuse sau 
cu boneta robiei 9 , ci cu vesnicia pedepsei sau a mintuirii ? Pentru a 
scapa cineva de impilare si pentru a dobindi libertatea are nevoie de o 
atit de mare staruinta in supunere, cit de mari sint urmarile pe care le 
aduce impilarea sau libertatea. Si totusi, cind vorbim despre supunere, 
ne referim nu numai la oamenii subjugafi prin robie sau datorind prin 
alte raporturi juridice obedienfa, ci si la turmele de vite si chiar la 
animalele salbatice, intelegind ca ele au fost facute si lasate de Domnul 
pentru trebuinfele noastre. Asadar, vor fi mai intelepte in disciplina 
supunerii cele pe care Dumnezeu ni le supune noua ? Ele isi cunosc 
datoria supunerii, iar noi sovaim sa ascultam de singurul caruia ii sin- 
tem supusi, adica de Dumnezeu ? Dar cit de nedrept este, cit de ingrat, ca 
un bun pe care-1 dobindesti de la alpi prin bunatatea altuia sa nu-1 dai 
in schimb de la tine insuti celui prin care-1 dobindesti ! Nu vorbesc mai 
mult despre datoria noastra de a arata supunere fata de Dumnezeu. Cel 
ce-L cunoaste pe Dumnezeu stie ce datorii are fata de El. Totusi, ca sa 
nu parem ca vorbind despre supunere ne-am indepartat de subiect, vom 
spune ca si supunerea insasi se trage din rabdare l0 . Oare se supune ci- 
neva pentru ca nu rabda si se impotriveste pentru ca rabda ? Asadar, 
cum Dumnezeu, datatorul si primitorul tuturor celor bune, nu se instra- 
ineaza de Sine insusi, cine-i va refuza multa vreme binele ? Cine se in- 
doieste ca tot binele, fiindca se indreapta catre Dumnezeu, trebuie cau- 
tat de catre cei care tind cu tot sufletul la Dumnezeu ? Prin acestea ex- 
peditiv si oarecum prescurtat (si recomandarea si indemnul), esentialul 
despre rabdare s-a spus. 

V. 

Totusi nu este pierdere de vreme, fiindca nu este fara rod, o expu- 
nere mai larga despre cele necesare credintei. Daca uneori discutia lun- 
ga este fara rost, in nici un caz nu trebuie condamnata cind este con- 
structive. Si daca este vorba de vreun bine, ratiunea cere sa se arate 
si ceea ce este contrar binelui. Mai mult te vei lumina ce trebuie sa ur- 
mezi, daca vei cunoaste si ce trebuie sa eviti. Sa luam in considerare 
asadar si nerabdarea, si vom vedea ca, asa precum rabdarea se naste 
si se afla la Dumnezeu, la fel adversara ei se naste si se afla la adver- 
sarul nostru, aparind cu claritate de aici cit de categoric se opune ea 
credintei n . Ceea ce a fost creat potrivnicului lui Dumnezeu nu este in 



9. Simbolul eliberarii sclavilor, la romani. 

10. Disciplina supunerii, obsteasca la oameni si animale, deriva din rabdare. 

11. Pacatul a intrat in lume din nerabdare ; primii pacatosi n-au suportat instinc- 
tele, nevoile fire^ti, poruncile dumnezeiesti. Dupa Adam si Eva, Cain cade in prada 
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nlcl un caz prietcn cu lucrurile lui Dumnezeu. Aceeasi este discordia 
Intro lucruri, ca $i Intre autorii lor. De vreme ce Dumnezeu este binele 
nbsolut, iar diavolul dimpotriva rSul absolut, prin insasi deosebirea fun- 
damentals dintre ei se intelege ca nici unul nu infaptuieste lucrul celui- 
lalt si nu trebuie sS avem cumva impresia ca din rau se naste ceva bun 
sau din bine ceva rSu. Asadar, gSsesc izvoarele nerabdarii in diavolul 
lnsusi, anume in momentul cind acesta n-a suportat cu rabdare faptul 
cfl Dumnezeu a supus chipului Sau, adica omului, toate lucrurile pe 
care le-a fScut. CSci nu 1-ar fi durut, daca ar fi suportat si nici n-ar fi 
urlt pe om, dacS nu 1-ar fi durut, ba 1-a amSgit pe om, fiindoS-l urise si-1 
urlsc fiindcS-1 duruse ; il duruse, insa, fiindcS nu suportase cu rabdare. 
Nu vreau sS cercetez ce a fost mai intii acel inger al pierzaniei, a fost 
el rfiu sau fSrS rabdare, fiindcS e clar ca, indiferent daca s-a nSscut ne- 
rfibdarea din rautate, sau rautatea din nerabdare, au conspirat apoi in- 
tre ele si au crescut nedespartite in sinul tatSlui lor. Dar, invatat din 
proprie experienta, ce-1 ajuta sa pacatuiasca, pe care o simtise mai intii, 
prin care intrase pentru prima data sS fac5 rSu, pe aceea a chemat-o 
pentru a impinge pe om la crimia. $i intelegindu-se cu el femeia, n-as 
zlce la intimplare, prin insasi convorbirea cu el a fost atrasa infectin- 
du-i spiritul la nerabdare. Ea n-ar fi pacatuit deloc, daca ar fi respectat 
cu neclintita rabdare interdicts divina l2 . Ce sa spun despre faptul ca 
n-a pfistrat numai pentru sine intelegerea cu diavolul, n-a rabdat sa 
tac8 In fa{a lui Adam, pe care, desi nu-i era inca sot, si nici indatorat 
s8 asculte ce-i spunea ea, 1-a facut partas al raului pe care-1 s&virsise ? 
Piere asadar si un alt om prin nerabdarea celuilalt si piere si el insusi 
prin nerabdarea sa de doua ori vinovat -. si fata de porunca lui Dum- 
nezeu si fata de ispita diavolului, neavind puterea oa pe una s-o res- 
pecte, iar pe cealalta s-o invingS 1S . Prima obirsie a judecatii sta in prima 
gresealS. De atunci a inceput Dumnezeu sa se supere, de cind omul a 
fost Impins sa faca r3u. (De atunci prima rabdare a lui Dumnezeu, pe 
cind i s-a pricinuit prima sup3rare, multumit atunci doar cu mustrare, 
staplnindu-se de la o pedeapsa mai mare a diavolului). Ce crima i se 
imputa omului inainte de aceasta a nerabdarii ? Era nevinovat, si foarte 
apropiat prieten al lui Dumnezeu si locuitor al paradisului. Dar de in- 
datfi ce a c8zut in nerabdare a incetat de a-L mai avea cu sine pe Dum- 



InvldJci, lficomiei, urii, dorintelor si nevoilor die tot fellul. Aaron devine ne- 
rflbdfitor tn depart, poporul neascultator de Profeti si aipoi de Doranul. Analiza lui 
Tortulinn asupra pficatoseniei generale in privinta nerabdSrii, mai ales ca lipsa de 
suporturc a oricarel dureri — actuala in acele vremi de persecupii feroce — , este 
KvihtllK, originals si profunda. 

12. Fnc. 3, 6. 

13. P«c. 3, 12. 
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nezeu, a incetat de a se mai Impartasi din cele ceresti si de atunci om, 
dat pamfntului si aruncat din fata lui Dumnezeu, a Jnceput sa cad8 usor 
rob nerabdarii in tot ce supSra pe Dumnezeu. Pe data acea sSmlnta a 
diavolului incoltind, prin rodnicia rSutatii minia a creat un fiu, pe caro 
creat 1-a crescut in indeletnicirile sale. Dupa ce ea insa§i dusese po 
Adam si pe Eva la moarte a invatat si pe fiu sS inceapa de la omucido- 
re. De-a surda as scrie despre nerabdare, daca acel prim ucigas si prim 
fratricid Cain ar fi suportat cu suflet linistit si rabdator faptul ca jertfa 
sa n-a fost bineprimita de Dumnezeu, daca nu s-ar fi miniat pe fratele 
sau, daca in sfirsit n-ar fi ucis pe nimeni. Fiindca, insa, n-ar fi putut nici 
sa ucida, daca n-ar fi fost supSrat, nici sa se supere, daca n-ar fi fost 
nerSbdator, aceasta demonstreaza cS tot ce a facut din minie trebuie 
raportat la generatoarea miniei u . Acestea au fost primele roade ale 
nerabdarii, pe atunci copil in leaggn. Dar ce odrasia a avut dupa aceea ? 
$i nu e de mirare. Dac3 ea a gresit cea dintii, urmeaza ca fiind prima de 
aceea este singura matrice a oricarui delict, singurul izvor din care s-au 
imprastiat feluritele piriiase ale crimelor. Am vorbit despre omucidere, 
care de la inceput s-a savirsit din cauza miniei. Dar oricare alte cauze i 
s-ar descoperi dupa aceea, originea tuturor stS in nerabdare. Fie ca din 
dusm3nie, fie ca pentru jaf face cineva aceasta crim&, fapta e savirsita 
in primul rind din nerabdarea urei sau a lacomiei. Oricare ar fi mobilul, 
crima nu se poate s3virsi decit prin nerabdare. Cine ajunge la adulter 
fara nerabdarea dorintei ? Chiar daca o femeie este impinsa la aceasta 
fapta din interes, acea vinzare a rusinii este dictata in orice caz de ne- 
rabdarea de a dispretui cistigul. Acestea sint ca niste greseli prime in 
fata lui Dumnezeu. Precum am spus pe scurt, orice p&cat trebuie atri- 
buit nerabdarii. (Raul este nerabdarea binelui. Nu rabda nerusinatul ru- 
sinea, necinstitul cinstea, necredinciosul credinta, nelinistitul linistea, 
Oricine devine r3u, pentru ca nu poate starui sa ramina bun. O astfel 
de hidra a delictelor cum sa nu supere pe Domnul, impotrivit lai cele 
rele ? Oare nu se stie bine ca insusi Israel prin nerabdare a gresit intot- 
deauna in fata lui Dumnezeu, de atunci de cind uitind de bratul ceresc 
care-1 salvase de la suferintele din Egipt a cerut de la Aaron zei con- 
ducatori, de cind a v3rsat la idoli darurile lui in aur ? caci dovedise ne- 
rabdare fata de intirzierile necesare ale lui Moise in intilnirea cu Dom- 
nul is . Dupa mana care 1-a hranit, dupa grindina care a urmat si-a pier- 
dut speranta in Domnul, nesuportind trei zile de sete. C3ci si aceasta 
nerabdare le-a fost imputata de Domnul. Dar ca sa nu citam fiecare caz 
in parte, intotdeauna s-au pierdut gresind prin nerabdare. De ce au in- 



14. Fac. 4, 8. 

15. Pac. 16 si 32. 
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tins mfinile fmpotriva Profetilor, daca nu din nerabdarea de a asculta, 
iar irapotriva Domnului insusi din nerabdarea de a vedea ? Daca ar fi 
avut rabdare ar fi fost eliberati. 

VI. 

Rabdarea insasi este cea care preceda si care urmeaza credintei. 
Avraam a crezut in Dumnezeu si, socotit de Acetsta drept, i s-a pus la 
Incorcare rabdarea poruncindu-i-se sa-si jertfeasca fiul, n-as zice pentru 
ispilirc, ci pentru marturisirea simbolica a credintei — Dumnezeu de- 
al tfcl il cunostea pe eel pe care-1 socotise drept — si a ascultat cu rabdare 
porunca atit de grea, care nici Domnului nu-i placea sa fie indeplinita 
si daca Dumnezeu ar fi voit, el i-ar fi indeplinit vointa. Pe merit, asadar, 
(i fost binecuvintat, fiindca a fost si credincios si pe merit credincios 
fiindca a fost rabdator 16 . Astfel credinta, luminata de rabdare, era se- 
mfinata intre neamiurile pamintului prin saminta lui Avraam, adica prin 
Hristos, Care aducea legii harul si care si-a luat ca ajutor rabdarea Sa 
pentru implinirea si desavirsirea legii, fiindca ea singura lipsise in trecut 
pentru invStatura dreptatii. Inainte cereau ocbi pentru ochi si dinte 
pentru dinte si plateau raul cu rau- Nu exista pe pamint rabdarea, fiindca 
nu era nici increderea. Desigur, in vremea aceea nerabdarea se bucura 
do ajutorul legii. Era usor acest lucru, fiindca lipsea Domnul si invata- 
torul rabdarii. Dupa ce acesta a venit de sus si a asezat pe temeiul rab- 
dfirii harul credintei, nu mai e permis nici macar prin cuvint a vatama 
pe cineva, nici macar a spune prostii fara primejdia judecatii. A fost 
oprita minia sufletului infuriat, a fost innabusita indrazneala miinii, a 
fost inlaturat veninul limbii. Legea mai mult a cistigat decit a pierdut ". 
CInd Hristos zice : «Iubiti pe dusmanii vostri, binecuvintati pe cei ce va 
vorbesc de rau si rugati-va pentru prigonitorii vostri, ca sa fiti fiii ai Ta- 
tfilui vostru Cel ceresc» 18 , vezi ce tata ne aduce rabdarea. 

VII. 

In acesl precept de baza, prin care nu ne este ingaduit sa facem rau 
nici provocati, se cuprinde pe scurt toata invatatura rabdarii. De-a lun- 
gul trecerii in revista a cauzelor nerabdarii, vor raspunde la locul lor 
si celelalte precepte. Daca sufletul este tulburat de daune m avutul fa- 



il). Fac. 22. 

17. Nordbrliiroa a fost depasita chiar sub regimul Legii Vechi a talionului. Avraam 
<<slc o pild^ putornic graitnarc. Dar ca a fost total oprita de Hristos, atit prin exem- 
I > I > ■ I vic-tii Sdip, cit si prin inva(atura Sa ccrcasca si prin harul Sntaritor al credintei. 

Ill, Ml. .'), 44 s(|. 
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milial, aproape in orice verset din dumnezeiestile Scripturi i se aminti'ste 
de dispret'uirea lumii acesteia. Aceeasi valoare are si indemnul la dis- 
pretuirea banului, fiindca Domnul Insusi nu se gSseste in nici o bogcitii*. 
Intotdeauna El apara pe cei saraci si condamna de la anceput pe cei bo- 
ga^i. Astfel, pentru rabdarea pagubelor a inspirat aversiunea fata de avu- 
jii, aratind prin desconsiderarea lor ca nu trebuie sa suferim daca le picr- 
dem. Asadar, noi n-avem nevoie sa le dorim. Fiindca nici Domnul nu 
le-a dorit, sintem datori sa suportam cu usurinta daca ni se rSpesc par- 
tial sau in intregime 19 . Duhul Domnului ne-a atras atenjia prin apostol 
cS lacomia este radacina tuturor relelor 20 . Si nu intelegem ca ea consta 
numai in dorinta de avutul altuia ; caci si ceea ce pare al nostru este 
al altuia. Nimic nu este al nostru, fiindca toate sint ale lui Dumnezeu, 
ai cui sintem si noi insine- Astfel, daca loviti de vreo pagubS ne-am 
simtit fara rabdare, vom fi socotiti prieteni ai lacomiei, suferind c& am 
pierdut din ceea ce nu era al nostru. Daca suportam greu ca ni s-a rapit 
ceea ce nu ne apartjne inseamna ca dorim ce nu ne apartjne. Cine r 
tulburat de nerabdare, punind cele pamintesti mai presus de cele ceresti, 
pScatuieste foarte grav in fata lui Dumnezeu. Atractia lumii acesteia ii 
zguduie sufletul, pe care 1-a primit de la Domnul. Sa renuntSm, asadar, 
cu placere la cele pamintesti, ca sa le pastram pe cele ceresti. Poate sa 
piara veacul, numai sa ci^tig rabdarea. Cine nu poate suporta in chip 
statornic ca i s-a micsorat ceva fie prin furt, fie prin violentS, fie prin 
nepricepere, nu stiu daca din inima va pune mina pe avutul sau pentru 
milostenie. Cine-si vira sabia in corpul sau de vreme ce nu suporta 
in nici un chip s& fie spinteoat de altul ? Rabdarea pagubelor este un 
exercitiu de a darui si de a face din avutul tau un bun comun. Celui 
ce nu se feme sa piarda sa nu-i fie greu sa dea. Dealtfel cum va putea 
cineva avind doua haine sa dea una celui ce n-are, daca nu poate s3-i 
dea si mantaua celui ce i-a luat haina ? Cum ne vom face prieteni pe 
bazS de bogatie, daca o iubim atit de mult, incit nu suportSm s3 ne fio 
rSpita ? Vom pieri cu ceea ce am pierdut, daca voim cistiguri care se 
pierd. AratS nerabdare in toate pagubele neamurile care poate cS pun 
avutul bSnesc mai presus de suflet. Intr-adevar, aceaista fac cind, din do- 
rinta de cistig, intimpina pe mari primejdii in comertul cu mSrfuri, cind 
pentru bani nu sovSie nici in for sa atace f3ra nici o teamS de condam- 
nare, cind in fine se pun la mezat in circ si in tabere, cind prada la dru- 
mul mare ca fiarele. Noi, insS, dupa felurimea raporturilor in care no 



19. Tertulian pune In fruntea slabiciunilor omonosti bogatiu pe care o arata prin- 
ti-o analiza foarte strinsa total incompatibila cu spiritnalitatca cri^lina. Sciipluu 
Insafji proclama lacomia, radacina tuturor relelor. 

1!0 I Tim. Ii, 10. 
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gasim cu el, nu socotim de cuviintS sa ne dam sufletul pentru bani, ci 
banii pentru suflet, aratind generozitate cind daruim si rabdare cind 
pierdem. 

VIII. 

Avem toti in aceastS lume si sufletul si corpul la cheremul nedrep- 
tfltii si aratam rabdare taja de aceste nedreptati ; vom fi asa de rau afec- 
tati de unele pierderi mai mici ? Departe de servul lui Hristos o astfel 
de rasine, de a ceda la lucruri marunte rabdarea pregatita pentru incer- 
cflri mult mai marl. Daca va incerca mina cuiva sa ne provoace ne este 
la lndemina indemnul Domnului, care zice : «Celui ce te loveste peste 
un obraz, Intoarce-i-1 si pe celalalt» 21 . Sa se prabuseasca necinstea in 
fata rabdarii tale. Orice lovitura a ei sa ramina fSra vatamare si fara 
durere. Cu cit mai mult dezarmezi pe eel mai necinstit suportindu-1, cu 
utlt mai mult el va fi lovit de Domnul. Oaci va fi lovit de Cel gratie 
caruia poti suporta. Daca amaraciunea limbii va fi gata sa izbucneascfi 
In fata ocarilor si insultelor, gindeste-te la cuvintele : «Cind va vor vorbi 
de rau, bucurati-va» 22 . Domnul Insusi in lege este vorbit de rau si to- 
tusi e singur binecuvintat. Asadar, daca sintem servii Domnului sa-L 
urmam si sa rabdSm cuvintele de rau, ca sa putem fi bineouvintati. DaoS 
voi asculta fara liniste sufleteasca vreun cuvint jignitor sau nesocotit 
impotriva mea, prin forta lucrurilor voi face eu insumi loc am&raciunii 
si mfi voi chinui intr-o rabdare muta. Asadar, cind voi raspunde urit la 
cuvinte urite, cum voi dovedi ca am urmat invatStura Domnului, care 
spune ca omul nu este spurcat de murdaria vaselor, ci de ceea ce iese 
din gurS ss , fiindca ne asteapta raspunderea pentru orice cuvint desert 
sau mai mult decit desert ? 24 Urmeaza deci ca Domnul ne sfatuieste sa 
suportam cu liniste sufleteasca de la altul ceea ce ne opreste sa facem. 
Tocmai aici se vede placerea rabdarii. Orice injurie pricinuita fie cu 
limba, fie cu minia, cind va ataca rabdarea va avea acelasi efect ca o 
sageata care va nimeri si-si va fringe virful intr-o piatrS foarte tare. 
CSci lovitura va cSdea la fel de infructuos si fSrS rezultat, ba uneori cu 
aceeasi putere se va intoarce impotriva celui ce a trimis-o. De aceea 
te rfineste cineva, ca sa te doara, fiindca buouria celui ce raneste consta 
In durerea celui ranit. Deci cind ii vei zSd&rnici bucuria nedurindu-te, 
II va durea pe el Insusi pierderea bucuriei sale. Atunci tu nu numai ca 



21. Mt. 5, 39. 

22. Mt. 5, 12. 
2X Mc\ 7, 15. 
:<A. Mt 12, 30. 
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vei iesi nerSnit, ceea ce pentru tine este de ajuns, dar pe deasupra vei 
fi si multumiit de inselarea adversarului tau si aparat de durere. Acestea 
sint foloasele si pl3cerile rSbdarii 25 . 

IX. 

Nu este scuzat nici acel soi de nerSbdare (in pierderea alor nostri 
dragi), cSreia i se admite o oarecare parte de durere. Trebuie sa avcm 
in vedere in primul rind cuvintele Apostolului care zice : «Sa nu va in- 
tristati de adormirea cuiva, ca pSginii, care sint lipsi^i de speranta» 2B . 
$i pe drept cuvint. Pentru ca aceia care credem in invierea lui Hristos 
credem si in invierea noastra, a celor pentru care El a murit si a inviat. 
Deci, unde este invierea mortilor, acolo lipseste durerea mortii, lipseste 
si nerabdarea durerii' De ce sa fii indurerat daca nu crezi c3 ai pierit ? 
De ce sS suportf cu nerabdare ca s-a dus pentru un timp eel despre care 
crezi cS se va intoarce ? Ceea ce soeoti moarte este plecare. Nu este 
de plins eel care pleach inainte, ci de regretat ca lipseste. $i trebuie sta- 
pinit si acest regret. De ce sS-ti pierzi cumpatul o& a plecat eel pe care 
in curind il vei urma ? Dealtfel nerabdarea in cazuri de acest fel este 
si o rea prevestire pentru speranja noastra si o indepartare de la linia 
dreapta a credintei. 11 rfinim pe Hristos cind nu primim cu liniste su- 
fleteasca pe tofi cei chemati de El ca si cum ar fi de compatimit. «Do- 
resc — zice Apostolul — , sa fiu primit inapoi si sa fiu cu Domnul» 27 . 
lata ce dorinta frumoasa exprima ! Dec! noi insine nu voim sa urmSm 
dorinta crestiniior, daca sintem indurerafi si fara rabdare ca altii au ur- 
mat-o. 

X. 

Este si un alt stimulent, eel mai puternic, al nerabdarii : piacerea 
razbunarii, pusa in slujba maxirii si a rautatii. Dar si marirea este pretu- 
tindeni desarta si rautatea iwtotdeauna urita de Domniul, mai ales a tunc i 
cind rautatea provocata de cineva pricinuieste una mai mare in actul 
razbunarii si, rfispiatindu-l pe eel fara de lege, dubleaza ceea ce s-a f&cut 
o data. In mod eronat razbunarea pare o mingiiere a durerii, dar in fata 
adevarului se dovedeste ca o lupta a rautatii. Ce deosebire este intre 
provocator si eel provocat, daca nu aceea ca unul savirseste raul mai 
inainte, iax ceiaialt mai in urma ? Totusi si unul si altul sint vinovati de 



25. Tertulian recomanda creijtlnilor linl$tea sufleteascfi la orice fel de provocari 
suflete$ti ori trupe$ti, chlar aduclnd exemple vli $i InvStatura dumnezelusca u Mln- 
tuitorulul. 

20. I Tes. 4, 13. 

27. FII. I, 23. 
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vfit&maroa omului In fata Domnului, care opreste si condemns orice ti- 
cfilosio. In fapta rea nu exista o motivare a ordinei si locul nu deose- 
boste ceea to asemanarea uneste. Cum e fapta, asa ii este si meritul. 
Aslfol, in nici un caz nu trebuie sa raspundem la rau cu rau. Cum, vom 
rospeola aceasta porunca, daca in dispretul nostru nu vom dispretui raz- 
bunarea ? Ce cinstire vom aduce lui Dumnezeu, daca ne vom aroga drep- 
tul do ap&rare ? Noi, birne putrede, vase de lut ! Ne suparam rau cind 
sclavii nostri isi asuma raspunderea sa se razbune in legaturile cu cei- 
lalli servi si pe aceia care ne-au aratat rabdare amintindu-si de starea 
lor do umilinta si servitute nu numai ca-i aprobam ca supraveghetori ai 
onoarei stSpinului, dar le dam o satisfactie mai mare decit si-au pro- 
pus-o ei. Nu stau la fel lucrurile pentru noi in fata Domnului care este 
a tit de drept in aprecierea faptelor si atit de puternic in savirsirea lor ? 
Acoasta ne asigura zicind : «A mea este razbunarea si Eu voi raz- 
buna» 28 , adica a ta este rabdarea si Eu iti voi rasplati rabdarea. Cind 
zice : «Nu judecati, ca sa nu fiti judecati» 29 , oare nu ne cere rabdare ? 
Cine nu va judeoa pe altul, daca nu eel care va rabda sa nu ceara ina- 
poi ? Asadar, de ce-1 credem pe acela judecator, daca nu e si razbu- 
nfltor ? Cine judeca numai pentru ca sa ierte ? Chiar daca va ierta se va 
fori totusi de nerabdare cind judeca, pentru ca sa capete cinstirea uni- 
cului judecator (adica a lui Dumnezeu)- Dar prin cite oazuri de acest 
fel trece de obicei nerabdarea ! De cite ori s-a cait apararea ! De cite 
ori stSruinta ei s-a dovedit mai rea decit motivele care au determinat-o ! 
FiindcS nerabdarea nu stie sa faca nimic fara pornire si tot ce se face 
din pornire fie ca loveste, fie ca vatama, fie ca darima. Daca vei pre- 
tinde, mai usor vei fi un smintit, mai pe larg, te vei incarca. Ce am de-a 
face eu cu razbunarea a carei masura n-o pot dirija prin nerabdarea du- 
rerii ? DacS nu voi mentine rabdarea nu voi suferi ,- daca nu voi suferi 
nu voi dori sa im& razbun 30 . 

XI 

DupS aceste cauze ale nerabdarii, pe care le-am expus asa cum am 
putut, de ce sa ne mai intindem asupra celorlalte, determinate de viata 
de acasa sau de cea publica ? Este vasta si cuprinzatoare actiunea rau- 
lui, care provoaca multiple atitari de venin, cind mai neinsemnate, cind 



•Ji\. Deut. 32, 35. 

■;>j. Mt. 7, l. 

30. Dupa dragostea oarba fata de semeni 51 care nu tine seama de Inviere, — • 
iioriiuilii, ourecum, in acele vremuri de prigoane singeroase, — pe care a combatut-o 
In Clip. IX, Tertulian combate aici razbunarea, care depase^te, fiind contrarie cu 
t< >l 11 1 sniereiiUM cro^line. 
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foarte grave. Daca pe cele mai m3runte le po^i disprefui pentru cfi n-au 
urmSri de important^ deosebita, In fafa celor mai mari cedezi din cauza 
forjei lor. Unde nedreptatea e mai mica, acolo nu exists nici o necesitate 
de rabdare, dar unde e mai mare, are nevoie de leac, adica de rabdare. 
SS ne luptam, asadar, a le suporta pe cele pricinuite de rau, pentru ca 
puterea linistei noastre sufletesti sa zadSrniceasca planurile dusmanului. 
Daca noi insine ne atragem asupra noastrS vreun necaz, fie din impru- 
den^S, fie altfel, in orice caz trebuie sa suportSm cu rabdare ceea ce ne 
imputSm. Iar daca socotim cS unele ne sint trimise de Domnul, cui tre- 
buie sS-i ar&tSm mai multa rabdare decit Domnului ? El ne invata sa 
multumim (si sa ne bucuram) de cinstea mustrarii divine. «Pe cei pe 
care-i iubesc — zice El — ii cert» S1 . Ferice de acel serv pentru indrep- 
tarea caruia stSruie Domnul, pe care-L socoteste demn de supararea 
Lui si nu-1 insaia printr-un indemn prefacut ! Din toate part/lie, 
asadar, ni se impune datoria r£bd3rii, care ne este scut in ratacirile 
noastre, in ispitele din partea raului sau in invatamintele Domnului. 
Rasplata muncii noastre pentru Domnul este mare si ea se numeste 
fericire. Pe cine a numit Domnul fericiti, daca nu pe cei cu rabdare, 
cind a zis : «Fericiti cei saraci cu duhul, ca a lor este imparatia ceruri- 
lor» ? 3 2 . Jn mod sigur nimeni nu e sarac cu duhul, daca nu e umil. Dar 
cine e umil, daca nu eel ce rabda ? Fiktdca nimeni nu se poate supune, 
f3ra rabdarea de a se supune mai Intii fata de sine insusi. «Fericitl — 
zice el, — cei ce pling si se vaieta !» Cine tolereaza astfel de lucruri fara 
rabdare ? Unora ca acestia i se acordS si sfatul, si zimbetul. «Fericiti cei 
blinzi». In aceste cuvinte nu poate fi in nici un caz vorba de cei fara 
rSbdare. Cind ii numeste pe facatorii de pace fericiti si fii ai lui Dum- 
nezeu, nu cumva se pot socoti nerabd&torii rude cu pacea ? Numai 
un nebun ar putea crede aceasta. Iar cind zice, «Bucurat>va si va ve- 
seliti ori de cite ori va vor spune cuvinte rele si va vor prigoni, caci 
mare este plata voastra in cer» 33 ( aceasta plata in nici un caz n-o promite 
nerabdarii, fiindca nimeni nu-si va pastra buna dispozifie in necazuri, 
daca nu le va fi dispretuit mai dinainte, si nimeni nu le va dispre^ui, 
daca nu va avea rabdare u . 



31. Pilde, 3, 12. 

32. Mt. 5, 4. 

33. Mt. 5, 11 sq. 

34. Fericirea noastrS depinde do modul In care ne vom opune provoeiSrllor dlu- 
volulul, pfistrtndu-no lliii*te<t sufleteuscu *i rcscnuuirpii cu cure vom prim! ccrtSrlli* 
(liiiiiiic/cli'vti hi qrtvjiolilo iioiistro. 

I 1 Aii,,liu<i<ll !,■ In:, In! Inlliul 
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XII. 

In ceea ce priveste invatatura pacii 35 placut lui Dumnezeu, cine 
cu insusirea nerabdarii in general, va ierta pe fratele sail odata, ca sa 
nu zic de sapte ori ci de saptezeci de ori cite sapte ? 36 Cine va ajunge 
la tntelegerea cu adversarul in fata judecatorului, daca nu si-a invins 
mai Intli minia, indirjirea, inveninarea, daca n-a taiat adica vinele 
nerfibdfirii ? Cum vei ierta si ti se va ierta, daca vei tine la nedreptate 
prin absenta rabdarii ? Nimeni sa nu faca daruri la altar daca e cu 
sufletul plin de ura impotriva fratelui s3u, daca n-a ajuns mai intli la 
rabdare, impacindu-se cu fratele. Sa nu treaca supararea noastra de 
opusul soarelui. Nu ne este ingaduit sa traim nici macar o zi fara rab- 
dare. Cind aceasta este cirma oricarei invataturi mintuitoare, de ce sa 
ne miram ca ea conduce si la pocainta ? Obisnuita sa vina in ajutorul 
celor cazuti, aceasta asteapta, aceasta doreste, aceasta indeamna lia po- 
cfiinta celor ce cauta mintuirea. Cind o casatorie esite desfacuta, rab- 
darea este folositoare la amindoi sotii, — prin faptul ca sustine pe barbat 
$1 pe femeie cit staruie in despartire — pe unul nu-1 face adulter, iar 
pe celfilalt il indreapta. Exemplele date de Domnul prin parabole sint 
elocvente si in ceea ce priveste mintuirea prin pocainta. Prin rabdare 
pflstorul a cautat si a gasit oaia cea pierduta, — cSci din nerabdare ar 
fl renuntat la ea usor, dar rabdarea 1-a impins la efortui cautarii — a 
adus-o pe umeri, rabdind povana celei care fusese pSrSsita fiindca se 
rfit&cise. Si pe acel fiu risipitor rabdarea tatalui l->a prim.it, 1-a imbrScat, 
1-a hrfinit si 1-a apSrat fata de ner&bdarea fratelui miniat. A fost salvat 
deci eel ce se pierduse, fiindca s-a pocait. Si pocainta 1-a ajutat, fiindca 
a gfisit rabdare. Dar dragostea, supremul juramin.t de credinta, tezaur al 
numelui de crestin, pe care apostolul o incredinteaza tuturor puterilor 
Sflntului Dub, in invataturiie cui e formata daca nu in ale rabdarii? 37 
«Iubirea — zice el — este marinimoasa» ; are aceasta insusire de la 
rabdare. «Este binefacatoare» : prin rabdare nu face rau, «Nu pizmiu- 
ie§te» : aceasta este o calitate a rabdarii. «Nu se poarta cu necuviinta» : 
de la rabdare isi trage modestia. «Nu se ingimfeaza, nu e desfrinata» : 
nu, cfici are rabdare. «Nu-si cauta ale sale» : suporta pe ale sale, ca s3 
fie de folos altuia. «Nu se intarita» : dar ce putea lasa nerabdarii ? De 
aceea — zice el — «Dragostea rabda totul, tolereaza /totul», pentru oS 
In toate hnprejurarile are rabdare. Fara indoialS, niciodata nu va pieri. 



35. Tertullan descrie viata cre$tina InvSluita in nimbul dumnezeiesc al dra- 
(jostel care aduce iertarea $i cfiinta pentru toate relele savlr§ite. 

36. Mt. 18, 22. 

37. I Cor. 13, 2—7. 
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Se vor goli, se vor consuma, se vor termina limbile, stiintele, profe- 
tiile, dar vor rSmine credinta, speranta si dragostea ,- credinta, pe care a 
adus-o rabdarea lui Hristos, speranta, pe care o asteapta rabdarea omiu- 
lui, dragostea, pe care o insofeste rabdarea pentru InvStatorul Dum- 
nezeu. 

XIII. 

Pina aici despre rabdare, atit de simpla si de uniforms, atit de In- 
temeiata in suflet, pe care trebuie s-o cladim pe multe cai chiar In 
corp pentru a merita pe Domnul, sadita de Insusi Domnul, si in pu- 
terea corpului, acesta fiind locuinta a sufletului care, desi conduc&tor 
prin corp respira- Dar care este functia rabdarii in corp ? In primul 
rind infrinarea carnii, jertfa placuta Domnului prin sacrificiul umilint,ei, 
ori de cite ori pentru Domnul suporta mizeriile si greutatile traiului, 
multumindu-se cu o hrana simpla si cu apa curata, ori de cite ori tine 
posturile, ori de cite ori viata ii este in cenusa si in sac. Aeeasta rab- 
dare a corpului recomanda inchinaciunile si int§reste rugaciunile, 
aeeasta deschide urechile lui Hristos (si ale lui) Dumnezeu, alunga as- 
primea si cheama blindetea. Astfel aeel rege al Babilonului, fiindca a 
suparat pe Domnul, dupa ce a trait sapte ani in zdrente si necuratenie, 
lipsindu-se de cele mai elementare cerinfe ale viefii umane, adueind 
ca jertfa rabdarea corpului, si-a redobindit domnia si, ceea ce era mai 
de dorit pentru un om, s-a impacat cu Dumnezeu 38 . Iar daca luam in 
considerare treptele mai inalte si mai fericite ale rabdSrii corporate, tot 
ea pregateste pentru sfinjenie infrinarea carnii. Ea apara pe vaduva, 
cinsteste pe fecioara, si ridica in imparatia oerului pe eel devenit famen 
de bunavoie. Ceea ce se desSvirseste in came vine din puterea sufle- 
tului. Rabdarea carnii duce lupta in persecutii. DacS este neaparat ne- 
cesara fuga, carnea rezista la neajunsurile fugii. La inchisoare, carnea 
e in lanturi, carnea in obezi, carnea in pamint. Ea in inchisoare n-are 
lumina, nu vede cerul 39 . Dar cind ajunge la ounoasterea fericirii, la pri- 
mirea celui de-al doilea botez, la insasi urcarea catre salasele divine, 
nimic n-ajuta mai mult pentru aeeasta decit rabdarea corpului. Dacfi 
«spiritul este puternic iar trupul slab», unde este mintuirea spiritului 
fSra rabdare si a carnii insasi ? Cind Domnul spune aeeasta despre trup, 



38. Dan. 4, 33. 

39. La suferln|ele trupe^tl prlmlto ca penitent, Tertullmi udtiugS $1 po cele la caro 
stnt supu^I cro$tlnli prlgonlfi, mluiiutl In tnchlsorl. 
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numindu-1 slab, arata de ce are nevoie pentru a se imtari : de rabdare, 
fara indoiala, impotriva oricaror incercari de a subminia si nimici cre- 
dinta, ca sa poata suporta f&ra nici o sovaire biciul, focul, fiarele sal- 
batice, sabia 40 , pe oare profejii si apostolii le-au invins suportindu-le. 

XIV. 

Cu aceste puteri ale rabdarii Isaia, chiar cind era taiat, nu tacea 
laudind pe Domnul, iar $tefan, lovit cu pietre, cerea iertarea pentru 
dusmanii lui. O, prea fericit si acela care a rezistat cu toata rabdarea 
la orice ineercare a diavoliului ! Pe care nici pierderile din turma, nici 
necazurile fiului impins la risipa, nici chinurile si ranirile corpului nu 
1-au facut sa-si piarda rabdarea si credinfa in Domnul, datorita carui fapt, 
zadarnice au ramas atacurile diavolului. Desi expus atitor suferinte, nu 
s-a departat de respectul fata de Dumnezeu, ci dimpotriva, constituie 
pentru noi un exemplu si o marturie, ca sa avem rabdare atit in duh, 
cit si in carne, atit in suflet, cit si in corp, ca sa nu ne lasam infrinti nici 
de rautatea oamenilor acestei lumi, nici de pierderea celor dragi, nici 
de chinurile corporale. Mari prazi luate de la diavol /a adunat Dumnezeu 
in acel om, pretios steag pentru gloria sa a smuls de la dusman, cind 
acel om la orice stire dureroasa nimic altceva nu rostea decit «Domnul 
fie laudat», cind isi blestema sotia care, 'cedind nenorocirii, il indemna 
sa se salveze prin mijloace necinstite ! Ce bucuros era Dumnezeu, ce 
se sfisia eel rau, cind Iov, fn gunoi, suporta cu mare liniste sufleteasca 
prea multele lui bube, cind alunga in bataie de joe mustele care nava- 
•leau sa se hraneasca din ranile lui deschise. Astfel, acel lucrator pentru 
slava lui Dumnezeu, aparindu-se de toate sagetile ispitelor cu pla- 
tosa si cu scutul rabdarii, a redobindit indata de la Dumnezeu inte- 
gritatea corpului, iar averea pierduta si-^a dublat-o. $i daca ar fi voit sa 
i se redea si fiii, ar fi putut fi iarasi tata. Dar a preferat sa fie din nou 
el insusi ; a renuntiat la o bucurie atit de mare, fiind sigur ca 1-a recistigat 
pe Dumnezeu, a suportat de bun&voie lipsa de copii, ca sa trfiiasca in 
rabdare 41 . 



40. Tertulian incununeaza lista suferin{elor trupe$ti cu diferitele chinuri ale 
mortii la care erau supu§i, dupa Profeti 51 Apostoli, martirii din vremea sa. 

41. In acest capitol sint descrise maretele exemple de tarie, Impatimirile trupe^ti 
?i suflete^ti, Smpinse plna la moarte, ale lui Isaia si ale Sfintului $tefan, insistind asupra 
raspiatii primita chiar pe pamint de Iov, pentru intelepciunea si totala lepadare de 
sine, cu care a indurat toate suferin(ele la care a fost supus de diavol si de slugile lui. 
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XV. 

Dumnezeu este ocrotitorul Cel bun al rabdarii noastre : daca ai la- 
sat pe seama Lui nedreptatea altora, El este razbunator ; pentru daune 
este despagubitor, pentru durere medic, pentru moarte datator de via^a- 
Cit de mult poate rabdarea sa-1 aiba pe Dumnezeu diatomic ! $i nu pe 
nedrept. Caci rabdarea pune in siguranfa pe toate cele placute Lui, ajuta 
la indeplinirea tuturor poruncilor Lui : intareste credinta, asigura pacea, 
pazeste dragostea, invata umilintla, asteaptS cainta, cheama exomolo- 
gheza, conduce trupul, pastreaza spiritul, mfrineaza limba, stapineste 
minia, infringe ispitele, alungS soandalurile, consfinteste martiriile, min- 
giie pe eel sarac, tempereaza pe eel bogat, nu nimiceste pe eel slab, nu-1 
semeteste pe eel sanatos, il desfata pe eel credincios, il gazduieste pe 
strain, il incredinteaza pe serv stapinului si pe stapin lui Dumnezeu, 
impodobeste pe femeie, il dovedeste pe barbat ; este iubita in copil, lau- 
data in tinar, respectata in batrin ,• este frumoasa pentru ambele sexe, 
la orice virsta. Haide acum, daca vrei, sa-i cunoastem de aproape chipul 
si obiceiurile. Fata ii este linistita si binevoitoare, fruntea senina, necon- 
traotata de nici un rid al tristetii si al miniei. Sprincenele neincruntate 
a suparare, cu ochii privind in jos de umilinta, nu de nefericire, gura 
insemnata cu cinstea vorbirii masurate, culoarea cum se cuvine celor 
linistiti si nevatamatori ; miscarea capului si risul amenintator impotriva 
diavolului, imbracamintea curata si cazind cuviincios pe corp.ca una 
care nici nu se faleste, nici nu se dezonoreaza. $ade pe tronul acelui 
spirit prea blind si prea binevoitor, care nici nu se framinta in virtej, 
nici nu se intuneca de nor, ci este de o seninatate tinara, deschis si 
simplu, cum 1-a vazut pentru a treia oara Hie 42 . Unde este Dumnezeu, 
acolo este si fiica sa, rabdarea. Asadar, cind coboara Duhul lui Dum- 
nezeu, il insoteste in chip nedespartit rabdarea. Daca o vom desparti 
de Duh va ramine in noi intotdeauna ? Nu stiu cit ar sta cu noi. Fara 
ea, ca insotitoare si conducatoare in orice loc si timp, spiritul nostru in 
chip sigur s-ar innabusi. Singur n-ar putea rezista la atacurile dusma- 
nului, fiindca i-ar lipsi mijlocul de a rezista 43 . 

XVI. 

Acesta este rostul rabdarii adevarate si ceresti, aceasta invatatura, 
aceasta lucrarea. Fara indoiala ca rabdarea crestina nu este ca aceea a 
neamurilor pamintului, nu este falsa, nu este pusa in slujba pacatului. 



42. Ill Regi, 19, 11 sq. 

43. Primind toate din partes lui Dumnezeu cu mul}umire, cre^linii pot rezista 
duhovniceste potrivit voii Lui. 
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Cftcl diavolul, ca sS fie si In aceasta rivalul Domnului, ca si cum ar fi 
volt sfi lucreze cu aceeasi mSsurS — numiai cS rSul si binele au aceeasi 
mSsurS prin faptul cS sint la fel de mari, dar deosebirea lor este funda- 
mentals — a fnvStat §i el pe ai sSi rSbdarea lui proprie, vreau sS spun 
aceea care-i pune sub pulterea sotiilor pe sotii vinStori de zestre sau 
vlnzfitori de sclave, care pentru a obtine mosteniri de la cei fSrS urmasi 
accepts cu sentimente fStarnice orice supunere, care face pe robii ptn- 
tecului si ai gurii sS devinS clientelS de ocara si sa-si subjuge astfel li- 
bertatea. Asemenea forme de rabdare cunosc neamurile pamintului, 
care murdSresc prin ocupatii josnice numele unul bun atit de mare. Ei 
trftiesc rSbdindu-i pe rivali, pe bogati, pe cei oare-i cheamS te mese, 
dar nerSbdlndu-L pe Dumnezeu. O sa vada ei pentru bunurile lor si aile 
ocrotitorului lor ce rSbdare le va cere focul eel de sub pSmint. Iar noi 
sS iubim rSbdarea dumnezeiasca, rabdarea lui Hristos 44 . SS-i d&m Dom- 
nului Inapoi cit cheltuieste El pentru noi. Sa-I oferim rabdarea sufle- 
teascS, rSbdarea trupeascS, toti cei care credem in invierea trupului si 
a sufletului. 
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TERTULIAN 
DESPRE POCAINJA 



INTRODUCERE 

Tertulian a trait o viatd religioasd profunda - , socotind tiecare z/' 
cea din timid, a vietii pamintesti si tiecare clipd cea mai scumpd pentru 
viata de veci, in care credea cd avea sd intre idrd intirziere, aflindu-se 
in terihila epocd a persecutiilor, pe care a suportat-o eroic condamnind-o 
pe fata cu oroare si combdtind-o cu o vehementd unicd in istoria cres- 
tinismului. 

Printre problemele cele mari pe care i le-a pus o viatd inchinatd 
Domnului Iisus Hristos si fratilor Lui intru El, n-au fost numai cele de 
apdrare a Bisericii de dusmanii din afard — pdginii — si de cei din ld- 
untru — ereticii — , fapt care 1-a situat printre marii apologefi si con- 
troversisti crestini •, ci au fost si acelea care privesc adevdrata trdire 
crestineasca si care condifioneazd mintuirea, adicd cele profund duhov- 
nicesti, de or din moral si, uneori, cu iz sacramental. 

Temeiul doctrinar profund si subtil, pe care-1 afldm in toate mani- 
iestdrile bogatei sale vieti si activitdti, 1-a fdcut sd aleagd din fiecare 
categorie temele cele mai importante, nu din punctul de vedere al gin- 
dirii, ci din acela al perspectivelor vietii crestine din secolul sdu. 

Asa se explicd dezvoltarea subiectelor apologetice adresate con- 
duc&torilor supremi ai Africei, ori tratarea problemelor la ordinea zilei 
in zodia neagrd a secularelor persecutii, a celor morale (privind mai ales 
complexitatea raporturilor crestine dintre bdrbat si femeie), de contro- 
versS, (in care refuzd orice discutie pe baza unor Scripturi mutilate de 
sectele apdrute mai tirziu pe care le nimiceste printr-o analizd distrugd- 
toare) si, in fine, sacramentale, (in care dd primele eseuri ale epocii asu- 
pra celor trei mari Taine ale vietii crestine privite in raport cu mintui- 
rea : Botezul, Cununia si Pocdinta. 

Tertulian, desdvirsit cunoscator al Scripturilor sfinte, stia cd pocd- 
in(a cste inceputul mintuirii omului cdzut in pacat (Fac. HI, 7). $tia cd 
inccputul cdrtii Judecdtorilor exemplified patrunzdtor vesnica tragedie 
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umand, legind pdcatul de pedeapsd, dar si cainfa de izbindd (III, 7 — 9 ; 
IV, 3). Mustrdrile amare ale profefilor de la Amos la Siintul loan Bote- 
zdtorul, ce eiau altceva decit o continud chemare la pocdintd ? 

Domnul nostru Iisus Hristos incepe propovdduirea Evangheliei cu 
afirmarea constiintei pdcdtoseniei noastie : «PocdiJi-vd si credefi in E- 
vanghelie» (Marcu I, 15) si siirsind misiunea Sa pe pamint insdrcineazd 
pe SfintH Apostoii «sd propovaduiascd tuturor neamurilor in numele Lui 
pocdinja si iertaiea pdcafeior, incepind din Ieiusalim» (Luca XXIV, 47) *. 

Precum se stie, din c'md in cind s-au ridicat in istoria crestinismu- 
lui glasuri rdzvrdtite, care au protestat impotriva usurinfei, cu care Bi- 
serica dezlega pe cei ce au primit Taina pocdintei : nu mai pot ii ier- 
tafi cei ce s-au fdcut vinova(i de anumite pdcate — vor zice montanistii 
in sec. al II-lea si novaiienii in al IH-lea ; nu este cu putin[d dezlegarea 
fdrd de ispdsiri lungi si dureroase — vor alirma jansenistii in sec. al 
XVII-lea si al XVIII-lea. Iar protestanfii vor declara cd iertarea nu poate 
veni prin mijlocirea preotului, ci direct, de la Dumnezeu. 

Se stie cd la inceputul epocii patristice de care ne ocupdm aici, 
unele locuri din Sfinta Scripturd (ca : Matei XII, 31 — 32, privind blasle- 
mia impotriva Duhului Siint ; I loan V, 16, care aminteste «pdcatele 
spre moarte» si «pdcatele nu spre moarte» si mai ales Epistola cdtre E- 
vrei, VI, 4 — 8 si X, 26—28), au prilejuit unele dispute. In ele au fost 
amestecafi papa Callist (cu edictul sdu mult discutat), apoi Fer. Augustin 
(cu problema donatistilor) ; ele au iost abordate de Herma, in Pdstorul, 
de Hipolit in «Philosophumena» , de Origen in Omiliile la Psalmi etc. si 
de Sf. Ciprian in Epi stole si in «De Lapsis» 2 . 

Se stie, de asemenea, cd din considerente inalte de ordin duhovni- 
cesc Biserica nu a pus limite indurdrii dumnezeiesti si n-a exclus din- 
tre fiii ei pe pdctitosii care se pocdiesc — oiicit de mari ar ii iaradele- 
gile lor. Ea n-a acceptat solufiile aspre ale montanismului, donatismu- 
lui, novafianismului, sau si allele din epoca primard. 

In acest duh iertdtor, ea a indulcit mult, cu timpul, asprimea canoa- 
nelor Sf. Vasile eel Mare in uz. Severitatea in aplicarea epitimiilor du- 
cea pe cei rdi la departarea definitivd de calea mintuirii, iar pe ceilalU 
putea sd-i rdceascd si mai mult de sfintenia Bisericii. finind seama de 



1. Esto regretabil ca In unele carfi dogmatice noi nu se pastreaza Tainei denu- 
mirea de «>pocainta», pe care noi am mentinuit-o in manualul nostru si care accentueaza 
sensul ei aidevarat, fundamental, de pocainta, care cere si poate obtine iertare de la 
Dumnezeu, ci ii dau numele de «marturisire», faclnd tot din marturisire si prima baza 
a Tainei alaturi de epitimii si de dezlegare fn analiza ei si nedind in felul acesta impor- 
tan{a traditionala din Scripturi si din practica Bisericii primare a faptului primordial, 
al pocaintei, care cere marturisirea si dezlegarea. 

2. Vezi, «Cuvintul traducatorului» la inceputul traducerii noastre in romineste a 
scrierii lui Tentulian «Despre pocdinfd* din «Apostolul», curierul Arhiepiscopiei orto- 
doxe romane din Bucuresti, anul VIII, nr. 9, 1 mai, 1931, p. 113 — 114. 
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realitatea pdcdtoseniei noastre, Biserica amintind cd ea este Maica noas- 
Ira si cd Dumnezeu este iubire, iar iubirea toate le iartd pina la sfirsit, 
si-a armonizat practica duhovniciei cu pogordmintul cerut de marii ei 
duhovnici ca loan Postitoiul din veacul al Xl-lea si Nicodim Aghioritul 
din veacul al XVIH-lea . 

Tertulian, «asprul africam (cum 1-a numit marele sdu admirator Bos- 
suet), care trdia de la o zi la alta in asteptarea arestdrii si mortii cu 
ceilalU maitiri, nu va accepta nici un fel de moleseald a moralei des- 
tine si a dreptului ierarhiei de a lega si dezlega orice pdcate, atunci cind 
se va pune si in vremea lui iardsi aceastd problemd in Biserica. La ince- 
putul tumultoasei lui activitdfi teologice, adicd intre 200 — 206, vajni- 
cul luptdtor pentru libertatea crestinismului va publica sludiul sdu asu- 
pra Pocdintei — total deosebit din acest punct de vedere de viitorul tra- 
tat «De pudicitia» — a cdrui autenticitate nu este contestatd, dar care 
prezintd unele trdsdturi deosebite. El este astfel prezentat de unul dintre 
cei mai buni cunoscdtori ai lui : «Nu e un tratat didactic asupra pocd- 
intei, ca institutie bisericeascd, ci mai curind un [el de predicd, prin 
care Tertulian se adreseazd mai ales catehumenilor , care cunosc prea 
putin indatoririle viefii crestine, ori le inlaturd prea in grabd. Te mird 
tonul pasnic, binevoitor, pe care-1 are Tertulian aici. 

E drept cd nici severitdtea nu lipseste. E iute la minie impotriva ce- 
lui care ascultd si apoi convins de virtutea curdtitoare a Botezului are 
pretentie la dreptul de a nu renunta la pdcatele, pe care le indrdgeste 
pina in clipa primirii lui (ci. cap. VI) ■ si impotriva pacdtosului, care 
pierde curajul la gindul cd va trebui sd trdiascd... lipsit de orice bucurie, 
'm asprimea sacului (pocdintei), sub groaza cenusei, cu lata slabitd de 
post (cap. XI). Trehuie totusi sd notdm in atitea locuri o stare mis- 
tied dulce si compdtimitoare, accente de iubire crestind evlavioasa : cind 
insistd de pildd, ca sd incredinfeze pe pdedtos cd nu are motiv sd dis- 
pereze, din cauzd cd Dumnezeu e Tatdl nostru al tuturor (VIII)» 3 . 

Cartea are doua parti precedate de o introducere generals {cap. I — 
V ). In cap. I deiineste pocdinfa simplu ca «un simldmint dureros al su- 
fletului, care se naste din pdrere de rdu pentru o hotdrire anterioard» 
(I, 1), in care insd pdglnii nu stiu sd deosebeascd ce e bun de ce este 
rdu (2 — 5). Dumnezeu insusi s-a intors de la minie la mild dupd ce a 
pedepsit pe omul cdzut si a trims pe Proiefi si pe Apostoli sd-1 cheme 
la mintuire prin pocdinta l de pdcatele comise, idcind cu ei o aliantd (II). 
Pdcatele, analizate shins de Tertulian, sint impdrtite iardsi simplu in pd- 



3. Pierre de Labriolle, Histoire de la Littcrature lalinc chrelienne, in «Colection 
d'etudes anciennes», cd. II-b, Paris, 1924, p. 112 — 113. 
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cafe trupesti si pacate sufletesti, avind izvorul lor in vointd. Intentia 
rea este un pdcat egal cu eel sdvirsif (III). 

Pocdinta este v/a|d, pentru ca Dumnezcu Cel viu ne garanteazd rds- 
plata ei, mintuirea (IV). Trebuie sa luam o hotarire mare si sa ne in- 
toarcem la Dumnezeu o data pentru totdeauna pdrasind pe diavolul si 
cele ale lui (V). 

In partea a Il-a (VI) povdtuieste aspru pe cei chemati asupra po- 
cQintei fdcute inainte de Botez ; primirea acestei Taine nu trebuie ami- 
natd, pentru ca sa acoperim cu ea cit mai multe pldceri pacatoase (VI, 
1 — 10). Cei ce cred ca inseala pe Dumnezeu se inseala pe ei insisi (11 
—24). 

Partea a Ill-a cheamdja viafa de pocdinta trditd duhovnice$te dupd 
Botez : este incd un mijloc de mintuire oterit noud dupd ce am murit cu 
Uristos pentru ca sa mviem cu El prin Botez. Trebuie sa ne intrebdm 
msa daca aceastd a doua pocdinfd nu trebuie sd fie si ultima (VII). Dom- 
nul primeste cu bucurie pe eel ce se Intoarce la El hotdrit sd se indrep- 
te, dupd pildele scripturistice (VIII). Capitolele IX si X descriu exomo- 
logheza, maniiestarea in alard a celei de a doua pocainte prin practici 
obisnuite in antichitatea crestind, cind pocdinta putea fi si publico, nu 
numai secretd si anume prin post, rugdeiuni, ingenuncheri, acoperirea 
capului cu sac si cenusd si a trupului cu zdrente negre etc. 

Tot atit de vie e descrierea lipsurilor si suferinielor cdrora contra- 
vin in mod violent «cochetii» lumii acesteia prin excesele lor de con- 
tort sau de pretdedtorie, descrise in cap. XI. Chemarea la pocdinta pe 
care o face in ultimul capitol (XII) este impresionantd prin descrierea 
amdnuntitd a focului gheenei si prin necesitatea apdrarii de el prin re- 
mediile pe care le folosesc la timp si animalele si oamenii alesi in istoria 
Efintd... A doua punte a mintuirii omului — Pocdinta, rdmine astfel mij- 
locul dumnezeiesc de salvare a noastrd, a pdcatosilor, prin exomologheza 

S-a observat cd Tertulian nu exclude nici un pdcaf de la mintuirea 
prin pocdinta si anume prin exomologheza, care implied mortilicdri li- 
7ice si morale. El se aratd de pe acum receptiv la o practicd religioasd 
absolutd, prin unicitatea pocdinlei, pe care o propovdduieste si prin as- 
primea practicilor religioase, pe care le descrie. Aceastd atitudine ex- 
plica de ce indoielile formulate de un Erasm si de un Aeatus Rhenanus, 
asupra autenticitatii acestei cdrti, n-au lost insusite de nici un cercetd- 
tor posterior lor. Totusi s-a observat ca aceastd scriere este una dintre 
cele mai moderate, mai duioase si chiar mistice, — probabil fiindca este 
cdresatd tinerilor chemati 4 . 



4. Vezi, acela$i, Tertullien, De Paenitentia, De Pudicitia, col. «Textes et docu- 
ments. ..», publies sous la direction de Hippolyte Hemmer et Paul Lejay, Paris, 1906, 
p. XI— XII, XIV— XVI. 
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DESPRE POCAINJA 

(DE PAENITENTIA) * 



1. Oamenii de acest soi din care am facut si noi parte odinioara, 
orbi, lipsiti de lumina Domnului, socotesc ca, potrivit naturii, pocainta 
este un simtamint dureros al sufletului, care se naste din pSrerea de rau 
pentru o hotSrire luata mai dinainte. 2. Dealtfel, ei sinit tot atit de de- 
pSrtati de ratiune in aceasta privinta, pe cit sint de departe de insusi 
fScatorul ratiunii. Caci ratiunea este de la Dumnezeu si Dumnezeu, zidi- 
torul a toate, n-a voit sa se inteleaga si sa se savirseascS nimic fard 
ratiune l . 3. Asadar, cei ce nu-L cunosc pe Dumnezeu este firesc sS nu-I 
cunoasca nici lucrurile Lui ; fiindca nici o comoara nu stS deschisS pen- 
tru strSini. Asa se face ca, purtati de valuri, farS cirma ra{iunii, pe ma- 
tea intinsa a vietii, nu stiu sa se pazeasca de furtuna amenintatoare a 
acestei lumi. 4. Ca sa vedem cit de nesocotit judeca ei pocainta, este de 
cijuns sa arStam ca o folosesc chiar pentru faptele lor bune. Se cSiesc de 
incredere, de dragostea, cinstea si mila lor de indata ce se lovesc de ne- 
recunostinta. 5. Se blesteamS pe ei insisi cS au infaptuit binele si le sta- 
ruie in suflet mai ales cainta pricinuita de cele mai bune fapte, tinind 
seama cu grija sa nu mai savirseascS nimic bun de aici inainte. Iar cain- 
tn pentru faptele lor rele dimpotriva le este mai usoara. In sfirsit, prin 
pocainta mai degraba pacatuiesc, decit s3 faca ceea ce se cade 2 . 

II. 

1. Daca in faptele lor s-ar lasa caiauziti de Dumnezeu si prin El de 
ratiune, ei ar cintari in primul rind binefacerile pocaintei, pe care n-ar 
socoti-o niciodata ca o dovada de falsa indreptare si s-ar cdi mai putin, 

♦ Traducere (dupS textul editiel P. de Labriolle) de N. Chitescu, rovS'/utii di> 
Diivid Popescu. 

1. Creatla este opera ratlonaia a tnsu$i Creatorulul rallunil. 

2. Luiupu cu putlmilc ei face pe cei lipsi|| de ni|iuiH> sa nu ptitniiidrt scnsul 
pocSlaitel. 
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pentru ca ar gresi mai putin, temindu-se de Dumnezeu. 2. Dar unde nu 
e nici o teama nu este nici chip de indreptare. Si unde nu e indreptare, 
cainta este neaparat desarta, fiindca ii lipseste roada pentru care a se- 
manat-o Dumnezeu, adica mintuirea omului. 3. Caci Dumnezeu, dupa 
greseli atit de multe si asa de mari savirsite de cutezanta omeneasca, 
incepind de la Adam, eel dintii dintre oameni, dupa ce a condamnat pe 
om cu toate ale lui din aceastS lume, dupa ce 1-a izgonit din rai si 1-a 
supus mortii, s-a intors iarasi la mila Sa si i-a daruit pocainta, rupind 
zapisul miniei trecute si iertind pe eel creat dupa chipul SSu. 4. Astfel, 
si-a adunat un popor, 1-a miluit cu multele daruri ale bunatatii Sale si, 
cu toate ca 1-a dovedit de atitea ori nerecunoscator, 1-a indemnat intot- 
deauna la pocainta. Profejind apoi prin gura tuturor profetilar, i-a fSga- 
duit harul Sau, pentru a lumina pina la sfirsitul veacurilor prin Duhul 
Sau tot universul 3 , si a poruncit ca botezul pocaintei sa vina mai inain- 
te, ca sa lumineze pe acei pe care i-a chemat prin har la fagaduinta 
facuta semintiei lui Avraam inainte de a-i aduna impreunS. 5. N-a ince- 
tat loan zicind : «Pocaiti-va» 4 ca de acum s-a apropiat de oameni min- 
tuirea, adica Domnul caruia !i era premergator. 6. Si, aratind dupa faga- 
duinta lui Dumnezeu ca pocainta este data pentru curStirea mintii, pen- 
tru ca orice iniinaciune ar fi pricinuit, orice pete ar fi adus nestiinta in 
inima omului, pe acestea marturisindu-le, inlaturindu-le si dindu-le afa- 
ra, pocainta sa-i pregateasca Duhului Sfint un salas curat in inimi, unde 
El sa vina si sa se aseze de bunavoie, impreuna cu bunurile Sale ce- 
resti 5 . 7. Numele acestor bunuri este unul singur : mintuirea omului prin 
iertarea pacatelor savirsite inainte. Iar rostul pocaintei este de a se in- 
griji de lucrarea milosirdiei dumnezeiesti pentru ca tot ceea ce foloseste 
omului II multumeste si pe Dumnezeu. 8. Regula pocaintei, pe care o 
invatam dupa ce am cunoscut pe Dumnezeu, se exprima intr-o anumita 
forma, care ne cere sa nu aruncam, asa zicind, o mina prea aspra peste 
faptele si gindurile ceie. bune. 9. Caci Dumnezeu nu incuviinteaza osin- 
direa celor bune, fiindca sint ale Sale si, El fiind autorul si aparatorul 
lor, in mod necesar le primeste ; iar daca le primeste, le si rasplateste. 
10. Triumfa, asadar, nerecunoasterea oamenilor daca impinge la cainta 
pentru faptele bune si triumfa recunostinta, daca este un indemn la cele 
bune, si una si alta fiind pamintesti si pieritoare. 11. Intr-adevar, ce 
mare lucru cistigi daca ai facut bine unui recunosator si ce pierzi daca 
1-ai facut unui ingrat ? Fapta buna are pe Dumnezeu ca rasplatitor, ca 
si cea rea, fiindca judecatorul este eel ce da sentinta in orice proces 6 . 



3. Evr. 1, 1 i I Pt. 1, 2. 

4. Mt. 3, 2. 

5. Bineftacerile pocainfei Jasata de Dumnezeu pentru mintuirea noastra. 

6. Regula pocaintei este rSsplatirea binelui ?i a raului. 
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12. $i de vreme ce Dumnezeu insu?i este judecStorul, care vegheaza ca 
dreptatea, ce-i este scumpa, sa fie implinita si pSzitS si ca prin ea sa se 
consfinteasca intreaga sa rinduiala, trebuie atunci sa ne mai indoim cS, 
asa cum se intimpla cu toate faptele noastre, tot astfel si In ce priveste 
pocainta, trebuie sa lasam in seama lui Dunmezeu dreptatea ? Acest fapt 
se va putea indeplini numai daca noi ne-am cai de p&catele noastre 7 . 

13. Caci nu merita sa fie numita pacat decit fapta rea si nimeni nu pacS- 
tuieste savirsind binele. Iar daca n-a pacatuit cineva, de ce sS alerge la 
pocalntS ? 14. De ce sa impuna bunatStii sale rolul r&ut&fti ? Asa se face 
ca, atunci cind un lucru este implinit unde nu trebuie, este lasat la o 
parte acolo unde ar trebui sa fie savirsit. 

III. 

1. Este acum cazul sa aratam ce fapte trebuie socotite greseli, 
pentru care pocainta este indreptatita si trebuincioasa. 2. Acest lucru 
poate parea de prisos, pentru ca sufletul, d«pa ce a cunoscut pe Dum- 
nezeu Care, ca ziditor al sau, 1-a cercetat din nou, se ridica de la sine 
catre cunoasterea adevSrului si, primit la invataturile Domnului, !si d& 
seama din ele indata ca trebuie socotit pacat tot ceea ce Dunmezeu 
opreste. Din moment ce cunoaste ca Dunmezeu este binele, nu-i mai 
place raul, ci binele, §i intre aceste douS contrarii nu exista nici o im- 
pacaciune. 3. Totusi, nu-mi va fi greu sa arat ca printre pacate, unele 
sint carnale, adica trupesti, iar altele sufletesti. Caci deoarece omul este 
facut din acest amestec de elemente duble, nu greseste decit printr-unul 
din cele doua. 4. Dar nu pentru cS trupul si sufletul sint doua se deose- 
besc intre ele ; dimpotriva, ele sint mai degraba pereche, fiindca for- 
meaza amindoua o unitate si nu poate cineva sa facS deosebirea paca- 
telor dupa deosebirea oelor douS elemente, incit sa creadS ca unul este 
mai usor iar altul mai grav. 5. $i trupul si sufletul smt opera iui Dumne- 
zeu, unul plasmuit cu mina, iar celSlait cu suflarea Sa. De indata ce 
amindoua isi au obirsia in Domnul, oricare din ele pacatuieste si-L su- 
para in egala masura pe Domnul. 6. Sau poti tu deosebi fapta carnii si 
a sufletului ? Unirea si imbinarea acestora sint de asa natura in viata si 
in moarte, incit vor invia cindva amindoua deopotriva ori pentru viata, 
ori pentru judecata, 7. fiindca de bunS seama egale le-au fost greselile 
sau nevinovatia. De aceea putem afirma cS, daca s-a savirsit un pacat, 
este la fel de trebuinciosa pocainta pentru ambele parti 8 . Aceeasi este 



7. Dunmezeu este judecatorul faptelor noastre bume si rale; dar si noi trebuie 
sa fim constienti de valoarea lor pentru El. 

8. Tertulian imparte pacatele in trupesti si sufletesti, fiind savtrsite de trap si 
siiflet, care sint create de Dumnezeu. 



M — Apalun-li de limM tattaa 
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Judecata amlndurora, acelasi judecfltor, Dumnezeu, fflrfi Indoiaia, ace- 
lasi asadar ?i leacul pocfiintei ». 8. De aici pacatele slnt numite sufletesti 
5! trupesti, fiindca ori se InfSptuiesc, ori se glndesc, §i ca fapta ele slnt 
corporale, fiindcfi fapta, ca si corpul, se poate vedea si pipSi, iar rSmase 
tn glnd slnt sufletesti, fiindca sufletul nu se vede si nu se poate atinge. 
9. E limpede astfel cS trebuie evitate si curatite prin pocainta nu nu- 
mai pacatele infaptuite, ci si cele doar voite. C3ci daca neputinta ome- 
neasca judeca numai faptele, nefiind in stare sa patrunda in ascunzisu- 
rile vointei, nu inseamna c3 delictele acesteia le putem neglija. 10. Dum- 
nezeu este in toate si nimic nu scapa privirii Sale, or pe ce cale am gre- 
si. Cunoaste tot si nu lasa nimic nejudecat. Nu exista cineva care sa se 
poata ascunde, sau sa scape de ochiul lui Dumnezeu. 11. Ce, nu este 
vointa izvorul faptei? In afara de cele savirsite din intimplare, necesi- 
tate, sau nestiinta, toate celelalte pacate sirat pornite din vointa. 12. Si 
Odata ce vointa este obirsia faptei nu merita osinda la fel de mare, pe 
clt i-a fost vina ? Nu inseamna ca este scutit de culpa un gind care din- 
tr-o piedica oarecare n-a ajuns sa se infaptuiasca 10 . El insusi isi repro- 
?eazS si nu poate fi scuzat prin nereusita faptei, care de el fusese pus la 
cale. 13. In ce chip dovedeste Domnul ca aduce implinire legii, daca nu 
sanctioneaza delictele de vointa? El socoteste ca a savlrsit un adulter 
nu numai eel ce s-a atins de sotja altuia, ci chiar si acela care doar a 
dorit-o cu privirea. 14. De aceea, cind sufletul isi reprezinta ca fiind des- 
tul de periculos ceea ce e oprit sa inf5ptuiasca, se multumeste macar cu 
ceea ce s8virseste in gind. Astfel ca este atit de mare puterea vointei, 
Incit, f8r8 a se iAdeplini, tine loc de fapta si de aceea se pedepse§te. 15. 
Degeaba spui : am voit, dar n-am facut. Tocmai fiindca vrei, trebuie sa 
faci, iar daca nu faci nu trebuie sa vrei. Dar tu insuti recunosti aceasta 
prin marturisirea cunostintei tale. 16. C8ci daca doreai binele, cautai cu 
orice pret sa-1 indeplinesti si, fiindca nu faci ceea ce este rau, nici nu 
trebuia s8-l doresti. Or, din ce punct de vedere ai privi lucrurile e§ti vi- 
novat, fiindca sau ai voit rfiul, sau n-ai Indeplinit binele. 

IV. 

1. Asadar, pentru toate pacatele savirsite fie cu trupul, fie cu sufle- 
tul, fie cu fapta, fie cu gindul, Cel ce a hotarit pedeapsa prin judecata la 
fel a fagaduit si iertare prin pocainta,, spunind poporului : «Pocaieste-te 
si te vei mintui» M . 2. Si de asemfenea : «Viu slnt, zice Domnul, si vreau 



9. P6catele slnt evitate ?i curStite pTfo pocainta. 

18. Cele sufletesti, pornite din credinia, arata vinovatia noastra chiar dacS nu 
•tint aduse la Indeplinire. 
11. Iez. 18, 21. 
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mai degraba pocainta dedt moartea» a . Deci pocainta este viata, prin 
faptul c3 se prefera mortii. La ea tu, pacStosule, eel asemenea mie, (ba 
mai mic decit mine, caci eu imi recunosc Intiietatea In greseli) In asa fel 
vino, asa fel imbrafiseaz-o cu acea incredere pe care un naufragiat o 
poate avea tntr-o scindura. 3. Aceasta te va ridica pe tine eel cufundat 
in valurile p5catelor si te va aduce In portul iert&rii divine. Profits de 
ocazia fericirii nebanuite, caci tu, care nu esti In fata lui Dumnezeu decit 
«o picSturS mica dintr-un vas, un graunte de pulbere dintr-o arie, o ul- 
cica in mina olarului» is , poti deveni acel arbore «care se pknteazfi la 
marginea apelor si, cu frunze nevestejite, rodeste la vremea sa» 14 r «care 
nu va vedea nici focul, nici securea» ". 4. Sa se caiasca de greselile sale 
eel ce a aflat adevarul, sa-i para r3u c3 a iubit ceea ce Dumnezeu nu 
iubeste, cind noi insine cerem ca si servitorii nostri sa urasca pe cei ce 
ne fac rau. Sensul respectului sta in asemanarea sufletelor. 5. In ceea ce 
priveste enumerarea binefacerilor pocaintei, ele slnt multe si imprastiate 
in cursul acestei expuneri. Noi insa, pentru a le rezuma, le reducem la 
una : este bine, si chiar foarte bine sa indeplinim ceea ce ne-a poruncit 
Dumnezeu. 6. Socotesc indrazneala a discuta despre binele poruncii di- 
vine. Caci nu fiindca este bine trebuie sa ne supunem, ci fiindca ne 
porunceste Dumnezeu. In manifestarea respectului prioritatea o are ma- 
jestatea puterii divine ; autoritatea celui ce porunceste premerge folosu- 
lui celui ce se supune. 7. Pocainta este sau nu este un bun? De ce s8 
te mai framinti cu mintea ? Dumnezeu o porunceste. Dar El nu numai 
porunceste, ci si indeamna. Ofera mintuirea ca rasplata jurind si, spu- 
nind : «Viu sint» u , doreste sa fie crezut. 8. O, fericiti sintem noi, pentru 
care Dumnezeu depune juramint, si prea nefericiti, daca nu-L credem pe 
Domnul nici macar cind se jura. Ceea ce, asadar, ne recomanda Dum- 
nezeu atit de staruitor, ceea ce declara chiar sub stare de juramint 
dupa obiceiul oamenilor, trebuie sa primim si sa pSzim cu cea mai mare 
strasnicie pentru ca, raminind In siguranta gratiei divine, s3 putem be- 
neficia si de roadele si mingiierea acesteia. ". 



12. iez. 33, 15. 

13. Is. 40, 15 ; Os. 13, 3 j Ier. 19, 11. 

14. Ps. 1, 3. 

15. Mt. 3, 10. 

16. Iez. 33, 11. 

17. Poc&inta este necesarfi ?i obligatoiie filnd dSruiti $i gaiautotS de Dumnezeu 
prln juramint ; Dumnezeu ne garantoazfi mlntuiTea ca rfispl-ata pentru lntoarcereia 
noastrfi la El. 
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V. 

1. Spun ca pocSinta, fiind descoperita si data noua prin harul lui 
Dumnezeu, ne aduce din nou in harul lui Dumnezeu, c& de indata ce 
am cunoscut-o si am primit-o, niciodata nu trebuie dupa aceea s-o in- 
tinam cu repetarea greselii. 2. Nu te apara in nici un caz invocarea 
nestiintei, fiindca, dupa cei ai cunoscut pe Dumnezeu si i-ai primit po- 
runcile, pocaindu-te pinS la urmS pentru greseli, n-ai dreptul sa gresesti 
din nou. 3. De aceea, cu cit mai mult te-ai descatusat de necunoasterea 
legii, cu atit te-ai incarcat de pacatul trufiei 18 . Caci daca te-ai pocait 
de pacate fiindca ai inceput sa te temi de Dumnezeu, de ce ai pre- 
ferat sa te desparti de ceea ce ai facut din teama, daca nu fiindca ai 
Incetat sa te temi? 4. Nici un alt lucru nu nimiceste teama mai mult 
declt trufia. Chiar pe cei ce nu-L cuhosc pe Dumnezeu nici o ingaduinta 
nu-i salveaza de la pedeapsa, fiindca nu e permis sa nu-L cunoasca pe 
Dumnezeu, Care este in vazut tuturor, usor de cunoscut prin binefa- 
cerile Sale ceresti ; de aceea, cu atit mai primejdios este sa-L dispretuiascS 
dupa ce L-au cunoscut. 5. Cu adevarat il dispretuieste eel ce, dobindind 
de la El intelegerea binelui si a raului, intelege de ce trebuie sa fuga 
si totusi se intoarce tocmai la lucrul de care a fugit, batjocorindu-si 
astfel propria intelegere, adica pe Dumnezeu. Dispretuieste pe daruitor 
de indata ce paraseste darul, tagaduieste binefacerea, daca nu cinsteste 
pe binefacator. 6. Cum ar putea sa placa lui Dumnezeu al carui dar il 
dispretuieste? Astfel, in fata lui Dumnezeu apare nu numai trufas, ci 
chiar ingrat. 7. Pacatuieste grav fa^S de Domnul eel ce, dupa ce prin 
pocainta s-a lepadat de diavol, care este dusmanul lui Dumnezeu, si 
1-a calcat in picioare in numele Domnului, se intoarce la el si-1 ridica, 
ajutindu-1 sa triumfe, astfel incit raul sa se bucure ca si-a redobindit 
prada impotriva lui Dumnezeu. 8. Oare, ceea ce e periculos chiar sa 
spui, dar trebuie marturisit in interesul mintuirii — nu asaza el pe dia- 
volul hiaintea lui Dumnezeu? Cei ce i-a cunoscut pe amindoi insem- 
neaz5 cS a fScut o comparatie si judecind a afirmat ca e mai bun eel 
alfituri de care a preferat sa fie. 9. Astfel, eel ce se hotarise sa faca 
voia lui Dumnezeu prin cainta de greseli va face voia diavolului, ca- 
indu-se de propria-i cainta, si va fi cu atit mai urit de Dumnezeu, cu 
rlt s-a aiaturat de dusmanul acestuia. 10. Dar unii spun ca este destul a 
avea pe Dumnezeu in inima si in suflet, chiar daca prin fapte il martu- 
riseste mai putin, ca esti salvat chiar pacatuind impotriva fricii de 
Dumnezeu si a credintei, ca bunaoara poti batjocori casnicia fara sa-ti 



18. Inglmfarea face pe om sa dispretuiascS vointa lui Dumnezeu si s5 puna pe 
dlflvol cu voia lui Inaintea Ziditorului a toate, repetlnd greselile, dupa ce a fost 
lertat. 
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pierzi cinstea, sS-ti otravesti tatai si sa ramii in dragoste nepStata fata 
de el, 11. cS si prSvSilit in gheenfi iti pSstrezi iertarea, de vreme ce 
pScStuind iti pastrezi totusi teama de Dumnezeu. Un prim exemphi de 
perversitate, ei il dau prin aceea ca p&cStuiesc spunind ca se tem, caci 
dupa parerea mea, n-ar pacatui daca s-ar teme 19 . 12. Asadar, eel ce 
im vrea sS supere pe Dumnezeu, sa nu-L mai cinsteasca da<ca-si justi- 
fies cinstirea prin teama de a nu-L supara, De obicei exista destule spirite 
de acestea din saminta celor prefacuti, a caror prietenie cu diavolul 
este nedespartita, dar pocainta nu le e niciodata sincerS. 

VI. 

1. Ceea ce modestele mele puteri, incearca sa sfatuiasca pentru do- 
bindirea pocaintei si pentru vesnica ei pastrare, priveste pe toti cei in- 
credintati Domnului, ca unii care doresc mintuirea, meritind-o de la 
Dumnezeu ; dar are in vedere mai ales pe novici, care abia au inceput 
sa-si indrepte urechile catre cuvintele lui Dumnezeu si care, ca niste 
catelusi de curind nascuti, se tirasc fara sa vada inca lumina. Ei spun 
ca se despart de trecutul lor si primesc pocainta, dar nu cauta s-o de- 
savirseasca., 2. Inca se simt legati de trecut $i-l mai doresc, ca poamele 
care imbatrinind, desi au inceput sa se strice si sa fie amare, isi mai 
pastreaza totusi ceva din frumusetea lor. 3. Pe linga acestea, parerea 
gresita despre Botez aduce cu sine greseala intirzierii si aminarii poca- 
intei. Caci siguri de iertarea neindoielnica a pacatelor, intre timp se in- 
seaia singuri, gasindu-si cai de a gresi, dar nu de a invata sa nu mai 
greseasca 20 . 4. Ce nepotrivit, ce nedrept lucru sa nu implinesti poca- 
inta si totusi sa nadajduiesti in iertarea pacatelor adica sa intinzi mina 
la cumparatura, dar sa nu-i platesti pretul. Caci cu acest pret a hotarit 
Domnul sa acorde iertarea; prin acest pret al pocaintei El fagaduieste 
mintuirea de pacate. 5. $i daca vinzatorul mai intii cerceteaza banul pe 
care-1 primeste, sa nu fie stricat, sters sau falsificat, credem ca si Dum- 
nezeu va puiie la incercare pocainta, inainte de a da rasplata atit de 
mare a vietii vesnice. 6. Lasind pentru moment la o parte sinceritatea 
pocSintei, oare in clipa in care am fost absolviti de pacat ne-am si in- 
dreptat ? Nicidecum, nu sintem indreptati atunci cind iertarea se afia 
inaintea noastra, dar si pedeapsa inca se intrezareste, cind n-am meri- 
tat inca sa fim slobozi, ca sa meritam iertarea, cind Dumnezeu ame- 
ninta si nu cind iarta. 7. Caci ce sclav, dupa ce a dobindit libertatea, 
isi mai imputa fuga de la stapin ? Ce soldat, dupa ce a fost eliberat din 



19. Perversiunea completeazS SngSmfarea. 

20. Indrumirile sint adrosate mai alos novicilor, care uncori intlrzio Ucvto/ul pen- 
t™ a continua staioa lor pacatoasa. 
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tabirft, se mai necaje?te pentru pedepsele primite? 8. Cel pScatos tre- 
buie sfl pllnga inaintea iertarii, fiindca timpul penitentei este acela al 
prlmejdiei si al fricii. 9. Asadar, nu tagaduiesc binefacerea dumneze- 
iascfi, adica iertarea pdcatelor, oare se mentine pentru cei ce intra In 
npa Botezului, dar pentru a ajunge acolo este nevoie de stradanie. Caci 
cine te via invrednicii macar cu un strop de apa pe tine, barbat cu 
pocainta nesincera? 10. Este usor sa ajungi la inseiaciune si sa paca- 
lesti prin asigurarile tale pe eel insarcinat cu botezul. Dar Dumnezeu 
are grija de comoara Sa si nu ingaduie sa se apropie de ea cei ne- 
demni. Caci zice El : «Nu e nimic ascuns care sa nu iasa la lumina» 81 
si cu oricit de mare intuneric ti-ai acoperi faptele «Dumnezeu este lu- 
minal*. 11. Unii cred ca Dumnezeu Isi indeplineste promisiunile Sale 
chiar fata de cei nedemni si libertatea Lui o face robie. 12. Dar daca din 
necesitate ne acorda simbolul mortii, inseamna ca o face ihrB. voia lui, 
si cine va ingSdui sS dainuiasca mult timp ceea ce a dat fSra voie? 
13. Oare nu cad multi dupa aceea ? Nu li se retrage multora acest dar ? 
Acestia sint cei ce se strecoara si care, ajungind la increderea pocain- 
tei, i?i ciadesc pe nisip casa menita prabusiriri 8S . 14. Asadar, nimeni 
sa nu se amageasca pe sine ca se numara printre auditorii novici, ca 
si cum In aceasta situatie ti-ar fi inca permis sa gresesti ; de indata ce 
L-ai cunoscut pe Domnul, teme-te ; de indata ce ai ajuns in fata Lui, 
respecta-L l *. 15. De ce L-ai cunoscut, daca te intorci la acelea?i fapte 
de a caror vinovatie inainte n-avei cunostinta ? Ce te deosebeste de un 
adevarat slujitor al lui Dumnezeu ? Exista cumva un alt Hristos pentru 
cei botezati si un altul pentru cei care doar asculta? 16. Este alta spe- 
ranta sau rasplata, alta teama de judecata si alta necesitatea pocain- 
tei ? Acea baie este insemnarea credintei, iar credinta iricepe sa se do- 
vedeasca prin sinceritatea pocaintei. 17. Nu ne cufundam in apa ca sa 
Incetam a mai pacatui, ci ne-am curatit inimile fiindca n-am mai p3ca- 
tuit. C3ci primul botez al celui ce asculta este o teama desavirsita, iar 
apoi, pina cind a simtit pe Domnul, o credinta sanatoasa, o constiinta 
care odata pentru totdeauna a tmbratisat pocainta. 18. Dealtfeil, daca de 
la apa Botezului am incetat sa pacatuim, am imbracat prin forta lucruri- 
Jor si nu prin voia noastra nevinovatia. Asadar, cine are intiietate in 
bunatate : eel ce nu-i e permis, sau eel ce nu-i place sa fie rau ? Cel ca- 
rula i se porunceste sa nu faca o crima, sau cel ce se bucura nefadnd-o ? 
19. Atunci sa nu ne abatem mina de la furt, declt cind ne impiedica taria 
zfivoarelor, nici ochii sa nu-i infrinam de la pofte rusinoase, decit opriti 



21. Lc. 8, 17. 

22. I In. 1, 5. 

23. Mt. 7, 26. 

24. Dumnezeu este lumina $i adevSrul ?i nu I se poate ascunde ntmic. 
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de pazitorii corpurilor dorite, dacS nici unul din cei dSruitf lui Dumnezeu 
nu inceteazS de a pacStui, decit dacS este legat prin Botez 20. Cel ce 
crede astfel nu stiu daca nu cumva mai mult se intristeazS prin Botez, 
fiindcS a incetat sa pScStuiascS, decit se bueura cS a scSpat de pScat. 
Astfel, cei ce ascultS trebuie sa doreascS Botezul, nu sS-1 primeascS ina- 
inte de a-1 dori. 21. Cine-1 doreste il cinsteste, iar cine mai intii il pri- 
meste se ingimfeazS. La primul se vede respect, la cel&lalt nerusinare. 
Unul se zbuciumS, celuilalt nu-i pasa. Unul doreste sS-1 merite, celalalt 
ii ia ca si cum i s-ar cuveni, unul il primeste, cel&lalt II rSpeste. 22. Pe 
care il socotesti mai drept, daca nu pe eel mai mdreptat ? §i care e mai 
indreptat, daca nu eel mai temStor si de aceea mai stapinit de adev&rata 
pocSintS ? Caci acesta s-a temut ca\ pdcStuind mai departe, nu merits sa 
primeasca Botezul. 23. Dar eel trufas, care si 1-a fagaduit ffira grijS, n-a 
putut sS se teamS. Astfel, nici pocSinta n-a indeplinit-o, fiindeS a fost lip- 
sit de unealta pocSintei, adicS de teama. 24. Mindria este o parte a lipsei 
de respect, inaltS pe eel ce cere si-1 dispretuieste pe eel ce da. Astfel ca 
uneori insalS, caci mai dinainte se considers indreptStit sS primeascS si 
prin aceasta jigneste pe eel ce urmeazS sS-i dea ceva 25 . 

VII. 

1. Atit, Hristoase Doamne, fie-le dat servilor tai sa vorbeascS sau 
sS audS despre InvStStura pocSintei : cS nu se cade ascultStorilor sS 
pScStuiascS, altfel sS nu mai stie nimic despre pocSintS, sS n-astepte ni- 
mic de la ea. 2. Mi-e teamS sS fac mentiunea despre speranta cea rodnioS, 
dar si cea din urma, ca nu cumva, vorbind iarasi de ajutorul pe care 
ni-1 dS pocSinta, sS par a ISsa loc pScatului. 3. N-as vrea sS Inteleaga 
cineva cS, dacS are deschis drumul spre pocSintS, il are si pe acela al 
pacatului, ca nu cumva prisosul milei ceresti sa nasca pofta indraznelii 
omenesti. 4. Nimeni sa nu fie, asadar, mai rSu fiindca Dumnezeu este 
bun ?i iarta ori de cite ori se p&catuieste. Cel ce n-are un sfirsit al gre- 
selilor nu se poate sa nu-si primeascS plata sa pina la urma, Am scSpat 
o datS, dar plnS unde vom ajunge cu primejdiile, dacS ni se pare cS 
vom scSpa din nou ? 5. Adesea, cei salvati dintr-un naufragiu, spun ca 
de aici incolo nu vor sS mai audS nici de corabie, nici de mare, si cin- 
stesc binefacerea Domnului, adicS salvarea lor, prin amintirea primej- 
diei. Laud teama lor si le pretuiesc respectul ; ei nu voiesc sS fie din 
nou povarS a milei divine ; se tem sS nu parS cS n-au meritat ceea ce 
au dobindit. Dintr-o grijS indreptStitS se feresc de a mai incerca iarSsi 
primejdia de care au InvStat o datS sS se teamS. 6. Astfel, mSsura 



25. Inglmfaraa Iaal(8 pe cei cu pxretentfi $i mic$oreaz3 pe cel ce daruie?te. 
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curajului este totodatfi si una a fricii. CSci teama omului arata respect 
fata de Dumnezeu 2e . 7. Dar dusmanul este foarte incapatinat si rautatea 
lui este fara limita. Tocmai atunci se infurie mai mult, cind simte pe om 
eliberat in intregime ; tocmai atunci se aprinde mai tare, cind pare po- 
tolit. 8. Pe acesta, insa trebuie sa-1 doara si sa-1 faca sa geama faptul ca, 
fiind dobindita iertarea de pacate, a fost distrusa cu totul in om lucrarea 
mortii, au fost sterse toate zapisele osindei anterioare. Il doare faptul 
cfi pe el si pe ingerii lui ii va judeca pacatosul devenit serv al lui 
Hristos. 9. Astfel pindeste, ataca, asediaza, incercind fie sa ia ochii prin 
vreo pofta carnala, fie sa prinda sufletul in reteaua placerilor acestei 
lumi, fie sa rastoame credinta prin frica de putere paminteasca, fie sa 
intoarca din calea cea adevarata prin daruri inseiatoare ; nu cruta nici 
smintelile, nici ispitele. 10, Dar Dumnezeu ,cunoscind armele otravitoare 
ale acestuia, chiar cind a inchis usa iertarii si a pus zavorul Botezului, 
a lasat totusi ceva deschis. A asezat in vestibul a doua pocainta, care 
sa-i intimpine pe cei ce bat la usa ; dar numai o data, fiindca e pentru 
a doua oara. Mai mult nu, fiindca s-a dovedit in zadar cea dinainte 27 . 
11. Oare o data nu e destul ? Ai ceea ce deja nu meritai, caci ai pier- 
dut ceea ce ai primit. Cind indurarea Domnului iti da putinta sa redo- 
bindesti ceea ce ai pierdut, fii recunoscator pentru o binefacere rein- 
noita, daca -mi inmultita. 12. Caci e mai mare lucru a dobindi, decit a 
primi si e mai rau a pierde decit a nu primi. Dar nu trebuie sa-si fra- 
mlnte cineva si sa-si tortureze sufletul de disperare, daca a trebuit sa faca 
a doua pocainta. 13. Sa regrete ca a gresit a doua oara, sS se rusineze ca 
so primejduieste din nou, dar nu ca se elibereaza din nou. Nimanui nu-i 
este rusine sa repete leacurile cind boala recidiveaza. 14. Vei ramine 
plficut Domnului daca nu vei refuza ce-ti ofera Domnul. L"-ai suparat, dar 
!nc8 poti s3-L impaci. Ai cui s3-i multumesti si El doreste acest lucru 

VIII. 

1. Daca te indoiesti de aceasta, marturiseste ce spune Bisericilor 
Duhul Sfint. El imputa Efesenilor ca s-au lepadat de dragoste, le repro- 
?eaza Thyatirenilor desfrinarea si mincarea jertfelor aduse idolilor, pe 
Sardieni ii acuza de lucrari fara rost, pe Pergamieni ii mustra ca pro- 
povaduiesc imoralitatea, pe Laodiceni ii dojeneste ca se incred in boga- 
tii ; si totusi, sub amenintari ii indeamna pe to^i la pocainta 28 . 2. Caci 
n-ar ameninta pe eel ce nu se pocaieste, daca n-ar ierta pe eel ce se 



26. CurStft prin botez, cre^tinul sa se pazeasca neintinat prin pocainta, in frica 
de Dumnezeu. 

27. Recidivarea cere repetarea leacurilor, dar organismul imbolnavit des, slabeste. 

28. Apoc. 2 si 3. 
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pocaieste. Ne-am indoit de aceasta, de n-ar fi aratat si in alt loc revar- 
sarea indurarii Sale. «Nu se va ridica — spune — si nu se va intoarce 
eel ce s-a indepartat de Mine ?» 29 . 3. El este, fSra indoiala, El este Cel 
Care mila voieste, nu jertfe 30 . Se veselesc cerurile si ingerii din ele 
de pocSinJa unui om 81 . Hai si tu, pac&tosule, fii cu inima buna, vezi unde 
e bucuria de intoarcere a ta. 4. Ce vor sa ne dovedeasca acele pa- 
rabole ale Domnului ? 32 . Faptul ca o femeie care a pierdut o drahma 
a cautat-o si gasind-o a invitat la p&rtasia bucuriei pe prietenele el 
nu este oare un exemplu pentru pacatosul care s-a reintors ? 33 . 5. Se 
rataceste o mioara a pastorului, dar aceasta era pentru el mai de pret 
decit toata turma. Pe ea singura o eauta, ei ii simte lipsa mai mult 
decit a tuturor celorlalte. In sfirsit, e gasita si purtata pe umerii pa- 
storului insusi, caci mult se obosise ea ratacind 34 . 6. Nu voi trece sub 
tacere nici pe acel tata prea bun, care cheama pe fiul sau risipitor si-1 
primeste cu dragoste pe eel ce se caieste dupS ce a ramas sarac, sa- 
crifica vitelul eel mai gras si-si mareste prin ospat bucuria sa 35 . 7. De 
ce nu ? El isi gasise fiul pierdut si simtea ca-i este mai drag, fiindca-1 
socotea acum ca un cistig ! 36 . Despre ce tata trebuie sa intelegem ca e 
vorba ? Despre Dumnezeu, de buna seama. CSci nimeni altul nu este un 
astfel de tata, nimeni nu este a^tit de iubitor. 8. El, a^adar, te va primi 
pe tine, fiul Sau, desi ai risipit ceea ce ai primit de la El, desi te-ai 
intors gol. Fiindca socoteste destul ca te-ai intors, se va bucura mai 
mult de intoarcerea ta, decit de cumpatarea altuia, dar daca te caiesti 
din inima, daca foamea ta o compari cu belsugul slugilor tatalui tau, 
daca parasesti turma cea murdara de porci, daca te intorci la tatal, pe 
care 1-ai suparat si-i spui : «Am gresit, tata, si nu mai sint demn sa ma 
numesc fiul tau» 37 . 9. Tot atit usureazS marturisirea pacatelor, cit in- 
greuiaza ascunderea lor. CSci marturisirea este dovada de multumire, 
iar ascunderea de trufie. 

IX. 

1. Asadar, cu cit obligatia fata de aceasta a doua si cea din urma 
pocainta este mai mare, cu atit mai grea este si punerea noastra la 
incercare, trebuind nu numai primita in cugetul nostru, dar si aratata 



29. Ier. 8, 4. 

30. Os. 6, 6 ; Mt. 9, 13. 

31. Lc. 15, 7. 

32. Parabolele arata bucuria in cer $i pe pamint, pentru intoarcerea pacatosului 
la Dumnezeu. 

33. Lc. 15, 9. 

34. Mt. 18, 12 sq ; Lc. 15, 4. 

35. Lc. 15, 11. 

36. Lc. 15, 32. 

37. Lc. 15, 21. ' 
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prin fapta. 2. Aceasti fapta, care se exprima de obicei printr-un cu- 
v!nt grecesc, este exomologheza, prin care marturisim Domnului paca- 
tul nostru. Nu doar cS nu 1-ar cunoaste, ci pentru ca prin marturisire 
li manifestam dragoste si incredere ; prin marturisire se arata cainta si 
prin cainta imbunam pe Dumnezeu. 3. Asadar, exomologheza este in- 
vfitatura care cere omului sa se prosterneze si sa se umileasca, atra- 
■gtndu-si pe aceasta cale chemarea indurarii. 4. Cit despre imbracSminte 
$i hrana i se cere pScStosului sa se culce pe un sac si in cenusa< sa-si 
Imbrace corpul in zdrente, sa lase sufletul prada intristarii, sa schimbe 
prin aspre deprinderi pe cele ale p&catului, sa nu cunoasca decit o min- 
care simpla, numai cu apa, potrivita sufletului, nu pintecului ; adesea 
postul sfi Insoteasca rugaciunile, sa geama, sa lacrimeze, sa se jelleasoa 
zt si noapte catre Domnul Dumnezeul sau, sa se arunce la picioarele 
preotilor, sa ingenuncheze inaintea celor placuti lui Dumnezeu, sa faca 
pe toti fratii sai mijlocitori ai iertarii sale 38 . 5. Exomologheza impli- 
neste toate acestea ca s3 aduca pocainta, ca sa cinsteasca pe Dumnezeu 
•de teama primejdiei, ca, pronuntindu-se ea insa$i impotriva celtri paca- 
tos, sa-1 judece in numele lui Dumnezeu si nu zic sa insele, ci sa stearga 
pedeapsa vesnka printr-o vremelnica remuscare. 6. Caci ingenunchin- 
■du-1 pe om il inalta si mai mult, intinindu-1 il face mai curat, acuzindu-1 
^i osindindu-1 il achita. Cu cit te vei cruta mai putiu, cu atit mai mult, 
crede-ma, te va cruta Dumnezeu S9 . 

X. 

1. Presupun ca foarte multi, din cauza savtrsirii acestui act in pu- 
blic, sau se sustrag de la el, sau il amlna zi dupa zi ,• ei tin seama mai 
mult de rusine decit de mintuire, ca aceia care, avind vreo vatamare la 
pflrtile mai rusinoase ale corpului, evita sa se arate la medici si astfel 
pier din cauza rusinii lor. 2. Rusinea nu vrea sa multumeascS pe Dum- 
nezeu Cel ranit de pacat, ca sa ia inapoi mmtuirea pierduta. Dar ru- 
?inea e buna numai daca iti pleaca fruntea pentru a-ti cere iertare, tu 
care ai inaitat-o pentru a gresi. 3. Eu nu-i fac loc rusinii clnd am mai 
multa paguba de la ea, cind ea insasi parca indeamna pe om zicindu-i : 
•«Nu te ingriji de mine ; pentru tine e mai bine ca eu sa pier». 4. De- 
sigur, pericolul ei exista atunci cind este o situatie grava, deosebita, 
clnd sSiasluieste la cei ce oc&rasc si iau in deridere, unde unul se ri- 



38. Marturislrea p3oatelor se face cu umMinta in fata lui Dumnezeu *i a oatne- 
ollor, ale caror rugSdunl le Implora. 

39. Poc&lnta taal(a pe om umiltodu-l si-1 achita ostodiodu-l. 
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dica pe ruinele altuia, inaltindu-se dupa ce 1-a asternut la pamint pe altul. 
Dar intre frati si surori ai aceluiasi stapin, wide sint comune speranta, 
teama, bucuria, durerea, suferinta (fiindca au un spirit comun, venit 
de la acelasi stapin si tata), intrucit i-ai socoti tu pe acestia altfel decit 
pe tine insutf ? 5. De ce fugi de cei partasi la caderea ta, ca de unii care 
ar aplauda-o ? Corpul nu poate fi bucuros de vatamarea unuia din madu- 
Jare ; prin forta lucrurilor sufera toate partite lui si lupta pentru le- 
cture 40 . 6. Acolo unde se afla unul sau doi este si Biserica, iar Biserica 
este Hristos. Deci cind tu intinzi miinile catre genunchii fratelui tau, le 
Intinzi catre Hristos, te rogi lui Hristos. La fel, cind el varsa lacrimi 
din pricina ta, Hristos sufera, Hristos roaga pe Tatal ceresc. Caci se 
dobindeste cu usurinta intotdeauna ceea ce cere Fiul. 7. E drept ca as- 
cunderea pacatului este de folos pentru a ne mentine respectul ce ni 
se acordS. Dar daca am ascuns ceva cunostintei oamenilor, putem tai- 
nui acest lucru si in fata lui Dumnezeu ? 8. Oare se poate compara pa- 
rerea oamenilor cu judecata lui Dumnezeu? Sau e mai bine sa fii con- 
damnat pe ascuns, decit sa fii achitat pe fata ? Nu e deloc placut sa 
ajungi la exomologheza. 9. Caci raul aduce suferinta, dar, in schimb, po- 
cainta alunga, fiindca infaptuirea exomologhezei este mintuitoare 41 . Este 
dureros sa fii taiat la o operate, s5 fii cauterizat, este dureroasa chiar 
nsturimea produsa de un gunoi intrat in ochi ,- totusi, cele ce se vin- 
deca prin durere compenseaza durerea produsa in interesul vindecarii 
si fac sS se accepte un rau prezent peste un folos viitor 4B . 

XI. 

1. Ce daca pe linga rusine, pe care ei o socotesc cea mai insem- 
nata cauza, se tem si de neajunsurile corporale, c3 trebuie s3 umble 
neimbaiati, murdari, farS nici o distractie, traind in asprimea sacului, 
in mizeria cenusii, cu fata supta de post ? 2. Dar se cade sa ne rugam 
pentru pacatele noastre in haine de matase si-n purpura de Tyr ? Poate 
vrei si un ac sa-ti prinzi parul si prafuri sa te speli pe dinti si o forfe- 
cuta de fier sau de bronz sa-ti faci unghiile. Poate ai dori si pe obraji 
si pe buze o mincinoasa stralucire si o roseata artificiala. 3. Pe linga 



40. I Cor. 12. 

41. Poc&inta manifestata Intre frati Intareste, pe cind tainuirea paoatelor s!5- 
be$te Biserioa. 

42. In atmosfera cumplitelor prigoane pSglne de exteianinare, In care viata cre?- 
Unilor era continuu primejduiita, rlnduiakt teribllei penitente publioe a ajutat la mea- 
tinerea credinjei ?i jertfelnloiei generale. Tertulian care ramlne In admiratia veacuri- 
lor viitoare pentru rlgorismul s5u, combate aid pe cei inclinati apre o moderare, men- 
tiatnd tngaduinta numai celei de a doua pocSinte, cu mSrturisirea ?i toate manifesta- 
rile publice ale cSintei, — a§a cum am v5zut in ultlmele trei capitole, ?i cum se vede 
in unnStoruL 
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flcestea mai cautfi-ti si bal mai piacute si plimbari prin parcuri, sau la 
mare ; nnlreste-ti cheltuielile, pregSteste-ti mincaruri rare, de pasSri in- 
grfisate, alege vinuri vechi. Iar daca te intreaba cineva pentru ce atita 
risipci, rSspunde : am pacStuit impotriva lui Dumnezeu si sint in pri- 
mejdie de a muri pe veci, astfel ca 'acum mi-e fricS, ma chinuiesc si 
pdtimesc, ca sS ma impac cu Dumnezeu, pe care L-am sup&rat paca- 
taind. 4. Dar cei ce umbla sa capete o magistratura prin coruptie elec- 
toralci nu se rusineaza si nu se' sinchisesc de neplacerile sufletesti si 
trupesti, ci luptS nu numai cu greutatile, dar chiar cu batjocura tutu- 
rora pentru ca sa-si indeplineasca dorintele. 5. Ce haine nu poarta? 
Tn ce locuinte nu intra pentru ploconeli dimineata si seara ? Facindu-se 
mici la intilnirea oricarei persoane mai deosebite, nu se due la nici o 
tntilnire prieteneasca, nu se aduna la nici un ospat, ci se priveaza de 
fericirea libertStii si a bucuriei. 6. $i acestea toate pentru placerea tre- 
cfttoare a unui singur an. Iar noi, cei primejduiti in fata vesniciei, vom 
evita sa suportam ce suporta cei ce vor sa obtina manunchiul de vergi 
si securea magistraturii ? $i dupa ce L-am suparat pe Dumnezeu, vom 
inceta de a ne ispa^i greselile prin felul de hrana si de ingrijire, ceea 
re-si impun strainii farS sa fi ofensat pe cineva ?4 3 . 7. Acestia sint cei 
despre care aminteste Scriptura : «Vai de cei ce-si trag dupS ei pacatele 
J or cu funie lunga» u . 

XII. 

1. Daca te dai inapoi din fata exomologhezei, cugeta in inima ta la 
focul gheenei, pe care exomologheza il stinge pentru tine,, si gindeste-te 
mai intii la proportiile pedepsei, ca sa nu te indoiesti de acceptarea lu- 
crfirii ei. 2. Ce sa mai spunem de acea imensitate a focului vesnic? Cind 
niste cratere mici arunca asemenea flacari, incit nu mai ramine in pi- 
rioare nici un oras din apropiere, ori se asteapta zilnic la o asemenea 
soartS ? 3. Cei mai inailti munti se despica sub presiunea focului din in- 
teriorul lor si, ceea ce ne dovedeste vesnicia judecatii, oricit s-ar crapa 
ei, oricit s-ar macina, niciodata nu se sfirsesc. 4. Cine nu-si poate in- 
rhipui aceste suferinte tainice ale muntilor ca imagini ale judecSUi ca re 
ne asteapta? Cine nu simte asemenea scintei ca niste sageti de exercitii, 
ca niste aruncatoare ale unui foe cu urmari inoalculabile ? 5. Asadar, cind 
stii, ca impotriva gheenei dupa acea prima redu'ta inaltata prin Botezul 



43. Is. 5, 18. 

44. Dupa Botez, focul eel vesnic care se manifests continuu in vulcanii de pe 
piimlnt, r&mtne unica alternativa posibilS a pocSintei. 
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Intru Domnul, \i se of era In exomologheza al doilea sprijin salvator, de 
ce renunti la propria ta mintuire? De ce incetezi de a te apropia de 
ceea ce stii ca te lecuieste ? 45 . 6. Caci si fiintele necuvintatoare si ffira 
ratiune recunctec la vreme leacurile care le-au fost daruite in chip dum- 
nezeiesc. Cerbul, cind e strapuns de o sageata, stie c& dictamul il ajuta 
sa indepSrteze din ran& fierul cu consecintele lui nefaste. Rindunica, 
daca si-a orbit puii, stie sa" le redea vederea cu planta ei chelidonia. 
7. PSc&tosuI, stiind cS Domnul a instituit exomologheza ca s3-l aduca din 
nou la har, va trece oare cu vederea ceea ce 1-a restabilit in domnie pe 
regele Babilonului ? Acesta multa vreme adusese pocainta ca jertffi 
Domnului, indeplinind timp de §apte ani exomologhezai intr-o stare de 
jalnica umilintfi : cu unghiile crescute ca de vultur si cu parul neingrijit, 
ajuns ca o coama de leu. Oh, ce viata grea ! Dar Dumnezeu 1-a reprimit 
pe eel de care .omenii se inspaimintau 46 . 8. Dimpotriva, imparatul 
egiptean care a persecutat pe poporul lui Dumnezeu mai inainte dispre- 
tuit si mult timp parasit de Domnul sau, s-a aruncat in lupta, si, dupa 
atitea rSni pline de invataminte, a pierit in valuri, Dumnezeu despicind 
marea ca sa faca loc de trecere poporului Sau. Caci imparatul isi in- 
depSrtase de la el penitenta si exomologheza, ca manifestare a acesteia. 
9. Dar de ce in legaturS cu aceste doud fete ale mintuirii omului ma 
folosesc mai mult de ajutorul scrisului, decit de indatorirea constiintei 
mele ? Fiindca sint pacatos, incarcat cu toate greselile si, nascut pentru 
pocainta, nu pot sa tree sub tacere aceasta pocainta pe care nici Adam, 
primul incepStor al neamului omenesc si al pacatului fata de Domnul, 
n-o trece sub tacere, readus fund §i el in paradis prin exomologheza. 
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TERTULIAN 
DESPRE RUGACIUNE 



INTRODUCERE 

Cu tratatul despre rugdciune, abord&m una dintre scrierile cele mai 
tine, «plin& de poezie si de grape», cum se exprimd EfAles x . 

In aceasta opera Tertulian se ocupd de condifiile rug&ciunii desd- 
vhsite, dind ca model pe cea domneasca. 

Luciarea aceasta este una dintre cele mai originale, asupra acestui 
subiect, din epoca primard. crestind si a fost socotitd Intotdeauna ca 
toarte interesantd. 

Ea cuprinde tref pdrff : partea I-a (cap. I— IX) este explicarea amd- 
nuntitd a rug&ciunii «Tatdl nostru» , partea a Il-a (cap. X— XXVII) ex- 
pune conditiile morale ale rug&ciunii si partea a Hl-a (cap. XXVIII — 
XXIX) descrie poetic rug&ciunea ca adev&ratd Jertid si arma universald 
cu care se apard Imp&r&tia cerurilor, impreund cu toatd creatia. 

Rug&ciunea domneascd este unul dintre aspectele Innoitoare ale 
religiei crestine, care rezuma Intreaga Evanghelie, prin cuvintele cu care 
se formuleazd ardoarea sufleteascd a credinciosului, prin duhul care 
•o Insufleteste si prin rafiunea care o justified. Ea trebuie i&cut& cu ere- 
dint&, din inimd, In secret, cu smerenie, m pufine cuvinte (cap. I). 

Apelul c&tre «Tatdl nostru» din ceruii, implied credinta si dragostea 
prin care am devenit fii ai lui Dumnezeu, dupd cuvintul Evangheliei. In 
acelasi timp am devenit Hi ai Maicii noastre Biserica. Se stie cd lui Is- 
rael i se reproseaza faptul de a nu fi piimit Hliatia prin Iisus Hristos, 
care a lost printre ai S&i si ei nu L-au recunoscut (cap. II). 

Prin cererea tsfinfeascd-se numele Tdu», li cerem lui Dumnezeu s& 
no riea puf/nfa de a-L stintf In noi, care slntem In El, prin credinta si 



1. Adhemard d'Ates, La Theologie de Tertulllen, coll. .BibHotheque de Theologie 
hlstorlquc, ed. III-a, Paris, 1905, p. 307. 
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iaptele noastre, care slnt o predicd vie. In aceastd rugdeiune cuprlndem 
pe ingexi, ca si pe to\.i pdmintenii si dusmanii (cap. III). Cerindu-I ca sd 
se facd voia Lui, infelegem ca voia Lui sd se implineascd In topi pe pd- 
mint, ca si in cer, dupd pilda Mintuitoiului, care In fata mortii s-a in- 
credinfat voii Tatdlui, acceptind-o (cap. IV). 

Ne rugdm mai departe ca sd vind Impdrdfia lui Dumnezeu, adicd 
realizarea deplind a voii lui Dumnezeu in noi. Cu aceasta ne rugdm pen- 
tiu venirea noului eon, care in vremea lui Tertulian insemna sflrsitul 
■definitiv al peisecutiiloi singeioase, nadejdea ciestiniloi, tristetea p&gl- 
nilor, bucuria ingerilor (cap. V). 

Dupa cererile pentru cele ceresti — numele lui Dumnezeu, voin}a 
$i imp&rafia lui Dumnezeu — , urmeazd cele pdmintesti, potrivit cuvJn- 
tului Domnului : «Cdutafi mai Intii impdrdtia lui Dumnezeu si celelalte 
se voi adduga voud !». Prin «piinea noastrd cea de toate zilele», se in- 
telege mai intii piinea euharisficd ; ea ne asiguid vesnicia lui Hiistos, 
<.<piinea viefii», si nedespdrpirea de trupul Lui. Apoi se inpelege hrana 
cea de toate zilele, necesard existenfei fizice (cap. VI). 

Cererea de iertare implied pocdinfa, fiinded urmeazd sd fim iertap 
de greselile pe care le recunoastem mditurisindu-le si obligindu-ne sd 
iertdm in prealabil celor ce ne-au gresit noud (cap. VII). 

Trebuie insa sd ne si departdm de pacate. De aceea, cerem nu nu- 
mai iertarea lui Dumnezeu, ci 11 rugdm «si nu ne duce pe noi in ispitd», 
adicd sd nu ingdduie diavolului sd ne ispiteascd, ci sd ne intdreascd 
in ispitd. In ielul acesta «ne izbdveste de eel rdu» (cap. VIII). 

Tertulian rezumd rugdeiunea domneascd, atit de profunda si de bo- 
gatd in simplitatea ei, amintind : cinstirea lui Dumnezeu in Tatdl, mdr- 
lurisirea credintei in numele Lui, supunerea la vointa Lui, afirmarea 
nddejdii Impardpiei Sale, apoi cererea piinii viepii, mdrturisirea pdcate- 
lor, implorarea ajutorului impotriva ispitelor. Aceastd rugdeiune, 3nsu- 
iletitd de puterea Domnului s-a meat la cer de cind a fost rostitd, ardtlnd 
Tatdlui ce ne-a invdpat Fiul Sdu (cap. IX). 

Aceasta rugdeiune este insa ca o baza de plecare •, i se adaugd si 
olte rugdeiuni necesare dupd nevoile fiecdruia (cap. X). 

Rugdeiunea implied impdearea cu semenii (cap. XI), ea trebuind sd 
fie libera nu numai de minie, ci si de orice tulburare suileteascd 
(cap. XII). 

15 — ApologcJI dc llmbi latini 
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Tertulian combate dupd aceea practici super stifioase care Insofesc 
rugdciunea ca : spdlarea miinilor, dupd exemplul lui Pilat (cap. XIII) •,. 
ridicarea miinilor cdtre Domnul, tapt pe care pe drept nu indrdznesc sd-1 
s&vlrseascd iudeii (cap. XIV). Altfi recomandd dezbrdcarea mantalei in 
iimpul rug&ciunii, iapt care nu este traditional (cap. XV), ca si asezarea 
pe pdmjnt dupd rugdciune, care manifestd mai mult lipsa de respect (cap. 
XVI). Tertulian recomandd, dimpotrivd, rugdciunea din inimd, cu mo- 
destie si smerenie, I6.r0. ridicarea miinilor si stiind cd cuvintele spuse 
tare asurzesc urechile celor dimprejur si cd demonul oracolului de la 
Delfi a zis : «Il infeleg pe eel mut, dar nu aud pe eel care vorbeste» 
(cap. XVII). 

Tertulian nu aprobd nici unele practici ca aceea de a nu mai da 
sarutarea frdfeascd in timpul postului (cap. XVIII) si de a nu mai pri- 
veghea dupd primirea impdrtdsaniei (cap. XIX). El se ocupd apoi de 
modestia imbrdcamintei si a podoabelor femeilor (cap. XX) si de vdlul 
iecioarelor, de care vorbeste ioarte pe larg in doud capitole (al XXI-lea 
si al XXII-lea). 

Dlnd unele indicatii privitoare la ingenuncherea in timpul rugdeiu- 
nii, potrivite mai ales in timpul posturilor si al privegherilor (cap. 
XXIII), Tertulian precizeazd cd in privinfa timpului si al locului nu era 
prescris nimic altceva in vremea lui decit ca sd ne rugdm in or ice timp 
si in orice Joe fcap. XXIV). Dar aminteste ceie cjteva ore care impart 
timpul zilei (a treia, a sasea si a noua), consemnate in Scripturd, ca ore 
deosebite de rugdeiune — ceea ce implied o oarecare reguld. Aceasta, 
zlce el, in aiard de rugdeiunile de la inceputul zilei si al nopfii, de la 
masd si de la bale, edei *hrana si inviorarea spiritului trebuie soco- 
tite inaintea celor ale trupuluh (cap. XXV). Tertulian nu uifd nici ru- 
gdciunea impreuna cu invitatii familiei (cap. XXVI), nici unele amd- 
nunte liturgice — cuvintul Aliluia (cap. XXVII). 

Partea ultima este de o indlfime si frumusefe impresionantd. Rugd- 
ciunea, scrie el, este partea duhovniceascd, care a inlocuit vechile jertie, 
socotite insuficiente chiar de Profeti. Mintuitorul a prevestif aceastd 
schimbare, spunind cd va veni ceasul cind adevdratii inchindtori I se 
vor inchina lui Dumnezeu in Duh si in adevdr (cap. XXVIII). 

Acestei rugdeiuni, data de Domnul si venitd din duh si din adevdr 
nu-i refuzd Dumnezeu nimic. 

Amintind pe martiri, Tertulian evocd ajuforul dumnezeiesc care jn- 
sofeste lacrimile si suferintele la rugdciunea lor. Ea invafa sd rabde pe 
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cei ce pdtimesc, lj face pe rugdtori sd infeleagd de ce suierd pentru nu- 
mele lui Dumnezeu si sd indepdrteze mlnia lui Dumnezeu, sd vegheze 
pentru dusmani si sd se roage pentru prigonitori. Ea spald pdcatele, alungd 
ispitele, potoleste prigoanele, Tidied pe cei cdzutf, sprifind pe cei ce se 
clatind. Este aima de atac si de apdrare a ciestinului. 

Tertulian incheie elogiul lugdciunii dieptului cu aceastd evocare a 
intregului univers in rugdeiune fafd de Creatorul sdu : aidfuri de cres- 
tini «se roagd tofi ingerii, se xoagd toatd creatura, se roagd tuimele si 
fiarele si-si pleacd genunchii : cind ies din staule si pesteri privesc cu 
lata nelinistitd spie cei, tremurindu-le suflarea, dupd obiceiul lor. $i pd- 
sdrile, cind se trezesc dimineata, se inalfd spie cei si in loc de miini 
intind aiipile in ciuce si spun ceva ce paie a mg&ciune. Ce se poate 
spune mat mult despie ioloasele rugdeiunii ? S-a rugat chiai Domnul, 
ediuia in vecii veciloi ii sint mdiiiea si puteiea» (cap. XXIX) 2 . 

Iatd si lezumatul ioaite pe scuit al rugdeiunii domnesti 3 . Cap. I. 
Rugdciunea corespunde autoiului ei si caiacteiului Evangheliei. Cap. II. 
Tatal nostru ; semnificatia invocdiii. Cap. Ill — VIII. Ceieiile. Cap. IX. 
Revedeie. Cap. X. Alte cereri si rugdeiuni pe care le putem adresa lui 
Dumnezeu. Cap. XI. Cind ne rugdm trebuie sd nu fim supdrati cu se- 
menii nostri. Cap. XII. In timpul rugdeiunii sd ne eliberdm de orice tul- 
burare sufleteascd. Cap. XIII. Despre obiceiul de a se spdla pe miini 
inainte de rugdeiune. Cap. XIV. Invocare. Cap. XV. Despre scoaterea 
mantalei. Cap. XVI. Despie asezaiea jos dupd rugdeiune. Cap. XVZL 
Despie lidicaiea miiniloi in timpul lugdciunii. Cap. XVIII. Sdrutarea 
pdcii. Cap. XIX. Privegherea. Cap. XX. Asupra hainelor femeilor. Cap. 
XXI — XXJI. Asupra iecioaieloi. Mulfi cied ,cd eie nu tiebuie sd-si aco- 
peie capul in Biseiicd. Combateiea acestei pdieii. Cap. XXIII. Ingenun- 
cheiea la rugdeiune. Cap. XXIV. Despie locul lugdciunii. Cap. XXV. 
Timpul lugdciunii. Cap. XXVI. Despie mgdciunile de idmas bun. Cap. 

XXVII. Despie tolosiiea Psalmiloi la mgdeiune si despre Aliluia. Cap. 

XXVIII. Despre rugdeiune, ca jertid duhovniceascd. Cap. XXIX. Despre 
puterea si eficacitatea rugdeiunii. 
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DESPRE RUGACIUNE 

(DE ORATIONE) 



I. 

Duhul lui Dumnezeu, Cuvintul lui Dumnezeu si ratiunea lui Dumne- 
zeu, cuvintul ratiunii, ratiunea Cuvintului si Duhul amindurora, domnul 
nostru Iisus Hristos, a fixat noilor discipoli ai noului legamint o noua 
forma de rugaciune. Caci trebuia si fn chipul acesta sa se puna un vin nou 
in burdufuri noi si s& se coasaj un petec nou pe un vesmint nou 1 . Dealt- 
fel, tot ce fusese mlai inainte a fost sau schimbat, cum a fost circumciziu- 
nea, sau completat, cum a fost legea veche, sau implinit, ca profetla, sau 
desavirsit ca insasi oredinta. Totul a fost reinnoit din trupesc in sufle- 
tesc, prin suprapunerea Evangheliei, care a liters orice a fost vechi mai 
inainte, in care si-a aratat lucrarea si Duhul lui Dumnezeu si ratiunea lui 
Dumnezeu si Domnul Iisus Hristos, spiritul prin care a avut putere, cu- 
vintul prin care a invatat, ratiunea prin care a venit 2 . Astfel, rugaciunea 
instituita de Hristos a fost constituita din trei parti : din cuvint prin care 
vorbeste, din spirit prin care-si manifestta puferea, din ratiune prin care 
este invataita. Invatase si loan pe discipolii sai s^ se roage, dar toate 
ale lui loan erau pregatite pentru Hristos, pina oe, Acesta crescind mare, 
precum acelasi loan anunta ca trebuia ca unul sa oreasca, iar cel&lalt sa 
se micsoneze, toata opera prevestitorului, cu duhul insusi, a trecut la 
Domnul. De aceea nu se stie in care cuvinte ne-a invatat loan sa ne ru- 
gam, intrucit cele pamintesti au facut loc celor ceresti. «Cine este din 
pamint — a zis el — cele pamintesti vorbeste si cine a venit din cer 
spune ceea ce a vazut» 3 . §i ce nu este ceresc din cite sint ale Domnuilui 
Hristos, cum este si acest indreptar de rugaciune ? Sa examinSm astfel, 
binecuvintatilor, aceasta intelepciune cereasca a Lui, pornind mai intii 



1. O rugaciune noua este ca un petec nou la hainS noua $i un vin nou in bur- 
dufuri noi : Mt. 9, 16, 17. 

2. Totul este innoit in crestinism din trupesc In duhovnicesc de Evanghelie : 
In, 3, 30. 

3. Rugaciunea domneasca este cereasca, fiindcfi Cel ce a ooborit din cer spune 
ce a vazut aoolo : In 3, 31. » 
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de la preceptul de a me ruga in secret, precept prin care cerea omului si 
credinta, pentru ca acesta sa aiba incredere ca in locuri ascunse si sub 
acoperisuri sint prezente si auzul si vazul lui Dumnezeu Cel atotputernic, 
dar si modestie in credinta, pentru ca sa-i dea inchinaciunea numai Ace- 
luia despre care avem increderea ca pretutindeni aude si vede. Imtelep- 
ciunea din preceptul urmator se refera tot ila credinta si la modestia 
credintei, daca socotim ca nu prin mu'Himea de cuvinte trebuie sa ne 
apropiem de Domnul, despre care sinltem siguri ca de la Sine se ingri- 
jeste de ai Sai. Si totusi scurtimea asta, care formeaza al treilea grad 
de Intelepciune, este sustfnuta de continutul unei intinse si fericlte 
interpretari si, pe cit este de restrinsa in cuvinte, pe atit este de cuprin- 
zatoare ca sens 4 . Caci nu imbratiseaza numai indatoririle proprii ale 
rugaciunii, adorarea lui Dumnezeu si cererea omului, ci aproape tot cu- 
vintul Domnului, (toata amintirea inva'taturii Lui, astfel incit de fapt in 
rugaciune se cuprinde prescurtarea intregii Evanghelii. 

II; 

Cind zicem, «Tata care esti in ceruri», rug&ciunea incepe cu mar- 
turisirea lui Dumnezeu si cu insemnatatea credintei. Caci rugam pe Dum- 
nezeu si marturisim credinta noastra, a carei insemnatate o arata in- 
susi numele ei 5 . Scris este : «Cedor ce au crezut in El le-a dat puterea 
de a se numi fii ai lui Dumnezeu» 6 . Dealtfel, Domnul foante adesea a 
afirmat cS DUmnezeu este tatal nostru, ba inca ne-a si porufflcit sa nu 
numim pe pamint tata diecit pe Cel pe care-L avem in cer 7 . Si rugin- 
du-ne in felul aoesta noi indeplinim o porunca. FericiU cei ce-L cunosc 
pe tatal. Aceasta este ceea ce i se reproseaza lui Israel, cind spiritul ia 
ca martor cerul si pamitrutul zicind : «Fii am nascut $i ei nu M-"au cu- 
noscut» 8 . Cind zicem insa tata, il numim si Dumnezeu. Aceasta numire 
insemneaza si pietate si putere. Astfel este invooatt Fiul prin TaftM. Caci 
zice : «Eu si TatSl una sin*tem» 9 . Nici maica Biserica nu este trecuta cu 
vederea, pentru ca in Tata si in Fiu este recunoscuia si Mama, de care 
vorbe^ite numele Taitalui si al Fiului. Asadar, intr-un singur fel sau cu- 
vint cinstim pe Dumnezeu cu ai Sai, ne amintim de porunca si infieram 
pe cei ce si-au uitat Tatal. 



4. «Tatai nostru» are trei caracteristici : de a cere sa se f aca In secret, In sme- 
renle, rezumind invatatura Domnului. 

5. «TatSl nostru» este invocarea prin care marturisim credinta In Dumnezeu ?i 
flllotla noastrS crestinS. 

6. In. 1, 12. 

7. Mt. 23, 9. 

8. Is. 1, 2. 

9. In. 10, 30. 
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in. 

Numele de taita nu fusese dart lui Dumnezeu de nimeni. Chiar Moise, 
cind L-a intrebat, i-a raspuns cu alt nume 10 . NouS ni s-a descoperit In 
Fiul Sciu. Dar cine este Fiul ? Este un nou nume al TatSilui. «Eu am venit, 
— zice Bl — in numele Tatalui» *' si de asemenea : «Tata, preamare$te 
numele TSu» si mai lamurit : «Am aratot oamenilor numele T3u» 12 . 
Acesituia ii cerem asadar sa se sfinteascS. Nu pentru ca s-ar cuveni ca 
oamenii sS ureze de bine lui Dumnezeu, oa si cum ar exista ?i un ailtul 
cgruia sa i se poata una, sau ar suferi daca nu i-am ura. FSrS indoiaia cfi 
Dumnezeu se ouvine sa fie binecuvintat hi tot locul si timpul, ca amin- 
tire intotdeauna datorata de orice om pentru binefacerile primite. Dar 
aceasta tine loc si de binecuvintare. Cind nu este sfint si sfintit prin 
sine insusi numele Dumnezeu, de vreme ce El prin Sine insusi sfinteiste 
pe ceiladti ? Lui nu inceteaza sS-I spuna acel alai de ingeri «Sfint, Sfint, 
Sfint» 13 . De aceea si noi, viitori tovarSsi ai ingerilor, daca vom merita 
acest lucru, invatam acel imn al lor cStre Dumnezeu si slujba strfiJu- 
cirii viitoare. Aceasta privitor la. slave, lui Dumnezeu. Oit priveste rugfi- 
ciunea, noastra,, ctind zicem : !«Sfinteajsca-se numele Tau», cerem ca 
Acesta sS se sfinteasca in noi, care sintem in El u , pentru ca s& ne su- 
punem si acestei porunci, rugfndu-ne pentru toti. chiar si pentru dus- 
manii nostri. Si de aceea, fSra s-o spunem prin cuvinte, zicem sa se 
sfinteasca in noi, adicS in toti. 

W. 

Dup5 aceasta forma de adresare, adaugam : «Faca-ise voia Ta in ce- 
ruri si pe pamint» 15 ,nu pentru ca s-ar rmpotrivi cineva sa se facS voia 
lui Dumnezeu si pentru ca I-am ura succes vointei Sale, ci cerem ca vo- 
inta Lui sa se indeplineasca in toft. Intrebuinthid figurat cuvintele, in 
loc de trap si suflet spunem cS sinitem pamint si cer. Desi trebuie inteles 
simplu, totusi sensul rugaciunii este acelasi, sa se indeplineasca in noi 
vointa lui Dumnezeu pe pamint, pentru oa astfel s8 se poata Indeplini 
si in cer. Dar ce vrea altceva Dumnezeu decit s&-I urSm invatStura ? 
Cerem, asadar, sa ne dea substanta §i puterea vointei Sale, ca sa ne 
mintuim si in cer si pe pamint, fiindca vointa Lui suprema este mintuirea 



10. Ies. 3, 13. 

11. In. 5, 43. 

12. In. 12, 28 } 17, 6 ; 3, 5. 

13. Is. 6, 13 ; Apoc. 4, 8. 

14. Sfintcnia pe oare o cerem se face In noi, cei care vom impllnl alalul strS- 
ludtor al Ingerilor In eonul vlltor. 

15. In. 6, 38. 
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celor pe care i-a ales. Tat vointa lui Dumnezeu este si aceea pe care 
ne-a dat-o Domnul, predicrnd, lucrind, ajutind. Caci daca El a spus cS 
Indeplineste nu vointa Sa, ci pe a Tataiui, f&ra indoiaia ca era vointa 
Tataiui aceea pe cme o indeplinea, vointa la care sintem dhenuati ?i noi, 
ca la un model pe care sa-1 predicam, sa-1 infaptuim si sa-1 sustinem 
plna la moarte. Ca &a putem indeplini acestea avem nevoie de vointa 
lui Dumnezeu. Astfel, cind zicem «Faca-se voia Ta» dorim binele pen- 
tru noi, fiindcS nu eate nimic x&u in vointa lui Dumnezeu, chiar daca se 
cere ceva altfel decit dupa meritele fieoaruia. Prin acele cuvinte ne in- 
demnSm pe noi insine la rabdare 16 . Domnul, in timpul patimilor Sale, 
a voit sa arate slabkiunea trupului chiar in trupul Sau. «Tata, a zis El, 
treci, Te rog, de la Mine paharuil acesta», si a adaugat : «ca sa se faca 
nu voia Mea, ci a Ta» 17 . El insusi era vointa si puterea Tataiui si totusi 
s-a incredintat vointei Tataiui, pentru a demonstra datoria rabdarii. 

V. 

Si «Vie imparatia Ta» se refera la acelasi lucru ca si «Faca-se voia 
Ta», in noi bineinteles. Dar cind nu imparateste Dumnezeu, in mina 
caruia este inima tuturor imparatilor ? l8 . Tot ceea ce dorim pentru noi ii 
prevestim Lui si punem pe seama Lui ceea ce a§teptam de la El. Astfel; 
dacfi reprezenitarea imparatiei dumnezeiesti se refera la vointa lui Dum- 
nezeu si la dependenta noastra de El, in ce mod cer unii preilungirea in 
timp a lumii acesteia, de vreme ce imparatia lui Dumnezeu pentru care ne 
rugam sa vina tinde la desfiintarea acestei dumi? Dorim sa imparateasca 
mai repede si sa nu slujeasca mai mult timp. Chiar daca n-ar fi fost 
introdusa in rugaciune cererea despre venirea imparatiei, am fi marturi- 
sit-o noi, din proprie initiativa, grabindu-ne sa ajungem la indeplinirea 
sperantei noastre. Striga cu ardoare sufletele sub altarul martirilor : 
«Ptna cind nu vei razbuna, Doamne, singele nostra, de la locuitorii 
pfimintului ?» 19 . Caci in orice caz razbunarea Lui depinde de sfirsitul 
lumii. Sa vina cit mai repede, Doamne, imparatia Ta, care este dorinta 
crestinilor, tulburarea neamiurilor, tresaitarea ingerilor ,- pentru ea su- 
ferim, pentru ea, mai ales, ne rugam 20 . 



16. Cerem sa se implineasca voia lui Dumnezeu In voia noastra, dupa rlndulala 
Domnulul Hristos. 

17. Lc. 22, 42. 

18. Pilde, 21, 1. 

19. Apoc. 6, 10. 

20. Tertulian exprimS aici dorinta vie a cre^tiniloir persecutati de staplnirea ro- 
mitnfi, <d sS vinfi Imp5r3(ia lui Dunnnezeu cu dreptatea $i bunatatea ei cit mai re- 
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VI. 

Cit de frumas a rinduit intelepciunea divina sirul cererilor din ru- 
gaciune, pentru ca, dupa eele ceresti, adica dupa numele lui Dumnezeu, 
dupa vointa si imparatia ilui Dumnezeu sa faca loc si cererii penitru tre- 
buinte pamintesti 21 . Caci spusese Domnul : «Cautati mai intli imparatia 
si atunci vi se vor adauga si acestea». Dealtfel, «Piinea noastra cea de 
toate zilele da-ne-o noua astazL) trebuie s-o intelegem mai degraba pe 
p]an spiritual 22 . Hristos este piinea naastra, fiindca El este viata $i pii- 
nea vietii. «Eu sint — a zis El — piinea vietii» 2S i§i ceva mai inainte : 
«Piinea este cuvintul lui Dumnezeu Celui viu, care a coborit din cer» 24 , 
fiindca §i trupul Lui este socotit in piine : «Acesta este trupul meu» 25 . 
Astfel, cerind piinea, cea de toate zilele, cerem vesnicia lui Hristos si 
nedespartirea de trupul Lui. Dar fiindca aceste cuvinte se iau si in sens 
concret, carnal, invatatura spirituala nu poate fi desprinsa de religie. 
Rugaciunea recomanda sa cerem piine, fiindca ea singura este necesara 
credinciosilor, caci neamurile cauta din celelalte. Astfel, arata prin exem- 
ple si se exprima prim parabole cind zice : «Oare ia taMl piinea fiilor 
si o da ciinilor ?» 26 . $i de asemenea : «Oare cind fiul cere piine, fatal ii 
da piatra ?» 27 . CSci arata ce asteapta fiii de la tatS. Dar si acela care 
batea noaptea la usa, piine eerea 28 . $i pe buna dreptate a adaugat : 
«Da-ne-o noua asitazi», fiindca spusese mai inainte : «Nu va ginditi la 
ziua de miine ce o sa mincati» 29 . In acest sens a spus si parabola cu 
acel om care, datorita belsugului recoltei, se gindea sa-si mareasca 
hambarele si sa fie la adapost de griji pentru mai multS vreme, dar chiar 
in noaptea aceea a murit 30 . 

VII. 

Urma ca avind in vedere daruirea lui Dumnezeu, sa-I cerem si in- 
gaduinta. Caci la ce va folosi hrana, daca in reali/tate ne-am socoti pentru 
El doar hraniti, ca un taur de jertfa ? Domnul stie cS El singur este faia 
de greseala. Astfel, El ne invata sa cerem : «SS ne ierte noua datoriile 



21. Mt. 6, 33. 

22. Ne rugam zilnic pentru piine, inteleasa pe plan spiritual, mai intii ca in- 
su^i Hristos si apoi ca majloc de existenta tnepeascS si pentru noi oa si pentru se- 
menii nostri. 

23. In 6, 35. 

24. In 6, 33. 

25. Mt. 26, 26 ; Lc. 22, 19. 

26. Mt. 15, 26. 

27. Mt. 7, 8. 

28. Lc. 11, 5. 

29. Mt. 6, 34. 

30. Lc. 12, 16 sq. 
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noastre». Exomologheza este cererea de iertare, fiindca eel ce cere ierta- 
rea isi marturiseste greseala. Si pocainta este aratata ca bineprimita 
de Dumnezeu, fiindca El aceasta vrea, iar nu moartea pacStosului 31 . 
Datoria in Scripturi este inchipuirea greselii, fiindca la fel este datornica 
In fata judeoatii, care o cheama si de care nu scapa dacS nu este pre- 
scrisS, dupS cum si srtapinul a iertart acelei slugi datoria. Caci la aceasta 
se refers exemplul hitregii parabole. Daca acelasi serv liberat de sta- 
pln nu-si crutS si el la rindu-i datornioul si, pentru aceea, deferit sta- 
plnului este dat sohingiuitorului pentru a piati ultimul ban 32 , adioa pina 
la cea mai mica greseala, faptul acesta ni se potriveste noua, fiindca si 
noi mSrturisim ca-i iertam pe datornicii nostri. Aceasta expresie a ru- 
g3ciunii se gSseste si in alta parte. «Iertati — zice El — si vi se va ierta 
voua» 33 . Iar cind Petru L-a intrebat dac& trebuie sa ierte fratelui de 7 
•ori, El i-a raspuns : «Ba de 70 de ori cite 7» M spre a face legea mai buna, 
fiindca in Geneza razbunarea este socotita de 7 ori in legatura cu Cain, 
•dar de 70 de ori cite 7 in legatura cu Lamech 36 . 

VIII. 

Pentru completarea rugSciunii atit de limpezi, a adaugat spunind ca 
nu ne rugam numai pentru iertarea greselilor, ci si pentru indepartarea 
cu totul de ele. «Nu ne duce pe noi in i«pita» inseamna sa nu ingadui 
nici macar inceroarea de a fi dus in greseala. Departe de a parea ca 
Domnul ispiteste, ca si cum ori n-ai cunoaste credinta cuiva ori ai dori 
sS cada cineva in ispita. Siabiciunea si mutates sint ale diavolului. Caci 
$i lui Avraam nu pentru a-i ispiti credinta ii poruncise sa-si sacrifice 
fiul, ci pentru a i-o dovedi, ca prki el s3 dea exemplu pentru invat&tura 
Sa, prin care avea sa inveto in curind sa n-aiba cineva lucruri mai de 
pret decit pe Dumnezeu 36 . El insusi, ispitiit de diavol, a aratat cine este 
autorul si conducatorul ispitei 37 . Confirma acest pasaj prin cele urm3- 
toare, zicind : «Rugati-va sa nu cadefi in ispita» 38 . Pina intr-atit au fost 



31. Cerem apoi iertarea de la Dumnezeu, conditionata de iertarea semenilor din 
partea noastra. 

32. Mt. 18, 34 sq. 

33. Lc. 6, 37. 

34. Mt. 18, 21 sq. 

35. Fac. 4, 15 si 24. 

36. Lc. 14, 26. 

37. IzbSvirea noastra de eel rau arata in ce constau si ispitele si autorul lor, 
do care cerem s5 fim elibera(i. 

38. Lc. 22, 46. 
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ispititj indepartindu-se de Domnul, fiindca se ar&tasera mai iubitori de 
somn decit cu rugSciuni 39 . Iar incheierea «Ci ne izbaveste de eel rSu» 
este raspumsul care explica ce inseamna «Nu ne duce in ispita». 

IX. 

In citeva fraze, compuse din putine cuvinte, cite porunci ale Profe- 
tilor, Evangheliilor si Apostolilor, cite predici ale Domnului, parabole, 
exemple si invataturi sint atinse ! Cite indatoriri in acelasi timp sint 
incluse ! Cinstirea lui Dumnezeu in TatSl, mSrturisirea credintei in nume, 
cererea vietii in piine, exomologheza pScatelor in rugaciune, necazul ispi- 
telor in cererea de ocrotire. Ce este de mirare ? Dumnezeu singur a pu- 
tut sS invete cum ar vrea s& fie rugat 40 . Aisadar, de catre El a fost rin- 
duita religia rugaciunii si din duhul Lui, chiar atunci cind era rostita 
de gura divinS, insufletita de puterea Lui s-a urcat la cer, aratind Tata- 
lui cele ce ne-a invatat Fiul. 

X. 

Fiindca totusi Domnul, care cuprinde cu privirea mai dinainte tre- 
buintele oamenilbr, de la Sine dupa invat&tura data despre rugaciune a 
zis : «Cereti si vi se va da» 41 , inseamnS cS s-a referiit si la cele ce se cer 
dupS imprejurare fiecaruia, rag&ciunea obisnuitS fiind ca o baza de pie- 
care ; de aceea este drept sa se adauge in rugSciuni si alte dorinte, fara 
sS se uite insa poruncile. 

XI. 

Ca sa" nu fim departe nici de preceptele, nici de urechile lui Dum- 
nezeu, amintirea preceptelor ne asterne prin rugaciuni calea cStre cer. 
Dintre acestea, unul din cele mai de seama este eel care ne recomanda 
sS nu ne apropiem de altarul lui Dumnezeu mai inainte de a ne fi fmpa- 
cat cu fratii nostri, dacS am avut cu ei oarecare neintelegeri si suparari. 
Caci cine crede c5 fSra pace poate ajunge la pacea lui Dumnezeu ? La 
iertarea pScatelor cu amlnSri ? 42 Cel sup&rat cu fratii cum va imp&ca 
pe Dumnezeu de vreme ce orice minie ne este interzisS. de la inceput ? 
$i Iosif, trimitind pe fratii sai s&-l aducS pe tat&l lor, le-a spus : «Sa nu 



39. Mt, 26, 41. 

40. Rugaciunea domiveascS este descrierea vletli dumnezeie$ti, la care aspira 
puternic orice credincios care traie?te In Domnul, care-L inspire ?1 nu-1 paraseste 
<cap. IX), asigurindu-1 de tot ajutorul In. toarte nevoile (cap. X). 

41. Mt. 7, 7; Lc. 11, 9. 

42. Mt. 5, 23. 
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vfl certati pe cale» * 3 . Pe noi ne-a sffituit prin aceasta, de buna seamS, — 
caci in alta parte invatatura noastrS este numita cale — ca nu cumva, 
liind be drumul rugaciunii, sa mergem cu minie la Tatal. De aici Domnul, 
Imbogatind in mod evident legea, pune minia intre frati mai presus de 
omucidere. Nici cu vorba nu ingaduie sa fii patat de rau. Iar daca ai fost 
nevoit sa te superi, sa-ti treaca supararea pina la apusul soarelui, asa 
cum invata Apostolul 44 . $i ce nesabuinta este fie sa-ti treaca ziua fara 
rugaciune, aminind sa-ti multumesti fratele, fie sa-ti zadarnicesti ruga- 
ciunea staruind in minie ! 45 . 

XII. 

Rugaciunea pornita dintr-un astfel de duh, cum este Duhul catre care 
este trimisS, trebuie sa fie libera nu numai de minie, ci in general de 
orice tulburare sufleteasca. Aceasta fiindca spiritul necurat nu va putea 
fi recunoscut de catre Duhul Sfint, eel trist de eel vesel, eel robit de eel 
liber. Nimeni nu ia in brate pe un dusman, nimeni nu se aduna decit cu 
eel care-i este asemenea. 

XII'L 

Dealtfel, care este ratiunea sa mergi la rugaciune cu miinile spalate 
dar cu sufletul murdar, cind si miinilor le este necesara curatenia spiri- 
tuala, ca sa se inalte nepatate de minciuna, de crima, de salbaticie, de 
otravuri, de idolatrie si de alte pete care, concepute cu spiritul, se inde- 
plinesc prin actiunea miinilor ? Aceasta este adevarata curatenie, nu cea 
de care se ingrijesc in mod superstitios cei mai multi, luind cu ei apa 
pentru orice rugaciune, chiar dupa ce vin de la baie, unde s-au spalat 
pe ( tot corpul. llntrebindu-ma curios si cercetind ratiunea acestui obicei, 
am aflat ca aminteste de faptul ca Pilat si-a spalat miinile cind a predat 
pe Domnul. Noi adoram pe Domnul, nu L-am predat si trebuie sa ne 
Indepartam de exemplul tradatorului, nu sa ne spalam miinile in amin- 
tirea Lui. In afara de aceea ca ne spalam din cerintele vietii obisnuite, 
asa cum ne impune nevoia zilnica, in alte privinte miinile ne sint curate, 
fiindca le-am spalat, odata cu tot corpul, in Hrisitos 46 . 



43. Fac. 45, 24. 

44. Efes. 4, 26. 

45. Pacea cu Dumnezeu eel nevazut e conditionata de pacea cu semenii no?tri 
vii/uti. 

46. Miinile noastre sa se Inalte catre Domnul nepatate de pacat, dupa baia Bo- 
tozului, nu dupa ce le spalam ca Pilat, cind a predat pe Domnul. 
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XIV. 

Israel, insa, nu este niciodata curat, chiar daca si-ar spala zilnic 
tot corpul. Miinile lui vor fi cu siguran^a intotdeauna murdare, pe veci 
patate de singele Profetilor si al Domnului Insusi 47 . De aceea, stiind ce 
•au facut stramosii lor, mostenitorii vinovati nici nu indraznesc sa inalte 
miinile catre Domnul, ca sa nu stage un Isaia, ca sa nu se minie Hris- 
tos 48 . Noi nu numai ca Ie ridicam, dair chiar le intindem in felul pati- 
mirii Domnului si rugindu-ne ne marturisim in Hristos. 

XV. 

Dar fiindca m-am referit la un lucru de zadarnica. practica, nu-mi 
■va fi greu sa amintesc si pe celelalte, care pe drept trebuie acuzate de 
zadarnicie, daca se savirsesc oricum, fara autoritatea vreunui precept 
al Domnului sau al Apostolilor. Caci practicile de acest fel nu apar^in 
religiei, ci superstitiilor, pornind mai degraba din teama si constringere, 
•decit dintr-o indatorire rationala si de aceea ele trebuie combatute, 
fiindoa ne fac asemenea neamurilor de alta credinta 49 . O astfel de prac- 
tica este obiceiul unora de a-si face rugaciunea, dupa ce si-au scos man- 
taua, asa cum merg alte neamuri la idolii lor. Daca ar fi necesar acest 
obicei 1-ar fi mentionat apostolii, care ne invata despre felul de a ne 
ruga. Poate ca unii se gindesc la apostolul Pavel care inainte de ruga- 
ciune si-a lasat mantaua la Carp 50 . Poate ca Dumnezeu n-asculta pe cef 
imbracati in mantai, El care a ascultatt pe cei trei sfinft rugindu-se im- 
bracati cu pantaloni si cu tiarele pe cap in cuptorul regelui babilonian ! 

XVI. 

La fel este obiceiul unora de a se aseza jos dupa ce si-au facut ru- 
gaciunea. Ratiunea acestui obicei este cu totul puerila. Caci daca acel 
Herma, a carui scriere este intitulata, mi se pare, «Pastorul», dupa ruga- 
-ciune nu s-ar fi asezat pe pat, ci ar fi facut alfcceva, am fi cerut oare sa 
se treaca si acest fapt in practica ? In nici un caz nu ! In mod simpiu se 
spune si acum «dupa ce m-am. rugat si m-am asezat pe pat» din ra^iuni 
•de povestire, nu din respect pentru traditie. Caci altfel ar trebui sa ne 
rugam numai acolo unde este si un pat. Ba mai mult, ar insemna ca nu 
respecta prescriptiile eel ce s-ar aseza pe catedra sau pe scaun. Fiindca 



47. Vina lui Israel da a fi ucis pe Profeti si pe Domnul. 

48. Is. 1, 15. 

49. Sa ne ferim de a condifiona rugaciunea de practioi superstitioasie ca : dez- 
braoarea de nuanta inainte de rugaciune, ca la pagiini, deplasind interesul cultului. 

50. II Tim. 4, 13. 
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la fel fac si neamurile de alta credinja, care se asaza dupa ce si-au 
adorat zeitatile lor si tocmai pentru aceea se cade sa fie respinse la noi 
cele ce se fac in fata idolilor. Aceasta se poate socoti lipsS de respect 
chiar din partea neamurilor insesi, daca ele s-ar gindi mai mult ce fac 51 . 
Caci daca este ireverentios sa stai asezat in fata celui pe care-1 respecti 
foarte mult si-1 venerezi, sau sa stai cu spatele la el, oare nu este cu atit 
mai mult un sacrilegiu sa sezi inaintea lui Dumnezeu Gelui viu, in fata 
cSruia si ingerii stau in picioare la rugaciune ? Sau poate cumva vrem 
sa-i reprosam lui Dumnezeu ca ne-a obosit rugaciunea ? 

xvmi. 

Mai degraba vom adresa ilui Dumnezeu rugaciunile noastre cu mo- 
destie si umilinta, cu miinile ridicate nu exagerat si ostentativ, ci ma- 
surat si cuviincios, fara sa ne inalt&m cu aroganta privirile. Acel vames; 
care se ruga nu prin cuvinte, ci prin tinuta, cu umilinta si cu ochii in pa- 
mint, s-a intors acasa mai indreptat decit prea limbutul fariseu. Se cu- 
vine sa fie stapinite si sunetele vocii, caci de ce putere a gitlejului ar 
fi nevoie, daca rugaciunea ne-ar fi ascultata dupa taria glasului ? Dum- 
nezeu nu asculta glasul, ci inima, pe care o si vede. Demonul oracolului 
de la Delfi a zis : «Il inteleg pe eel mut si nu-1 aud pe eel care vorbe§te». 
Glas asteapta urechile lui Dumnezeu ? Dar cum a putut rugaciunea lui 
Iona sa sitrabata din pintecele chitului, prin maruntaiele unui astfel de 
animal atit de mare, din adincul marii prin imensul noian de ape sa 
ajunga pina la Dumnezeu ? Ce dovedesc mai mult cei ce se roaga tare in 
af ara de faptul c& asurzesc urechile celor din jur ? §optindu-si in faina 
cererile lor, ce fac mai putin decit daca s-ar ruga in public ? 52 . 

XVIII. 

Acum a prins putere un alt obicei. Dupa ce si-au facut rugaciunea, 
cei ce postesc se sustrag de la sarutarea impacarii cu fratii, care este o 
intarire a rugaciunii. Dar cind trebuie aratata mai mult pacea cu fratii, 
daca nu cind se inalta mai solemn rugaciunea slujitorului, pentru ca si 
ei sa participe la slujba, pentru ca pacea pe care au primit-o ei s-o trans- 
mita fratilor ? Ce rugaciune este initreaga, daca este lipsita de sarutarea 
cea sfinta ? Pe cine-1 impiedica pacea sa-si faca datoria catre Domnul ? 



51. In viziunea a V-a, 1, a Pastorului lui Herma, nu se cere culcarea dupa 
rugaciune, care e un obicei pagin, nereverenUos, care ca §i precedentul (cap. XV), 
conditioneaza rugaciunea de practicii omenei$ti. 

52. Oracolul de la Delfi, prin istoricul Herodot' vame?ul eel smerit ?i Iona din 
pintecele chitului, ne arata care este rugaciunea bineprimita de Dumnezeu. 
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Ce fel de sacrificial este eel de la care se pleaca fara pace ? Oricare ar fi 
rugaciunea, nu va fi mai puternica decit observarea poruncii prin care ni 
se cere sa postim pe atscuns. Caci de la inf rinarea sarutSrii putem fi re- 
cunoscuti cei ce postim. Chiar daca exista vreun motiv, ca sS nu fii to- 
tusi acuzat fata de acest precept, poti sa amii pacea penitru acasS initre 
cei cSrora nu le poti ascunde cu totul postirea. Dar oriunde poti in alta\ 
parte sa-ti ascunzi actul impacSrii, trebuie sfi-ti amintesti de fndatorire.. 
Deci vei satisface si acas& si afarS din casS. deprinderea ceruta. Astfel si 
in ziua de Pasti, cind obligatia postului este comuna si ca si publics, cu 
drept ne dam sarutarea dup§ dating, fara isa ne ingrijim a ascunde ceea 
ce facem impreuna cu totii. 

XIX. 

De asemenea, si despre zilele de priveghere cei mai multi socotesc 
ca nu trebuie sa aiba loc in timpul rugaciunilor de la sacrificii, fiindca 
privegherea trebuie sS inceteze dupg. ce a fost primit trupul Domnului. 
Dar Euharistia il scuteste de datorie pe eel devotat lui Dumnezeu sau 
51 obliga si mai mult fat§ de Dumnezeu ? Oare nu va fi mai solemn& pri- 
vegherea ta daca vei priveghea si linga altarul lui Dumnezeu ? DupS ce 
a fost primit si pastrat trupul Domnului si una si alta sint mintuitoare : 
si participarea la sacrificiu si indeplinirea datoriei. Daca privegherea a 
primit numele din disciplina militara (fiindca sintem armata lui Dum- 
nezeu) nici o veselie sau tristete intervenind nu desfiinteazS in tabara 
strajile soldatilor. Caci veselia va indeplini mai cu placere invatatura„ 
iar tristetea mai cu atentie 53 . 

XX. 

In ceea ce priveste imbracamintea femeilor, varietatea de observatii 
dupa prea Sfinitul Apostol a fScut ca sa trattSm fara sfialS acest subiect 
si noi, oameni fSra vreun rang deosebit M , desi nu e ceva rusinos daca-I 
tratam urmind inv&tatura Apostolului 5S . Despre modestia imbracamintei 
si a podoabelor exista indicative foarte clare si ale lui Petru 56 , care 
critica in aceiasi termeni si in aceiasi spirit ca si Pavel luxul hainelor, 
trufia aurului si ingrijirea usuraticS a parului. 



53. Sarutarea pacii in timpul postului nu este oprita (cap. XVIII), ndci prive- 
gherea dupa impartasainie (cap. XIX). 

54 Tertulian nu era membru al ierarhiei bisericesti cind a scris acest tratat- 

55. SfSntul Pavel, in I Tim. II, 9. 

56. I Pt. 3, 3. 
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XXI. 

Dar o problema neclarificata este daca in biserica fecioarele trebuie 
s3 fie cu capul acoperit sau nu ". Cei ce ingaduie fecioarelor neacope- 
rirea capului se intemeiaza, se pare, pe faptul ca Apostolul 58 n-a in- 
trebuintat cuvintul fecioare, ci a zis ca muierile trebuie sa poarte val, 
nereferindu-se in general la sex, caci ar fi zis femei, ci indicind treapta 
sexului, de muieri. CSci daca ar fi denumit sexul, zicind femei, aceasta 
s-ar fi referit la orice femeie, dar de indata ce foloseste un cuvint care 
indica o singurS treapta a sexului, prin aceasta insemneaza ca pe ce- 
lelalte le excepteaza. Ar fi putut, zic ei, sau sa indice si pe fecioare in 
chip special, sau sa intrebuinteze cuvintul femeie in general. 

XiXII. 

Cei ce fac aceasta exceptie trebuie sa se gindeasca la folosirea in- 
sasi a cuvintului muiere. Ce sens are acest cuvint in scrierile sfinte ? 
El indica sexul si nu treapta sexului. Chiar pe Eva, nestiutoare inca de 
barbat, Dumnezeu a numit-o femeie si muiere, femeie ca sex in general 
si muiere ca treapta a sexului in special. Astfel, fiindca Evei inainte de 
casatorie i s-a zis muiere, cuvintul acesta a devenit comun, incluzind 
si pe fecioare. $i nu e de mirare daca apostolul, urmind acelasi limbaj 
pe care-1 foloseste nu numai Geneza, ci toatfi Sfinta Scriptura, a intrebu- 
Intat cuvintul muiere si cu sens de fecioara, dupa exemplul Evei celei 
1nc3 nenuntite 59 . Sensul acesta este si in alte pasaje. Iar prin faptul 
cfi n-a numit fecioare, ca in alt loc, in care vorbeste despre casatorie, 
aceasta arata destul de clar ca atunci cind zice muiere se refer a la tot 
sexul feminin si nu face distinctie intre muiere si fecioara, pe care in 
■general n-o numeste. El tine minte sa facS distinctie in alt loc, unde in 
mod evident aceasta distinctie este necesara (folosind si un cuvint si 
pe celalalt pentru diferentiere), dar unde nu numeste si pe una si pe 
cealalta vrea sa arate ca nu face nici o deosebire intre cele doua ca- 
tegorii. De ce ? Fiindca limba greaca, in care si-a redactat apostolul scri- 
erile, foloseste de obicei cu acelasi sens cuvintele "fuvatxa? si 8i7ela?, 
adic5 femeie si muiere. Pentru cuvintul care indica sexul feminin in 
general zice in greceste fovatxa si in acest cuvint se includ si fecioarele. 
El vorbeste foarte clar cind spune : «Orice muiere care se roaga si pro- 
feteste cu capul neacoperit isi necinsteste capul» 60 . Ce insemneaza orice 



57. Se imp-une acoperirea capului In biserica ?i la fecioare, ctesi unii le excep- 
teaza (cap. XXI) pe nedrept, dealtfel (cap. XXII). 

58. I Oor. 11, 5. 

59. Fac. 2, 23. 
GO. I Cor. 11, 5. 
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muiere, daca nu femeie de orice virsta, de orice stare, de orice condi- 
tie? Nu exqepteazfi penici una, clnd zdce «orice muiere» dupfi cum 
cind zi,ce ,<;& hfirbatii sfi nu fie ou capul acoperit Intelege pe orice bar- 
bat. Deci precum la sexul masculin sub numele de bfirbat Intelege ca 
si baietilor le;este interzis sfi-si acopere capul 61 , la fel, clnd este vorba 
de sexul feminin, sub numele de muiere i se porunceste-si unei fecioare 
sfi-si acopere capul. In ambele sexe virsta mai micfi trebuie sfi urmeze 
disciplina virstei mai mari si-n acest caz ar trebui ca bfiietii sa-si aco- 
pere capul, daca fecioarele nu si-1 acoperfi, cfici nici acestia nu sint spe- 
cificati pe nurne sfi nu-si acopere capul. Deci dacfi se face deosebire 
intre muiere si fecioarfi, sfi se facfi deosebire si-ntre bfirbat si baiat. 
Fara indoialfi, el spune cfi din pricina ingerilor trebuie sfi se acopere 
capul, fiindca ingerii s-au tndepartat de Dumnezeu din cauza fiicelor 
oamenilor 62 . Dar cine ar sustine ca numai muierile, adicfi numai cele 
casatorite si care nu mai sint fecioare trezeso pofte, de vreme ce si 
fecioarele se disting prin frumusete. si-si, pot gasi admiratori ? Pe de 
altfi parte, cind Scriptura zice «fiicele oamenilor» nu inseamnfi cfi au 
fost dorite numai fecioarele, fiindca si sotiile oamenilor si femeile in 
general M , fara deosebire, pot fi ,numite astfel. Iar cind zice «si le-au 
luat de sotii», o face pentru faptul ca sint luate de sotii cele ce sint 
libere, ffirfi indoiala. Despre cele ce sint cu barbati ar fi vorbit altfel. 
Caci prin libere se inteleg vaduvele si fecioarele. Numindu-le in general 
«fiice», a amestecat genul cu specia.. Astfel, cind zice cfi natura insfisi 
tnvata pe femei sa-si acopere capul, fiindca a dat femeilor pfirul ca 
acoperamint si ca podoaba, oare ea n-a dat si fecioarelor acelasi aco- 
perfimint si aceeasi podoaba a capului ? Dacfi este rusinos pentru o fe- 
meie sa-si rada capul 64 , si pentru o fecioarfi. situatia este aceeasi. Asa- 
dar, celor care au aceeasi conditie a capului li se cere si aceeasi, disci- 
plina a capului, chiar si acelor fecioare pe care virsta copilSriei le 
apara, caci de la inceput sint numite femei. Asa vede lucrurile si Is- 
rael. Dar chiar daca nu le-ar vedea asa, legea noastra, imbogfititfi si 
completata, ar.fi. fficut ea Insfisi adaosul pecesar. Aoeasta este expllica- 
tia pentru cei ce impun si fetelor acoperirea capului. Acum virsta care 
ignora sexul sfi-si pastreze privilegiul simplicitfitii. Adam si Eva, cind 
au ajuns sa cunoascfi, si-au acqperit pe datfi ceea ce au cunoscut 65 . 
Desigur, pentru cele ce au trecut de copilfirie, virsta trebuie sfi le fie 
ajutata si de naturfi si de invfitaturfi. Cfici prin corpul lor si prin inda- 



61. I Cor. 11, 4. 

62. I Cor. 11, 10. 

63. Fac. 6, 2. 

64. I Cor. 11, 6. 

65. Fac. 3, 7. 

16 — Apologe(l de limbi latlnl 
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toriri slnt In rlndul muierilor. Nici una nu este fecioara ca vlrsta de 
clnd poate sa se casStoreasca, fiindca vlrsta prin ea insasi a casatorit-o 
cu bfirbatul ei, adica cu timpul. Dar vreuna se devoteaza lui Dumnezeu. 
Din acel moment ea isi schimba tngrijirea parului si toata imbraca- 
mintea ca o femeie. Dar trebuie sa arate totul si sa savlrseasca totul 
ca o fecioara. Ceea ce ascunde din dragoste pentru Dumnezeu trebuie 
sfi mentfna neprihanit. Este In interesul nostra sa incredintam numai 
stiintei lui Dumnezeu ceea ce facem pentru Dumnezeu, pentru ca nu 
cumva ceea ce speram de la Dumnezeu sa primim de la oameni. De 
ce s8 descoperi In fata lui Dumnezeu ceea ce acoperi in fata oame- 
nilor ? Vei fi mai cuviincioasa In public decit in biserica ? Daca exista 
gratia lui Dumnezeu si «ai primit-o, de ce te mindresti, — a zis Apos- 
tolul — , ca si cum n-ai fi primit-o ?» 66 . De ce judeci pe altele mindrin- 
riu-te pe tine? Nu cumva prin mindria ta inviti pe altele la ceea ce 
este bine? Daca te faiesti esti in pericol de a te pierde si pe tine si 
le Impingi si pe altele la aceleasi pericole. Se duce repede ceea ce se 
dobindeste sub impulsul mindriei. Pune-ti vai, fecioara, daca esti fe- 
cioara, caci trebuie sa fii cu rusine. Daca esti fecioara nu ispiti mai 
niulti ochi. Nimeni sa nu fie tulburat in fata ta, nimeni sa nu te simta 
ca o amagire. Potj sa dai impresia ca esti casatorita, daca-tf acoperi 
capul. De fapt, insa, impresia nu este falsa, fiindca te-ai casatorit cu 
Hristos. Lui ti-ai dedicat trupul, comporta-te cum iti spune invatatura 
sotului tau. Daca el porunceste ca si cele casatorite cu barbati sa-si 
acopere capul, cu atit mai mult porunca le priveste pe logodnicele Lui. 
Dar nu socoti ca trebuie schimbata invatatura oricarui inaintas. Multi 
atribuie unui obicei strain intelepciunea lor si statornicia in intelep- 
ciune. S3 nu fie silite sa-isi acopere capul, dar nici sa nu fie oprite 
de la aceasta, daca o fac de bunavoie. Cele ce se declara ca fecioare 
eu sint de acord sa se foloseasca de aceasta calitate a lor, daca au 
constiinta linistita in fata lui Dumnezeu. Despre acelea insa care sint 
m8ritate, pot afirma si sustine norma generaia, oricare ar fi vederile 
mele, ca trebuie sa-si acopere capul din ziua In care pentru prima data 
corpul barbatului le-a infiorat prin sarut si prin stringere de mina. 
C8ci toate li s-au maritat la acestea, si virsta prin maturitate, si trupul 
prin virsta, si spiritul prin constiinta, si pudoarea prin primirea saru- 
tului, si speranta prin asteptare, si mintea prin vointa. Nu este de ajuns 
exemplul Rebecai, care clnd i-a fost aratat logodnicul, si-a acoperit 
capul, considerindu-se casatorita si numai prin faptul c3 si-a cunoscut 
pe viitorul sot ? " 7 - 



66. I Cor. 4, 7. 

67. Bac. 24, 65. 
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XKM. 

In legatura cu ingenuncherea in timpul rugaciunii sint felurite ob- 
servafii, datoritfi citorva care se abtin de a Ingenunchea in ziua saba- 
tului. Fiindca acestia produc neintelegeri mai ales In bisericfi, Domnul 
va da harul SSu ca ei sa cedeze, sau sa se foloseascS de parerea lor 
fara sa scandalizeze pe altii. Noi, insa, precum am invatat, In ziua !n- 
vierii Domnului trebuie sa ne ferim nu numai de neintelegeri, ci de 
orice neliniste si activitate, aminindu-ne chiar interesele proprii, ca sa 
nu lasam vreun loc diavolului. La fel si in timpul Rusaliilor, care se 
sarbatoresc cu aceeasi solemnitate si voie bunS. Dar cine sovSie sS se 
prosterneze in fata lui Dumnezeu macar la prima rugaciune cu care 
incepem ziua ? In timpul posturilor si al privegherilor insa nici o ru- 
gaciune nu trebuie sa se faca fara a sta in genunchi si fara celelalte 
forme de umilinta. Caci nu numai ca ne rugam, dar ii cerem iertare 
si-i aducem multumiri lui Dumnezeu, Domnul nostru. Despre timpul ru- 
gaciunii nu este prescris nimic altoeva decit cS sS ne rugam in orice timp 
si-n orice loc 88 . 

XXIV. 

Dar cum sa ne rugam in orice loc, cind nu ne putem ruga In pu- 
blic ? * 9 . In orice loc — a zis apostolul — pe care ni-1 impune impreju- 
rarea sau chiar necesitatea 70 . Caci aceasta nu se socoteste impotriva 
invStSturii date de Apostoli, care in inohisoare si-n auzul paznicilor se 
rugau si inaltau imnuTi lui Dumnezeu 71 , sau de Pavel, care pe corabie 
In fata tuturor a sSvirsit Euharistia n . 

XXV. 

Privitor la timpul rugaciunii nu va fi de prisos sS tinem seamS si 
de cele citeva ore, vorbesc despre acestea comune, care Impart timpul 
zilei : a treia, a sasea si a noua, pe care le gSsim consemnate In Sflnta 
Scriptura ca ore deosebite. In ora a treia Sflntul Duh s-a revSrsat pen- 
tru prima data asupra discipolilor adunati. Petru, In ziua In care pe 
acel vas a avut viziunea intregii comunitati, In ora a sasea s-a urcat 
pentru rugficiune in partea de sus a corSbiei. Tot el, Impreuna cu loan, 
mergea in ora a noua la templu, unde a redat sSnfitatea unui paralitic. 



68. ingenuncherile ?i iprosternSrile sln-t potrivite oricfiror mgficitini ?i Jn orice 
sfirbStori, dar mai ales in post ?i la iprivegheri — daca nu tulbura solemnitatea sluj- 
belor, iar rugSdunile in orice timp si loc. 

69. Mt. 6, 5. 

70. I Tim. 2, 8. 

71. Fapte, 16, 25. 

72. Fapte, 27, 35. 
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Desi acestea se retin cu usurinta, fara IntSrirea vreunei porunci, este 
bine totusi sa se stabileasca o oarecare regula, care sa aminteasca de 
datoria rugaciuni si care, ca si printr-o lege scrisa, sa intoarca de la 
treburi personale la sarcina rugaciunii 7S , inctt, precum citim ca a fost 
observat "§i de Daniel din invatatura lui Israel 74 , sa nu ne rugam mai 
putin de trei ori pe zi, datori fiihd celor trei: Tatalui, Fiului si Sfln- 
tului Duh 7S . Aceasta in afara de rugaciunile obisnuite, pe care sintem 
datori sa le facem la inceputul zilei si al noptii, fara vreun sfat de la 
cineya. Dar se cade sa nu mincam ?i sa nu ne imbaiem inainte de a 
ne face cu credinta rug&ciunea. Hrana si Inviorarea spiritului trebu- 
ie socotite inaintea celor ale trupullui, fiindca cele ceresti sint ina- 
intea celor pamintesti. 

';/.", , t xxvj. , 

Pe tratele intrat in casa ta sa nu-1 lasisfi piece £Sra" ragaciume «Ai 
vfizutr-*- ztce apostolul — pe fratele^ tSu, ai vazut pe Domnul tau», 76 , 
mai ales pe un strain, ca sa nu fie din intimplare un inger. Dar nici 
el insusi, primit de fratii sai, nu se va fi ingrijit de cele pamintesti ina- 
intea celor ceresti. Gad pe data se va judeca credinta ta. Oare cum vei 
zice «Pace < acestei case» potrivit poruncii, daca nu vei da pacea, la 
rindul taup si celor -ce sint in casS ? 77 . 

; ■.' -.r. 5.; ;^ ■ - > - ;xxrvn. - • 

Cei mai zelosi obisnuiesc, cind se roaga, sa adauge la rugaciunile 
lor cuvintul Aliluia si sa spunS psalmi la sffrsitul carora cei prezenfi 
raspund prin acelasi cuvlnt. Este foarte buna orice rinduiala care, pen- 
tru cinstirea si preamarirea lui Dumnezeu, cere ca rugaciunea sa fie 

cit mai depiinS, ca o jertfS bineprimita 78 . 

* ,-■- . . . . - T ........ 

■-''■' -■ - "•■ -- iXXTWH. 

Rugaciunea este p jertfS spirituals, care a desfiintat vechile sacri- 
ficii. «Ce-mi foloseste mie — zice Dumnezeu prin gura profetului — 
multimea . sacrificiilor vpastre ? Sint satul de jertfele de berbeci si nu 

; ''?3.' i Fap{e75 r 15=; 10,'9V'3, 1." 

74. Dan. 6, 10. 

... 75. lij prav^la timpului rugaciunii, se am5ntesc ona a treLa, a jaeea, a noua, de 
trei oTijpe-aij genttvi .jSfinfta Treime si rugaciunile obisnuite la inceputul zilei si al 
noptii etc. 

76. Cf. Bvr. 2, 16. 

77. Lc. 10, 5. , 

78. Tertulian descrie practici ale unor veacuri fara biserici si f5ra slujbe pu- 
bllce ingaduite, mai ales In vremurile cumplitelor prlgoane : XXVI — XXVII. 
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vreau,grasimea mieilor nici singele taurilor si al tapikxr.- Cine a cerut 
aceasta din miinile voastre ?» 79 . Evanghelia ne invata ce ai cerut Dum- 
nezeu. «Va veni oia — zice — * cind adevar afti adoratorL il^vor adora 
pe Tatal in dun si in adevar. Caci duh este Dumnezeu» M si astfel de 
adoratpri. cere. Noi sintem^adevSratii adoratori si adevaratifc preoti, 
care, rugindu-ne in duh, sacrificam in duh rugaciunea, noastra catre 
Dumnezeu, oa jertfa proprie si bineprimita, pe care de buna seama a 
cerut-o, pe care si-a prevazut-o. Aceasta rugSciune, daraitSdhi toata 
inirfia, hranita din credinta noastraY ingrijita prin adevSr, intreaga prin 
nevinovatie, curata prin castitate, agapa infrumusetata eu podaaba fap- 
telor bune, aceasta rugaciune sintem datori s-o inaltam, Intre psalmi si 
imnuri, la altarul lui Dumnezeu, ea avind a dobindi pentru noi*tbate 
de la Dumnezeu 81 . 

xxax. 

RugSciunii venita din duh si adevSr, ce-i va refuza Dumnezeu, 
Care o cere ? Citim, auzim si vedem cit de mari sint dovezile de pute- 
rea ei. Vechea rugaciune seapa pe oameni de foe, de fiare si de foame 
si totusi nu-si primise forma de la Hristos. Dar cu cit mai lucrStoare 
este rugaciunea data de Hristos ! Ea nu trimite cu apS pe inger in mij- 
locul flacarilor, n-astupa gura leilor si nu da mincare tSranilor infome- 
tati, nu indepSrteaza simtirea suferintei printr-un har trimis, ci-i in- 
vata sa rabde pe cei ce patimesc, pe cei prea sensibili, pe cei indure- 
rafi, mareste harul prin virtute, pentru ca sa stie ce dobindeste de la 
Dumnezeu credinta, intelegind de ce sufera pentru numele lui Dumne- 
zeu. Mai inainte rugaciunea inlatura nenorocirile, risipea ostile dus- 
mane, impiedica dezastrele ploilor 82 . Acum insa rugaciunea dreptStii 
IndeparteazS toata minia lui Dumnezeu, sta de veghe pentru dusmani, 
se roaga pentru persecutori. Este de mirare daca stie sa aduca ploi din 
cer ea, care a putut dobindi si focul? Numai rugaciunea este cea care 
Jndupleca pe Dumnezeu. Hristos a voit ca ea sa nu savirseasca nimic 
rau, i-a dat toata puterea de a face bine. Astfel, nimic nu stie altceva 
decit sa cheme inapoi de pe drumul mortii sufletele celor decedati, sS 
intareasca pe cei slabi, sa vindece pe cei bolnavi, sS-i izbaveasca pe 



79. In. 1, 11 j II Cor. 3, 17. 

80. In 4, 23—24. 

81. In acest pasaj de o laaltS inspiratie duhovniceasca, Tertulian prezintS rxiga- 
dnet aa jertfa duhovniceasca adusa de cre§tin in Duh 51 in Adevar in locul vechilor 
jtxlfe 5i ca o agapa infrumus«tata cu podoaba faptelor bune. 

82. Aici TertuMan citeazS Psalmii, Dan. 3, 25 ; Habacuc, Iov etc. 
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cei apucafi de demoni, sa deschida portile Inchisorilor, sa dezlege lan- 
turile celor nevinovati. Ea spala pacatele, alunga ispitele, potoleste per- 
secutfile, mlngiie pe cei deprimatf, lauda pe cei marinimosi, conduce pe 
cei ce cfilatoresc, linisteste valurile, li inspaiminta pe tilhari, hraneste 
pe cei saraci, Indruma pe cei bogati, ridica pe cei cazuft. sprijina pe 
cei ce se poticnesc, ti sustfne pe cei in picioare. Rugaciunea este for- 
tareata credintei, anna noastrS de atac si aparare impotriva dusmanuiui 
care ne plndeste pretutindeni. De aceea sa nu fim niciodata neinar- 
matf. S3 nu uitam paza de zi si straja de noapte. Sa p3zim sub armele 
rug&ciunii steagul imp&natului nostru, sa asteptam, rugindu-ne, trfmbita 
Ingerului. Se roaga toti ingerii, se roaga toata creatura, se roaga tur- 
mele si fiarele si-si pleaca genunchii, clnd ies din staule si pesteri pri- 
vesc cu fata nelinistita spre cer tremurindu-le rasuflarea, dupa obiceiul 
lor. $i pSsarile, cind se trezesc dimineata, se inalta spre cer si in loc 
de mlini intind aripile in cruce si spun ceva ce pare a rugSciune. Ce 
se poate spune mai mult despre foloasele rugaciuni? S-a rugat chiar 
Domnul, Caruia in vecii vecilor ii sint marirea si putenea w . 
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Pintecele chitului, XVII, 12. 
PocSinta, VII, 6. 
Porunoa, II, 17 j — de a posti in ascuns, 

XVIII, 12. 
Porunci, profejii, predlcS, parabole in ru- 

gaciunea domneasca, IX, 2. 
Practici superstitioase, XV, 5. 
Precept, I, 24 sq. i XI, 1 j XVIII, 12. 
Prevestitorul, I, 18. 
Prescriptiile, XV. 
Privegherea dupa impartasire, XIX ; — 

llnga altar, XIX, 6. 
Privirile, XVII, 3. 
Profetia, I, 7. • 



Ratiunea lui Dumnezeu, I, 1, 17 j — Cu- 
vintului si Duhul amindurora, I, 1 j — 
pueriia, XVI, 2. 

R3ul, VIII, 15/ 

Rebeoa, XXII, 70. 

Regele Babilonului ,XV, 15. 

Regula timpului rugaciuniS, XXV, 11. 

Religia rugaciunii, IX, 8. 

Respect pentru Traditie, XVI, 7. 

Rugaciunea, adorare si cerere, I, 38 ; — 
indepartarea ipsitei, VIII j — in linis- 
te si pace, XII, 3 ; — fara manta, 
XV, 9 j — nu lipsita de sarutarea 
sftnta, XVIII, 7 { — prin tinuta, XVII, 
4 j — in orice timp si, loc, XXIII, 15. 

Rusaliile, XXIII, 8. 

S ' 

Sabeftul, XXIII, 2. 

Sacrificiul sacru f3r3 pace, XVIII, 8. 
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Sacxllegiu, XVI, 16. 

S&rutarea pScii, XVIII. 

Scrierile Sfinte, XXJI, 2 sq. 

Sens, XXII, 2. 

Sfintirea numelui lui Dumnezeu, HI. 

Sfintul Duh, XXV, 4, 

Slavs lui Dumnezeu, III, 15. 

Slujba, XVIII, 5 j — strSlurfrii viitoare, 

III, 17. 
Slujitoml, XVIII, 4. 



TabSra, XIX, 10. 

Ta.tM nostra, II, III, 1—5. 

Tiarele, XV, 14. 

Timpul posturilor ?i privegherilor, XXIII, 

11 j — rugaciunii, XXV. 
Trebuintele oamenilor, X, 2. 
Treburi personale ?i datoria rugaciunii, 

XXV, 12 sq. 
Txei sfinfi, XV, 13. 



U 

UmiHnta, XVII, 2. 

V • 

vai, xxi, 4. 

Vamasul, XVII, 3. 

Vin nou, I, 4. 

Viziunea lui Petru, XXV, 4. 

Voia lui Dumnezeu In noi, IV ; — este 
mintuirea noastrS, IV, 1 1 ; — se lnde- 
pline$te cu ajutorul lui, IV, 16 j dup& 
Pilda Domnului care I s-a supus, 
IV, 22. 



Zadamica practica, XV, 1. 
Zadamicirea rugaciunii cu mtnia, XI, 18. 
Ziua de Pa?*i, XVIII, 19; XXIII, 6. 



TERTULIAN 
DESPRE SUFLET 



INTRODUCERE 

Biserica primard ii datoreste lui Tertulian cea dintli operd enciclo- 
pedicd de Psihologie crestind, intitulatd «De anima». Acest tratat, — 
unul dintre cele mai intinse si mai originate ale marelui apologet si 
controversist crestin — , poartd tarele epoch in care a apdrut. El ia ca 
puncte de plecare operele, pe care se sprijineau cultura timpalui, pre- 
lum si spiritualitatea pdglnd a contemporanilor sdi. De asemenea, doc- 
trina crestind nefiind sistematizatd si formulatd precis declt In linii mari 
5/ asupra punctelor ei principale de cele clteva generafii precedente de 
teologi, nu e de mirare cd stadiul ei incipient prezintd In continuare 
aspectul de frdmintare pasionatd a cercetdrii sensului adevdrat si 
profund al Revelafiei dumnezeiesti. 

Am&nuntele vor fi precizate inceplnd cu epoca imediat urmdtoare 
•Gtunci cind Bisericile crestine se vor putea consulta prin reprezentantii 
lor in Sinoadele ecumenice si nenumdratele lor scrieri vor circula, dind 
■astfel posibilitate de confruntare a ideilor si de stabilire a adevdrului 
xevelat. Tratatul lui Tertulian despre suflet va prezenta astfel geniala 
aprofundare a unei probleme atinsd rareori in crestinism, in ansamblul 
ei, extinderea enciclopedicd asupra sistemelor filozofice si asupra idei- 
lor medicale stiintiiice ale timpului judecate critic in cadrul Revelatiei 
$2 al Teologiei grece$ti si latinesti si interpretatd de un teolog mare in 
ansamblul unui sistem propriu de crestin trditor cu adevdrat a credin- 
tei sale. 

Se crede cd tratatul «Despre suflet» este sen's intre 208 — 211, in 
epoca de trecere spre montanism, adicd de mare efervescenfd spirituald 
<i lui Tertulian, cind nu se pot stabili greseli de ordin doctrinar, datoritd 
influen(ei din afard. 
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Aceasta este pdrerea vechilor patrologi, impdrtd$itd $i de Cayre 1 . 
Oiandezui Waszink, care, pe baza unor indicii de persecute socoteste 
cd tratatul *Despre suflet» a fost sen's cu pufin inaintea prigoanei lui 
Scapula sau chiar In timpul ei, adicd Intre anii 210 si 213, punind acea- 
std datd si pentru «Despre fuga in timpul persecutfei» si «Scorpiace» ! 
crede cd se poate insd constata o inclinare sigurd spre stoicism, propo- 
vdduitorul unei morale austere si uneori apropiatd de cea cre$tin&. 

Este de acord cu Platon asupra unitdtii substantiate a sutletului 
(cap. X) si cd sutletele bune se bucurd de nemurire in sterele de sus ale 
ceiului, pe clnd cele rele slnt pedepsite si iocuiascd In internal subpd- 
mlntean (cap. LTV). Respinge preexistenf a, re miniscenta si, migratfa su- 
fletelor, precum si ideea unei spihtualitdU ab~s6lute~d lor, profesate de 
Platon. 

Tertulian accentueazd teribil notiunea de pdcat si t^ad^ianismul 
asigurd transmiterea pdcatului sfrdmosesc ; de aceeall adoptd Impotriva 
creatjj>nismului 51 Impotriva preexistenfialismului spiritualist platoni- 
cian. Mater ialitatea relativd a suiletelor putea explica ardtdrile sfinti- 
lor, cu care Tertulian coniirmd experientele sale duhovnicesti. 

Respinge ideea de demon familiar al magistrului lui Platon, Socrate. 
Citeazd pe Aristotel in problema spiritualitdtii sufletului (cap. V), a fa- 
cultdtilor suflete$ti si a fenomenelor viefii (cap. XIX). Pe Pitagora, autor 
al teoriei metempsihozei si pe Epicur, li detestd ; aminteste fdrd interes 
deosebit pe Heraclit, pe Ana*agora, Empedocle $i pe Anaximene. 

Spiritul enciclopedic al lui Tertulian 1-a 'impins si cdfre medicind,' 
pe care o considerd Ingrijitoarea paraleld cu religia, a omului, trup si 
suilet. Se aminteste in acest context de medicul frigian Alexandru, mar- 
tirizat la Lyon sub Marc Aureliu si de marele medic Galien, mai tlndr 
decit Tertulian si de cei trditori inainte de el, pe care-i citeazd : vestitul 
medic psiholog Soranus, contemporan al lui Traian, Asclepiade, prieten 
al lui Mitridate ; Herofil, care a disecat sase sute de oameni vii $i care 
a trdit pe vremea lui Ptolemeu Sotir '. 

Tratatul «Despre suflet» completeazd triada operei antropologice 
controversistd, conceputd impotriva gnosticismului si Impotriva pdreri- 
lor unor curente filozofice ale timpului. El apare intre 208 — 211, impreu- 
nd cu tratatele «Despre trupul lui Hristos» si «Despre invierea trupuri- 
lor» *. Discutarea si rezolvarea acestor probleme antropologice la un 



1. F. Cayre, Precis de Patrologie, t. I (Paris, Tournai-Roma, 1927), p. 224. 

2. J. H. Waszink, O. S. PI. Tertulliani de anima, edited with Introduction and 
Commentary, Amsterdam, 1947, p. 6. 

3. Vezi Adhemar d'Ales, La Theologie de Tertullien.i col., «Bibliotheque de Theo- 
logie historique», ed. Ill-a, Paris, 1905, p. 138—139. 

4. F. Cayre, Precis de Patrologie, t. I, cit. supra., p. 223 si 228. 
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nivel tilozofic si teologic inalt inti-o epocd in care filozofia pdgind era 
oficfald oarecum, far Teologia crestind de abia intra in faza de formare 
pe temeiul scripturistic si al tradipei apostolice, a facut pe Tertulian 
unul dintie pionierii antropologiei creatine, citat de urmasi importanp ca 
Per. Augustin si alpi si apreciat de top patiologh In epoca modernd 5 . 

Specialisti'i impart in trei pdrp tratatul acesta : 1. Natura sufletului 
(cap. I— XXII) ; 2, Origiwea Sufletului (XXIII— XLI) si 3. Moartea §i som- 
nul ca oglinda a mortii, (XIII — LVIII). 

I. El incepe dezbaterea fdcind o paralela intre cuno§tinta pe care 
ne-o dau asupra sufletului filozofii — Sociate, dupd ce bduse otiava In 
inchisoare, de pildii — $i crestinii care depn cunostintele despre lucruri 
de la Cel ce le-a creat (I, 5). «De iapt, cine descoperd adevdrul fdrd 
Dumnezeu ? Cine cunoaste pe Dumnezeu fdrd Hristos ? Cine-L cautd pe 
Hristos fdrd Duhul Siint ? Si cine este condus de Duhul Stint fdrd jurd- 
mintul de credinfd ?» (I, 4). Desi puterea rapunii cu care Dumnezeu a 
impddobit pe om nu e de disprefuit, totusi in ptivinta sufletului, filozo- 
fia a expus puncte de vedere multiple si confuze, pe care medicina le-a 
intunecat si mai mult (II). Tertulian aminteste cd in tratatul sdu impo- 
triva lui Hermoghene definise sufletul (dupd Genezd II, 7) ca suflare a 
lui Dumnezeu (HI), lmpotrivd lui Platon, care suspne preexistenfa sufle- 
telor fatd de lume, Tertulian aminteste, pe temeiul Scripturii, cd este si 
iScul sindscut (IV). Deci nu va putea dproba necorporalitatea pdrerii 
lui PldTon, Aristotei si altora, ca urmare a cdderii argumentelor plato- 
nice ale altor ginditori ai antichitdpi (VI). In sprijinul unei corporalitdp 
relative a sufletului, Tertulian aduce exemplul scripturistic al parabolei 
bogatului nemilostiv si a sdracului Lazdr din Sf. Evanghelie (Luca XVI r 
23 sq.) in care el vede sufletul bogatului chinuit de fldcdri. De aseme- 
nea, sufletele rdposaplor dinaintea coboririi la iad a Mintuitorului, ca 
sd-i viziteze; sufereau pedepsele corporate care li se aplicau (VII). 
Avind oroare de dochetismul ereziarhilor gnostici, care fdceau o fanto- 
md din Domnul intrupat, Tertulian suspne o formd de materialitate a 
sufletului, confundind impresiile necorporale cu senzapile corporate in 
interpretarea textelor biblice (VII). Atracpa, greutatea, vizibilitatea nu 
pot fi argumente decisive impotriva corporalitdpi sufletului. Sf. loan 
Evanghelistul contempld sufletele martirilor in cap. VI, 9 din Apoca- 
lipsd- (VIII). Pe temeiul vedeniilor scripturistice si montaniste discutate 
in vremea sa, el aminteste cd figurile vizibile in aceste vizitmi au pro- 



5. Vezi referinte bibliografice In acest sens la Adhemar d'Ales, La theologie de 
Tertullien, col. «Bibliotheque de Theologies historique, ed. Ill-a, Parte, 1905, p. 112, 
nota 4 ; vezi, de asemenea, aprecierile elogioase ale Mgr. Freppel, In Tertullien, cours 
d'eloquence sacreet, 11, ed. 111-a, Paris, 1887, cap. XXX111— XXXIV la J. Tixeront, op. 
cit. s.a. 
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prietdti corporate ca dispozifia, limita, cele trei dimensiuni si chiar o 
iigurd distinctd — ceea ce insinueazd insd sullarea de viatd, care s-a rds- 
pindit in tot trupul (IX). Tertulian reduce la minimum, insd, corporali- 
tatea sufletului, atribuindu-i unitatea spirituald (X). Unii vor sd separe 
sufletul (anima) de duh (spiritus), primul fiind principiul viefii, al doilea 
aceia al respiratiei. Dar duhul e pej^mjufjet^e^a^ce e lum^inajientru 
7,i : acelasi lucru. ToTuljii~~esie o deosebire intre aceste cuvinte, desi nu 
jieparaiie. Cu aceasta Tertulian se lace apdrdtorul unei distincfii d~gm- 
dirii antice, increstinatd, care va rdmine definitiv in spiritualitatea 
crestind. Mai intii, el face deosebirea intre suflare sau suflet si duh, d.p. 
Duhul lui Dumnezeu (Gen. II, 23 ; I Reg. X, 22 ; Ei. V, 30), sau duhul 
diavolului in Iuda (loan XIII, 21) (XI). 

Tertulian mai aminteste deosebirea pe care o lac altii intre animus 
{nous) si anima, eel dintii fiind principiul activ, eel de al doilea prin- 
cipiul vital pasiv (XII). In ce priveste activitafile celui dintii, se stie ca 
ele s-au referit in antichitate la intelect, sau la duhovnicie — aceasta 
din urma in special la misticii crestini din vechime si din Evul Mediu, 
dominicanul A. Gardeil s.a. Tej^tuJlqnjtocoteste sufletul ( anima), teme- 
lia persQualitdt-ii, avind intiieiate fafd de priporul activitdtii sale (ani- 
mus) ; pe el a venit sd-1 mintuiascd (XIII). Un Freppel ii atribuie si fa- 
cultatea de a gindi si forla vitald (dupd expresia din cap. XV : vis sapi- 
entialis et vitalis). «Sufletul este totusi unic, simplu, neconstituit din 
pdrfi si indivizibil si inseparabih (XIV), fapt care ii asigurd nemurirSd. 
Din 'andlizd filgzqfilor si a medicilor reiese, int r-ddevdr, cd rdspindirea 
sBflefului in trup, nu duce la impdrtfrea lui, ci la manifestarea unor 
energii distincte ale aceleiasi substante. Iar partea supertoard a sufietu- 
lui, dee] nous sau mens, priporufluTamzice, este centrul de iradiere a 
vietfi si a intelepciunii, cu sediul in inimd. Stoicii il numeau igemonikon 
§i este evocat de Tertulian prin nenumarate mdrturii filozofice si. medi- 
cale din antichitate si mai ales prin multe citate scripturistice (XV). 
Tertulian nuan\eazd pdrerea lui Platon cd in sufiet existd si eiemenfe 
rationale, dar si irafionale, manifestate prin irascibil si concupiscibil. 
Dar si Mintuitorul si Sfintul Pavel manifestd indignare si dorinfd de 
multe ori. Deci ele nu sint totdeauna irafionale, cum afirmd Platon. To- 
tusi existd si o luptd a patimii impotriva ratiunii, deci manifestdri ira- 
tionale, pe care Revelafia le osindeste, ca sdmin\d diavoleascd, neghind 
semdnatd pe cimpul de griu etc. (XVI). Lungul capital despre valoarea 
simpjiilor corporale e inchinat apdrdrii lor pentru serviciile, pe care ni 
le fac, atacat fiind de Academie si de alfi filozofi ai antichitdtii (XVII). 
Datele lor sint juste, iluziile se intimpld dupd legi fixe. Platonismul si 
gnostic ismul s-au servit de idei si de intelect In general pentru a stabili 
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sisteme reprobate^ de Scripturi (Rom. 1, 20 etc.), (XV 111). Sulletul copilu- 
lui, ba chiai un fel de instinct al vegetafiei, le indreaptd cdtre finta su~ 
premd : viafa. Copilul este bogat dotat la nastere, nu nwnai cu intelect, 
ci si cu cele cinci simturi, caie-1 vor cdlduzi pind la moarte. Hristos a 
l&udat mdrturia copiilor piin cuvlntul si s'mgele lor (XIX). 

Seneca, citat cu sentiment aprobativ, spune cd tot ce va ti mai tir- 
z/u copilul, are in mic la nastere. La acestea se adaugd mediul, rezisten- 
ta fizicd etc., — daf pondeiea o are Providenfa dumnezeiascd -, ea apdrd 
pe prune de toate interventiile diavolului (XX). Influenfele acestea din 
afard, amdnuntft descrise de Tertulian, si harul dumnezeiesc justified 
deosebirile dintre suflete. Tertulian nu acceptd deci ideea unei impdr- 
firi a suiletelor omenesti'ir iireiliaTegoWi duhovnice§iYde la nastere, 
pjo^gyMufWde Valentinji altj gnostici. Ele nu sint fixe, sint datorate 
mai multor factor! (XXI). In (cap. XXII, 2) el trage urmdtoarea concluzie 
la cele scrise mai sus : •Definim sufletul ca suflarea lui Dumnezeu, nds- 
cut, nemuritor, corporal, intruchipat simplu ca substanfd, infelept din 
sine insusi, dezvoltindu-se in chip felurit, avind liber -arbitru, supus 
unor modificdri ulterioare, schimbdtor prin dispozifiile native, rational, 
stdpinitor, ghicitor al viitorului, revdrsindu-se din matca sa» (redun- 
tantem). 

In capitolul urmdtor el abordeazd problema originii sufletului si 
descrie concepfiile fantastice ale ereticilor gnostici, bazate pe operele 
platonice Fedon si Timeu (XXIII). De aici, obligatia de a combate mai 
intli preexistentialismul lui Platon. Sufletul, dupd el, e quasi-divin, 
tiinded ideile sale despre lumea supra-pdminteascd sint inndscute si nu 
le poate uita, ba incd are si o putere divinatorie (XXIV). El combate, 
de asemenea, ideea gre$itd a stoicilor si a lui Platon cd viafa fdtului 
ar Inc epe la naptere si nu la zdmislire, aducindu-se multe argumente 
din parted pdginilor in favoarea acestei erori, printre care si pdrerea 
cd In pintecele matern n-ar putea conviefui mai mulfi prunci, — erori 
pe care Tertulian le combate (XXV). Apoi aduce Smpotrivd numeroase 
exemple scripturistlce ; dealtfel, onest, Tertulian aminteste c<S si Pla- 
ton a emis idei contrarii in alte documente (XXVI). Coneeptia simultand 
a sufletului si a trupului e cerutd de logicd : moartea e prQdusQ.de sbZMla- 
cerea substanfelor care au adus viafa, unindu-se. Omul, in Intregime, 
coboard din Adam, dupd trup si dupd suflet. Traducianismul Isi gdseste 
asttel la Tertulian expresia cea mai desdvirsitd (XXVII). 

Tertulian introduce aici un paragraf despre metempsihozd si me- 
tcmsomatozd, profesate de mulfi pdgini. Pitagora se proclamase tnviat 
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din morti, iesind dintr-o ascunzdtoare dupd sapte ani (XXVIII). El de- 
monstreazd iaptul, cd moartea e urmarea vietii, ne impune si con- 
trariul (XXIX), mai ales cd dacd ar fi asa, numdrul celor vii ar trebui 
sd tie totdeauna egal cu al celor ce moi (XXX). Teoiiile acestea slnt, 
evident, in contradicfie cu ce se poate infelege din experienfa si din 
obseivatiile ce se pot face asupia vietii (XXXI). Metemsomatoza este 
chiai absurdd prin transformarea oamenilor in animalesi a animalelor 
in oarrieni, in aceste tieceii de la unul la altul dupd. moarte. Ele sint 
imposibile dacd reflectdm la modul de viafd, educatie, brand etc. 
(XXXII), la tot ielul de consecinfe etc. De aceea Tertulian exclamd la 
sfirsitul expunerii lor : «0, judecdfi divine dupd moarte, mai minci- 
noase decit cele umane, mai demne de dispretuit sub raportul pedep- 
selor, mai dezgustdtoare pentru pldcerile pe care le oferd, de care nici 
cei mai rdi nu se tern, pe care nici cei mai buni nu le doresc, cdtre care 
vor alerga mai degrabd nelegiuitii decit stintii, cei dintii ca sd scape 
mai repede de dreptatea veacului, iar cei din urmd ca s-o primeascd 
mai tirziu !...» (XXXI11, 9). Nevoia unei judecdti dumnezeiesti la sfir- 
situl veacurilor, a cdrei datd sd rdmind ascunsd pdcdtosilor, e concluzia 
acestor credinte la nivel scdzut, omenesc. Metempsihoza, totusi, mai 
are incd adepfi : romanul lui Simon magicianul si al Elenei si alte isto- 
risiri atestd aceasta (XXXIV). Dupd Carpocrat sufletul trebuie sd tread 
din corp in corp pind se curdfd si aduce in lavoarea elucubratiilor sale 
lexte eyanghelice (XXXV). 

Revenind la originea sufletului Tertulian combate pdrerea lui 
Apelle, dupd care sexul idtului ar fi hotdrit de suflet, sou de trup, ard- 
tmd cd el e determinat de amindoud in acelasi timp. Eva, de asemenea, 
a lost luatd din trupul insuflefit al lui Adam (XXXVI). 

Existd, dealtfel, o ProvidentS dumnezeiascd a pruncului in trupul 
mamei, fapt prevestit de superstitiile pdgine ale zeifelor protectoare, 
dar asigurat de ingeri. Legea lui Moise protejeazd pruncul inaintea 
nasterii chiar. Nasterea are loc in luna a zecea, cite o datd in a sap- 
tea : datele au insemndtate simbolicd. Suiletul nu creste ca trupul, dar 
se dezvoltd intensiv si il insofeste neincetat, nedespdrfit de el pind la 
moarte (XXXVII). Paralel cu el se dezvoltd facultdfile suiletesti, ajun- 
gind la pubertate, cam in al patrusprezecelea an. Sufletul insusi par- 
ticipd la necesitatea de alimente, spre binele trupului care-1 addpo- 
steste. La destrdmarea trupului, suiletul pleacd luind cu sine atributele 
substanfei sale ■ nemurirea, ra\ionalitatea, sensibilitatea, intelectualita- 
tva, liberul arbitru (XXXVIII). 
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Nasterea la pdglni e dominatd de superstitii si diavolii stau la 
pJndd spre a-$i lua prada In primire. La cresiini, chiar dacd numai unul 
dintre pdrinp are grijd de cele duhovnicesti, il sfinteste. Sflntul Pavel, 
amintind faptul, afirmd nddejdea aceasta, legatd de cdsdtoriile mixte si 
nu cd pruncii, crestinilor s-ar naste fdrd pdcatul original (XXXIX). 
Pdcatul acesta adamic e primit de orice suflet, inainte de a ii ndscut 
■dirt nou de Hristos, prin trupul care devine instrumental acestei mof- 
teniri. Vina care i se adu.ce citeodatd trupului pentru unele pdcate, nu 
libereazd sufletul de greutatea lor, ci dimpotrivd la el se referd (XL). 
Partea Tea a sufletului vine de la pdcatul originar ; aldturi de ea re- 
zistd. binele dumnezeiesc, desi intunecat. Botezul li redd strdlucirea 
■dintli ca intr-o nuntd misticd a sufletului cu Duhul Silnt. Iar trupul ur- 
meazd, soarta sufletului ca un rob al lui '■: <tO, fericitd cdsdtorie, dacd 
ti« se sdvlrseste vreun adulter !» (XLI). 
■~ Tertulian vorbeste apoi despre moarte In contradictoriu cu pdrerile 
lui Epicur si Seneca. Cel dintli afirmd cd moartea nu ne intereseazd, 
pentru cd «ceea ce se descompune este fdrd simtire, iar ceea ce e /drd 
ximtire nu ne priveste», ca si cum s-ar descompune moartea, nu omul. 
Seneca, de asemenea, spune cd «dupd moarte toate se sfhsesG, chiar si 
moartea insdsh. Bar dacd sflrsitul vietii nu Inseamnd nimic pentru noi, 
■atunci nici viafa nu are nici o insemndtate, replied Tertulian (XLII). Dar 
■ccmtimid, dupd ce explicd somnul, care este imaginea mortii. Somnul 
nu e un fenomen in afara naturii cum 11 socotesc unii filozofi, ale cdror 
■aprecieri le expune In mod critic. In descriereq ampld pe care i-o face 
■ej accentueazd binefacerea somnului ca refaeere a organismului. Amin- 
teste somnul lui Adam, care prefigura moartea Domnului pe cruce 
(Gen. II, 21 sq.), ceea ce este valabil si pentru fiecare dintre noi (XLIII). 

Tertulian aminteste concluziile gresite care se trag din unele Intlm- 
p/dfi cu catalepsie si vise urite prelungite,~care au dus In popor la cre- 
' Winjag~resiid cd sufletul ar pdrdsi triipul In timpul somnului (XLTV). 

TeriiiMf, rtnsistd in continuare asupra visurilor, din punct de ve- 
xlere crestin, «ca fenomene accidentale din timpul somnuluh. Cdci clnd 
trupurile se dedau odihnei, zice el, sufletul lipsit de preocupdrile obis- 
nuite corporale intrd in extaz — dupd cuvlntul Scripturii, referitor la 
Adam (Gen. II, 21 sq.). Agitata sufletului In vis este asemenea acfiunii 
unui gladiator, fdrd arme, adicd fdrd controlul ratiunii (XLV). Dupd ce 
face o listd impresionantd de vise confirmate de realizarea lor, mai ales 
In istorie si dupd caracterizarea lor de unii filozofi si scriitori ai anti- 
<.hitdtii, trage concluzia cd unii dintre acestia, ca Epicur de plidd, nu 
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acordd viselor nici o putere de a prevesti viitorul •, aliii, ca Homer, slnl 
mai creduli si le-o recunosc. Pentru o inlormare mai fustd, Tertulian 
trimite la Hermippe din Berit, care a scris cinci cdrU despre problems. 
Dupd ce citeazd pe stoicii care cred cd Dumnezeu a pus visele printre 
ajutoarele naturale la ghicit, isi dd si el consimtdmintul la aceastd pd- 
rere (XLVI). (tn cap. XXII admisese deja visele ca mijloace suprana- 
turale profetice de prevestit viitorul). Totusi el incepe capitolul urmd- 
tor cu declaratia generald urmdtoare : «DeIinim visele ca fiind insu- 
llate m cea mai mare parte de demoni, desi uneori ele sint coniorme 
*cu~adevarui si pldcute, dar de provenienta pe care le-am ardtat-o, adicd. 
zadarnice si inseldtoare». "Dupd care expune trei categorii de vise -. 
irxsplmte de Dumnezeu, din partea diavolului si a treia, elect al ener- 
giilor psihice insesi (XLVII). In continuare aminteste influenfa pe care 
o au asupra viselor timpul, anotimpurile, pozitia in somn, alimentatia 
etc. De aceea oracolul oprea hrana mainte de culcare. Pitagora oprea 
bobul ca m'mcare grea ; Daniil a putut interpreta visele prin post (II, 
W sq) — fapt practicat prin imitafie si de p&gmi si de demoni chiar 
(XLVIII). Unii sustfn cQ pruncii nu viseazd. Sd. se ia seama insd la su- 
risul si la mobilitatea fefei lor in timpul somnului. Herodot ne asigurd 
cd atlanticii nu viseazd -, Aristotel, de asemenea, afirmd cd un pdzitor 
al unui templu din Sardinia era lipsit de vise. Universalitatea viselor 
este neindoielnicd (XLIX). 

Tertulian revine acum de la imaginea morfii la moarte. Rinduiala 
mortii este universald (Gen. Ill, 9) si ea respinge pretenfiile lui Epicur 
si Menandru Samariteanul si fabulele despre lacuri si mlastini etc., adu- 
cdtoare de nemurire. Nici Domnul nostru Iisus Hristos n-a acordat 
aceastd putere Botezului in eonul prezent, si Enoh si Hie, care vor corn- 
bate pe Antihrist la sfirsitul veacurilor, vor muri si ei (L). 

Moartea aduce despdrtirea suiletului de trup. Citeodatd s-au adus 
argumente slabe pentru apdrarea nemuririi sufletului. Astfel Platon 
aminteste cadavrul care s-a pdstrat In bund stare multd vreme nelnmor- 
mintat, iar Democrit, cresterea unghiilor si pdrului decedafilor, dupd 
moarte. Dar nu se poate sustine vreun rest de suflet In eel mort, 
avind in vedere indivizibilitatea lui si a morfii. Explicafia poate fi alta. 

Tertulian acceptd minuni ale trupurilor mortilor, care nu implied 
insd impdrfirea suiletului ori a mintii, dupd cum nu se poate concepe un 
amestec intre zi si noapte (LI). 

Se face deoseb/re intre moartea nafurald si cea violentd sau fu/ge- 
tdtoare. De fapt ea este nenaturald, avlnd cauza In pdcat si cu atlt mai 

17 - Apologe)! de llmbS latinl 
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dureroasd cu clt *vine In situafii mai nepotrivite, cind viafa este pld- 
cutd, in triumf, In cinste, in liniste, in pldcere» (LII). La iesirea din hup, 
mai ales cind este giea, sufletul pare cd se stinge el insusi incetul cu 
tncetul, desi in realitate trupul e in agitafia luptei pentru existenfa pe 
care o pieide : este iluzia vizitiului care pare agitat, dar fdrd putexe, 
fiindcd caii sint istovifi de oboseala. Dimpotrivd, sufletul, liberat incet 
de tiup, are uneoii viziuni divine si se bucurd oii se ingrozeste la intim- 
pinarea ingerului moitiloi, adevdratul Mercur al poetiloi (LIII). 

Cdldtoria de dincolo a sufleteloi e deosebit descrisd de filozofi si 
de crestini : filozofii care cred in nemurirea suiletului ca : Pitagoia, 
Empedocle si Platon, sau stoicii, care cred cd numai ei beneficiazd de 
sferele inalte ceiesti ; ba incd Platon rezervd aceastd fericiie celoi ce 
si-au impodobit filozoiia cu dragostea pentiu trumusetea tineieascd. Cei- 
lalU sint pidvdliti in intern — loc insuportabil, dupd Platon, din pxicina 
murdiriei (LIV). 

In crestinism, spune Tertulian in continuare, infernul, (locuinfa 
mortilor in general) este partea subterana unde Domnul a petrecut in- 
tervalul de timp dintre moarte si inviere, printre Patriarhii si Protetii 
Vechiului Testament (Etes. IV, 9 -, I Pt. Ill, 19) ; acolo, mai sus, stau 
dreptii In sinul lui Avraam (Luca XVI, 22). Raiul este pregdtit pentru 
martiri, dupd Tertulian, — cum ne-au descoperit Sfintul loan (Apoc. VI, 
9) si Sfinta Perpetua, care au vazut acolo numai martiri : «Toata cheia 
raiului e singele tau», zice el. Trompeta care anunfd venirea a doua inca 
n-a rdsunat in cosmos si raiul rdmine inca inchis pentru ceilalfi crestini 
(1 Tes. IV, 15, 16) (LV). Aceasta era credintd in epoca cruntelor perse- 
cufii, influenfata de ele e . 

Tertulian precizeazd si unele credinte deosebite privitoare la inmor- 
tftintare si la intrarea in rai. Paginii credeau in vechime cd nu intrau 
la li niste in locuinfa mortilor decit cei inmormintati -, ceilalU rdtdceau 
pind implineau numdrul anilor pe care i-ar ii trait tdrd moartea violentd, 
asa cum stim din exemplul homeric al lui Patrocle. In crestinism nu 
exista" astfel de credinte. Sufletul se duce dincolo la virsta la care s-a 
dcspdrfit de trup (LVI). Tertulian se ocupd apoi de magie (spiritism, 
vrfijitorie), care pretinde cd. poate chema sufletele celor morti prematur 
sau chiar de moarte naturald. Aceste practici sint idolatre, curse dia- 



6. In acest sens interpreteazfi eshatologia lui Tertulian si Prof. Dr. J. H. Waszink, 
de la ieyda in comentariul sSu de la De anima, edited with Introduction and Commen- 
tary, Amsterdam, 1947, p. 553—557. 
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volenti, care prqduc coniuzie In privinta judecd\ii de apoi si a Invierii 
generale. Episoadele corespunzdtoare din Vechiul Testament trebuie 
interpretate in acest sens. La lei este cazul aparifiei In vis. Nimeni na< 
se mal "intoaice pe pdmint •, alttel nu s-ar tl intors bogatul nemilostiv > 
din parabola ca sd avertizeze pe tratii lui ? ' 

Ca incheiere se aminteste cd sufletele, intre cele doud /udecd{/, 
ramin in asteptarea invierii de apoi, supuse pedepsei ori rdspld\ii 
temporale. 

Autorul deosebeste oarecum viitoarele pedepse trupesti de cele 
suiletesti, dupd initiativele trupului, sutletului, ori ale amindurora. Cdci 
datoria va trebui neapdrat sd lie achitatd (Mt. V, 25 sq.) (LVIH). 

(Este curios cd in acest text dogmatistului romano-catolic Adhe- 
mar d'Ales 7 i s-au pdrut evidente unele aluzii la purgatoriu. Alt protesor 
romano-catolic M. A. J. Mason, le-a tdgdduit categoric. Noi credem cd 
acesta are dreptate, cu toatd taima de mare dogmatist a iostului decan 
al Facultdtii de Teologie a Institutului Catolic de la Paris, A. d'Ales). 

1 s-au reprosat marelui Tertulian unele nepotriviri cu puncte doc- 
trinare, care si astdzi sint socotite mistere de Teologia Dogmaticd : 
traducianismul (in locul creatianismului), de pildd. Se stie insd, cd si 
teoria creatianismului intimpind greutdti pind azi 8 . 

Acelasi lucru se poate spune despre mater ialitatea relativd pe care 
Tertulian o acordd sufletelor, in cadrul viziunilor martirilor. Se stie, de 
asemenea, cd astdzi Teologia lace distincfie intre spiritualitatea absolutd 
a Creatorului «pe care nimeni nu L-a vdzut niciodatd» si cea relativd a 
sutletului creat. La lei i s-a reprosat alirmarea unei uniri imperlecte 
intre sullet si hup, ca si cum modul impropriu al expresiei, ar nega 
ideea insdsi. S-a recunoscut insd expresia strdlucitd si nuantatd a pro- 
blemelor morale si eshatologipe, pe lingd aprecierea justd a filozofilor 
pdgini, de care s-a degajat '. 

In acest context este evident cd aportul sdu teologie in aceste pro- 
bleme care erau pasionante in vremea sa este inestimabil. 



7. Adh&nar d'Ales, op. cit., supra, p. 133 — 134 si note. 

8. Vezi Teologia Dogmatics $i Simbolica, Manual pentru Institutele Teologice, Bu- 
curesti, 1958, vol. I, p. 545. 

9. Adhemar d'Ales, op. cit., p. 140—141. Este regretabil c8 vestitul profesor de 
la Institutul catolic de la Paris n-a avut totdeauna In vedere si epoca In care a scrli 
strfilucitul s5u studiu asupra lui Tertulian si care ne-a fost de mare folos la prezen- 
tarea noastrS. 
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(DE ANIMA) * 



I. 

1. DupS ce am tratat despre conditia cu totul aparte a sufletului, 
combatind pe Hermogene care-1 socoteste mai degraba de esenfa mate- 
rials' decit de provenienta divinS, ma intorc acum la celelalte probleme, 
avind a lupta, de data aceasta, mai ales cu filosofii. 2. Chiar in inohi- 
soarea lui Socrate s-a discutat despre starea sufletului, nu (?tiu dacS In 
chip special, sau fiindcS asa i s-a parut potrivit filosofului, desi aceasta 
nu intereseaza prea mult. Caci ce-ar fi putut gindi atunci limpede sufle- 
tul lui Socrate, cind corabia sfinta se intorsese, cind cucuta condamnSrii 
fusese consumata, cind moartea era oricum prezenta, tulburat si ingrozit, 
conform naturii, sau macar abatut, daca nu conform naturii ? Oricit de 
senin si de linistit, fiindca nu-1 induplecaserS prin legaturile de dragoste 
nici jalea sotiei in curind vaduva, nici gindul la copiii care rSmineau or- 
fani, totusi se lupta cu sine insusi, ca s& se stapineascS, si statornicia lui 
era agitata, in lupta cu agitatia nestatorniciei. Dar la ce altceva s-ar fi 
gindit oricare barbat condamnat pe nedrept, daca nu macar la mingiie- 
rea in fata nedreptatii, chiar dacS este vorba de un filosof, pentru care 
gloria e totul, iar nedreptatea mai degrabS o insults decit o consolare ? 
3. La cuvintele sotiei, care ii spunea vaicarindu-se ca o femeie : «Ai fost 
condamnat pe nedrept, Socrate !», el drept multumire i-a r&spuns : «Dar 
voiai pe drept ?». Nu e nimic de mirare daca si in frichisoare dorind s8 
striveascS prin moarte laurii de biruinta ai lui Anylus si Meletus, afirma 
rSspicat ca nece sara nemurirea sufletului pentru a z&darnici nedreptatea 
care i se fScuse. 4. PinS inttr-atit toata acea intelepciune de atunci a lui 
Socrate rSsSrise ocazional, dintr-o chibzuitfi iliniste sufleteascS, iar nu 
din increderea cS a descoperit un adevSr. De fapt cine descoperS adevfi- 



* Pentru traducerea lucrfiril De anima a fost foloslt $1 tcxtul comentat do J. H. 
Wuszink, prof, la Univ. din Lcyda ^1 publico* la Ammonium in 1<(47. 
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rul ffirfi Dumnezeu ? Cine cunoaste pe Dumnezeu fara Hristos ? Cine-1 
cautfi pe Hristos fara Duihul Sfiint ? $i cine este condus de Duhul Sftttt 
fara juramlntul de credinta ? Desigur, Socrate era stapinit cu usurinta de 
un alt duh, fiindca se spune ca de copil i-a stat permanent linga el un 
demon, in realitate eel mai rau pedagog, chiar daca poetii si filozofii 
considera pe demoni in rindul zeilor, sau dupa zei. 5. Caci nu aparusera 
Inca invataturile virtutii crestine, care singura schimba aceasta putere 
foarte primejdioasa si niciodata buna, ci, dimpotriva, nascocitoare a 
tuturor greselilor si falsificatoare a oricarui adevar. Iar daca Socraite a 
fost numit eel mai intelept de catre demonul Pytiei, demon care desigur 
servea pe un tovaras al sau, ou cit mai demna si mai intemeiata este 
afirmatia Intelepciunii crestine, la suflarea careia da inapoi toata puterea 
demonilor? 6. Aceasta intelepciune, coborita de la scoala eerului, este 
mai libera sa-i tagaduiasca pe zeii vremelnici K Ea nu pretinde sa se 
Jertfeasca nici un cocos lui Esculap, nu aduce noi demoni, ci alunga pe 
cei vechi, nu corupe tineretul, ci-1 educa in spiritul pudoarei, suporta 
Judecata nedreapta nu a unui singur oras, ci a intregului univers, hi 
numele unui adevar cu artit mai detestat, cu cit este mai deplin, sorbind 
tnoartea nu dintr-o cupa, cum se obisnuieste la petrecere, ci din ohinuri 
si ardere pe rug, cum inventeaza geniul cruzimii, in aceasta Intunecata 
lnchisoare aveacului, intre Cebetii §i Fedonii sai 2 . Cercetarile despre 
suflet due la poruncile lui Dumnezeu, fiind lucru sigur ca nimeni nu 
poate dovedi mai bine sufletul decitt eel ce 1-a creat. De la Dumnezeu sa 
Invete ce are de la Dumnezeu sau in nici un caz de la altul, daca nu de 
la Dumnezeu. Intr-adevar, cine va descoperi ceea ce Dumnezeu a aco- 
perit ? De unde trebuie sa incepi cercetarea ? De acolO de unde esti 
foarte sigur ca nu stii. Este mai bine sa nu stii ceva fiindca nu ti-a fost 
descoperit de Dumnezeu, decit sa stii ceea ce a fost presupus de om. 

II. 

1. Nu vom nega de buna seama ca uneori gindirea filosofilor este 
apropiata de a noastra ,• dovada o constiituie soarta insasi a adevarului. 
CIteodata si pe timp de furtuna, cind culmile valurilor s-au contopit cu 
cerul, se ajunge intimplator la vreun liman, citeodata si pe intuneric, 
faitlmpiator si fara vedere nimerindu-se vreo intrare sau iesire, dintr-o 
fericita ratacire dar si prin firea lucrurilor se fac multe, ca printr-un 
simt comun, cu care Dumnezeu a gasit cu cale sa inzestreze sufletul. 2. 
Acest simt dobindindu-1 filosofia 1-a folosit spre gloria artei sale prin 



1. Revelatla dumnezeiascS. 

2. Cebet $i Fedon au fost discipolii lui Socrate In sec. I. 
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studiul (nu e de mirare c£ spun aceasta) elocintei pricepute in a construi 
si darima orice, mai mult cu indemnul declt cu invat&tura. Aceasta im- 
pune forme lucrurilor pe care aici le ridica, aid le coboara, ajunge cu 
judecata de la cele sigure la cele nesigure, recurge la exemple, ca si 
cum toaite s-ar putea compara, hotaraste totul, cu proprietfiU diferlte 
chiar intre cele asemanatoare, nu ia in seamS nimic din ingSduinta di- 
vina, considers legile naturii ca opinii ale sale ,• as accepta daca ea In- 
sasi ar fi naturaia pentru ca sa se dovedeasca staplnS pe nature prin 
insfisi conditfa sa. 3. Pe cit se pare, a avut ca izvoare si cartf religioase, 
fiindca antichitatea a socotit pe multi autori ohiar zei, sau din neamul 
zeilor, cum an fost Mercur egipteanul, de care s-a folosil mai ales Pla- 
ton, Silenus frigianul, eel adus de pastori, cSruia Midas i-a transmis 
urechile sale mari, Hermotim, caruia dupa moarte locuitorii din Clazo- 
mene i-au ridicat un templu, Orfeu, Musaeus, Ferechide, profesorul lui. 
Pitagora. Ce este insS daca filosofii au parours c^r\i care la noi sint con- 
damnate ca apocrife, la noi care sintem siguri ca nu trebuie primit declt 
ceea ce este in acord cu pregatirea cea adevSrata datS de profeti, nas- 
cuta mai inainte de acest veac, de vreme ce ne amintim si de falsi pro- 
feti si mai ales de spiritele celor apostati, care au ciadit toata fa(a veacu- 
lui cu iscusinta unor genii de acest fel ? 4. Dar daca este de crezut ca" a 
venit chiar pina la profeti vreun cercetator de Intelepciune din spirit de 
curiozitate, totusi vei gasi intre filosofi mai multa dezbinare decit inte- 
legere si chiar in intelegerea lor exista elemente de con'tradictie, dacfi 
pe undeva recomanda si unele adevaruri, care sint in acord cu profe- 
tiile, sau le subordoneaza altfel, falsificind in mod grosolan adevSrul 
insusi, pe care-1 fac ori sS fie ajutat, ori sS fie protejat de minciuna. 5. 
Ne-a pus astfel in lupta cu filosofii, mai ales In acest domeniu, faptul cfi 
ei imbraca idei comune in argumente proprii, contrarii invfitaiturilor 
noastre, ca uneori intaresc idei proprii prin argumente comune, potrivite 
cumva cu conceptiile lor, incit adevarul aproape ca este nimicit de filo- 
sofie prin otrava ei turnata in el l . $i de aceea, filosofia fiind din ambele 
puncte de vedere adversarfi/a adevarului 4 , sintem siliti si sa liberam 
ideile comune de argumentele filosofilor, si sa despartim argumentele 
comune de ideile acelorasi filosofi, confruntind problemele cu cartile 
dumnezeiesti, exceptrnd desigur pe cele care, fiind fara latul vreunei 
prejudecati, le vom putea aduce la marturisirea cea adev8rata, fiindcfl 
uneori marturisirea este necesara si de la dusmani, daca nu le este 
dusmanilor de folos. 6. §tiu cit esite de Intins hegisul acestei materii la 

3. Filosofii pSgtni falsifies InvStStura revolata 

4. I Tim., 1, 4. 
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filosofi si fata cu num&rul comentatorilor, stiu cit de variate le sint 
Ideile, eft de jscusite opiniile, cite aspecte au problemele pe care le pun 
si la cite implicatii due. Dar am cercetat si medicina, sorS, pe cit se 
spune, a filosofiei, care-si propune si ea acest scop. De ce nu ? Se pare ca 
prin grija trupului mai degrabS la ea duce ratiunea sufletului. De aceea 
este opusS surorii sale, fiindcS, tratind sufletul ca si cum ar fi de fata, 
In domiciliul sau, il cunoaste mai mult. Dar sS se observe ambitia de 
superioritate a fiecareia din ele. Filosofia a avut toata libertatea pe tarim 
teoretic, pe cind medicina a trebuit sa actioneze practic pentru a extinde 
cercetSrile despre suflet : cercetSri intinse in domeniul incertitudinii, 
dispute isi mai intinse in eel al presupunerii. Cu cit este mai mare greu- 
tatea de a proba, cu atit mai grea este munca de a convinge, incit pe 
drept cuvint Heraclit eel cu gindire intunecoasS, observind vastele ne- 
guri in mintea cercetStorilor in domeniul sufletului, scirbit de atitea pro- 
bleme, a afirmat c3 pe orice drum mergind n-a dat niciodata de margi- 
nile sufletului. 7. De putine lucruri are nevoie crestinul in aceasta 
$tiint8. CSci cele sigure sint in cele putine si nu-i este ingSduit s& caute 
decit ceea ce se poate gSsi : Apostolul il opreste de la chestiuni fara 
hotare. Astfel ca nu e cu putinta a se afla mai mult decit se invatS de la 
Dumnezeu, iar ceea ce se invatS de la Dumnezeu este totul. 

III. 

1. O, de n-ar fi trebuit sa existe nici o erezie, pentru ca adevSrul sa 
nu fie pStat de nimic 5 . N-am polemiza asupra sufletului in nici un caz 
cu filosofii, patriarhi ai ereticilor, ca s& spun asa, desi chiar de pe atunci 
filosofia era denuntatS de Apostol ca o lovitura data adevarului. Caci 
dupa ce a cunoscut Atena, orasul elocintei, si a gustat acolo de la toti 
negutatorii de intelepciune si de vorbSrie, ca urmare ne-a fScut atenti 
sa ne ferim de asemenea bunatati ale lor 6 . 2. Doctrinele filosofice despre 
esenta sufletului sint un fel de vin ames-tecat cu apa : unii filosofi spun 
c8 sufletul este muritor, altii ca e mai mult decit nemuritor, unii cauta 
sfi-i defineasca -substantia, altii forma si alcatuirea, unii ii deduc origi- 
nea dintr-o parte, altii sfirsitul in alta parte, dupa cum au presupus cu 
onoare Platon, cu vigoare Zenon, cu tenacitate Aristotel, cu nesabuinta 
Epicur, cu tristete Heraclit, cu nebunie Empedocle. 3. A gresit, oare, in- 
vatatura divina ca a pornLt mai degraba din Iudeea decit din Grecia ? 
A gresit si Hristos ca a trimis ca propovaduitori ni§te pescari si nu un 



5. 1 Cor., 11, 19. 
(i. Col., 2, 8. 
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sofist ? 7 . Asadar, dacS vreunele din mirosurile grele ale filosofiei infec- 
teazS aerul curat si pur al adevSrului, ele trebuie Maturate de cres- 
tini, care au datoria si s3 combata argufiientarile originate, adica filo- 
sofice, si sa puna in loc afirmatiile ceresti, adica dumnezeiesti, pentru ca 
sa distruga armele prin care filosofia cucereste pe pSgini, precum si pe 
cele prin care erezia ataca pe credinciosi. 4. Am afirmat hotarit in lupta 
impotriva lui Hermogene, despre care am amintit la inceput, _ca sufletul 
es te c reat din suflare diving iar nu din memorie, bazindu-ne pe regula 
luminoasa a invStaturii divine : «$i a suflat — se spune — Dumnezeu 
suflarea vietii in fata omului si a devenit omul suflet viu» 8 , deci din 
suflarea lui Dumnezeu, si despre aceasta nu mai e nimic de spus, caci 
isi are titlul sau si pe ereticail sSu. De acum voi incepe sS tratez despre 
celelalte. 

IV. 

1. Dupa definijia proprietatii sufletului se impune problema stSrii 
lui. Din marturisirea cS sufletul este o suflare a lui Dumnezeu, urmeazfi 
ca i-am arStat si inceputul. Platon, in eontradictie cu aceasta afirmatie, 
spune ca sufletul nu e nici nascut, nici f&cut. Noi insa invatam ca, prin 
constit utia jui orjcjinarS, sufletul este nascut si fScut. Spunind ca esFe 
si una tsi alta nu gresim, desi una este nasterea si alta facerea : cele ce 
au suflet se nasc, iar cele ce n-au suflet se fac. Dar deosebirile, avind 
locurile si timpurile lor, au uneori si legMuri reciproce. Astfel si ceea 
ce e fScut inseamnS ca exists, precum ceea ce se naste capSta in orice 
chip existenta, dupS cum si eel ce face poate fi numit pSrinte al lucrului 
facut ; asa cum spune si Platon. Asadar, in ceea ce priveste credinta 
noastrS ca sufletul este facut si nascut, opinia filosofica este respirusa 
chiar prin autoritatea profefiei. 

V. 

1. Va fi chemat in sprijin filosofia pe un oarecare Eubul, pe Critolau, 
pe Xenocrate si, in aceastS problems, pe Aristotel, prietenul lui Platon. 
Poate ca acestia se vor fngrSmadi mai degraba sa combata corporalitatea 
sufletului, dac3 nu vor fi combStuti de altii, si mai multf, care sustin c& 
sufletul este corp. 2. Nu vorbesc numai de aceia care-si inchipuie cfi 
sufletul este piasmuit din elemente corporale care se v£d, cum il pre- 
supun Hiparh si Heraclitt din foe, Hippon §i Tales din ap3, Empedocle si 



7. O parte dintre Apostoli fiind pescari, misionarii cre$tini au fost numl(l «pcs- 
cari de oameni» dupS Domnul. 

8. Fac, 2, 7. 
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Critias din singe, Epicur din atomi (daca si atomii devin corpuri prin 
unirea lor), Cristolau si peripateticii lui din a cincea nu stiu care sub- 
stanta (daca si ea e corp, fiindca include corpuri), dar adaug aici si pe 
stoici, care desi afirma aproape ca si noi ea sufletul este spirit, sufletul 
$i suflarea fiind foarte apropiate intre ele, conchid totusi ca sufletul este 
corp. 3. In sfir$it, Zenon deflneste sufletul ca un spirit altoit In trap, prin 
crmatorul rationament : ceea ce — zice el — il paraseste pe animal clnd 
acesta moare, este corp. Daca insa spiritul altoit il paraseste pe animal 
clnd moare, inseamna ca spiritul adtoit este corp ; deci sufletul este 
corp. 4. §i Cleante pleaca de la faptul ca nu numai prin trasaturile corpu- 
lui, dar si prin insusirile sufletesti fiii seamana cu p&rintii, sustinind din 
•observarea obiceiurilor, inzestrarilor si simtamintelor, ca si sufletul oa- 
pfita asemSnarea sau neasemanarea corpului, pentru ca si corpul este 
supus asemanarii §i neasemSnarii. 5. Suferintele cele corporale §i ne- 
corporale nu se amesteca tntre ele ,• totusi si sufletul sufera impreuna cu 
corpul, cind acesta are dureri din cauza loviturilor, ranilor, ulcerelor, 
ca si corpul care-si pierde vigoarea cind sufletul este afectat de grija, 
neliniste sau dragoste, rusinea sau teama tradindu-se prin roseata sau 
paloarea fetii. Asadar, sufletul este corp prin comuniunea de suferinta cu 
cele corporale. 6. Dar si Chrisip ii intinde mina, afirmind ca In nici un 
caz cele corporale nu pot fi parasite de cele necorporale, fiindca nu sint 
atinse de ele (de unde si Lucretiu zice : «Nici un lucru nu poate sa 
fltingS §i sa fie atins daca nu e corp») dar ca parasit de suflet, corpul 
moare. Asadar, sufletul este corp si nu va pSrasi corpul dectt fiind 
corporal 9 . 

VI. 

1. Platonicii complica lucrurile mai mult prin subtilitati decit prin 
adevfir. Orice corp, zic ei, trebuie sa fie sau insufletit, sau neinsufletit. 
Daca este neinsufletit se pune in miscare din afara, iar dacS e insufletit, 
•dinauntru. Sufletul insa nu se va misca nici din exterior, fiindca nu e 
neinsufletit, si nici din interior, fiindca el este eel care pune corpul in 
miscare. Astfel ca nu trebuie vazut oa un corp, caci nu e miscat din 
vreo parte, ca o forma corporala. 2. Fata cu aceste afirmatii noi ne vom 
mira In primul rind de lipsa de logica a definitiei, care trimite la cele 
ce nu se potrivesc cu sufletul. Nu poate fi numit sufletul corp insufletit 
sau neinsufletit, de vreme ce el este eel care face un corp Insufletit, 
daca este In el, si nemsufletit, daca lipseste din el. Si ceea ce face nu 



9. Tertulian rezuma In oap. IV $i V doctrina filosofilor antici, care sustin cor- 
poralltatea sufletului. 
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poate fi astfel incit sa se numeasca insufletit sau neinsufletit. Caci se 
numeste suflet dupa numele substantei sale. Iar daca nu poate fi numit 
corp insufletit sau neinsufletit, ceea ce este suflet, cum va fi raportat la 
forma corpurilor insufletite sau neinsufletite ? 3. Apoi daca este o insu- 
sire a corpului sa fie miscat de ceva din afara, am aratat pe de alta 
parte mai sus ca si sufletul este pus in miscare de altcineva cind vor- 
beste aiurea, cind se infurie, in orice caz din afara fiindca e de altcineva, 
atunci pe buna dreptate, dupa exemplele aratate voi recunoaste ca este 
corp ceea ce se va pune in miscare de catre altcineva din afara. Caci 
daca este propriu corpului sa fie miscat de un altul, cu cit mai propriu 
ii este sa puna in miscare pe un altul ? Sufletul pune in miscare corpul 
si impulsurile lui se arata in afara. El impinge picioarele sa mearga, 
mlinile sa atinga ceva, ochii sa vada si limba sa vorbeasca, intocmai ca 
o miscare de statueta, care agita o suprafata din interior. De unde aceasta 
putere a sufletului necorporal ? De unde insusirea de a pune in miscare 
continutul dintr-o forma oarecare ? 4. Dar cum par a fi divizate in om 
senzatiile corporale si cele intelectuale ? Calitatile corporale — spun 
ei — , cum sint cele ale pamintului, ale focului, sint inregistrate prin sim- 
turile corporale, cum sint taotul sau vazul, iar cele necorporale se potri- 
vesc celor intelectuale, cum sint bunatatea sau rSutatea. Astfel este 
sigur cS sufletul este necorporal, ca insusirile lui sint traduse in senzatii 
intelectuale, nu corporale. 5. Numai ca eu voi inlatura aceasta treapta a 
defintiei. lata, arat ca senzatiile necorporale se supun celor corporale, 
auzului sunetul, vazului culoarea, mirosului mirosurile, exemple oare 
arata ca si sufletul se adauga corpului ,- oa sa nu spun ca de aceea ele 
sint anuntate prin simturile corporale, fiindca sint adaugate celor cor- 
porale. Asadar, daca se constata ca si cele necorporale se cuprind in 
cele corporale, de ce n-ar fi anuntat de cele necorporale si sufletul, care 
este corporal ? 6. Intre argumentarile mai deosebite va fi si aceea ca, 
dupa judecata lor, orice corp este hranit de cele corporale, pe cind sufle- 
tul, ca necorporal, e hranit de cele necorporale, adica de studiile intelep- 
ciunii. Dar nici aceasta treapta a definitiei nu va sta in picioare, de 
vreme ce Soranus, eel mai competent autor in metodele medicinii, ras- 
punde ca si sufletul este hranit de cele corporale, ca se mentine uneori 
si lipsit de hrana. De ce nu ? Aceasta^ lipsind, el va disparea total din 
corp. Astfel Soranus insusi, in comentariile foarte ample in patru vo- 
lume despre suflet, dupa ce consults si parerile tuturor filosofilor, afirma 
ca substanta sufletului este corporala, desi ii neaga nemurirea. Caci nu 
este dat tuturor sa creada ce este dat crestinilor. 7. Precum asadar, So- 
ranus insusi arata ca sufletul este hranit de cele corporale, la fel si filo- 
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soful sustine cS sufletul este alimentat de cele necorporale. Dar celui 
ce tfigaduia nemurirea sufletului nimeni nu i-a servit vreodata apS indul- 
citfl din elocinta lui Platon, sau sS-i fi picurat ceva din concizia stilisti- 
cfi a lui Aristotel. Ce vor face atlt de multe si de mari suflete ale celor 
simpli si ale barbarilor, cSrora le lipseste hrana filosofilor, si totusi, cu 
toatfi incultura lor, strSlucesc prin intelepciune, trSind si fSrS academiile 
si porticele atice, si fSr& tnohisoarea lui Socrate, tinind in fine post de 
fiJosofie ? Nu substantei insesi ii este de folos hrana studiilor, ci inv5t&- 
turii, fiindoS ele nu fac sufletul mai gras, ci mai impOdobit. Bine spun ei 
i-a si artele stoice sint corporate. Atunci si sufletul este corporal, daca 
se crede ca este hrSnit de arte. 8. Dar strSduinta enorma a filosofiei 
obisnuieste adesea sa uitte de picioare (ca Tales care a cazut in put). 
Neintelegindu-si ideile obisnuieste sa si le inchipuie o corupere a sana- 
tfitii (cum a facut Chrisip cu eleborul). Cred cS asa i sna intimplat clnd 
a tagaduit ca pot exista douS corpuri intr-unul singur f&ra sa se uite, 
sau sa se gindeasca la gravidele, care in interiorul unui singur pintec 
poarta zilnic nu cite un corp, ci cite douS sau trei. Dreptul civil spune 
rfi o grecoaicfi a n8scut cinci fii gemeni, dintr-o data mama a atitor fii, 
nastere de mai multe ori dintr-o singura sarcinS, prSsila numeroasa in- 
tr-un singur pintece, lehuzS care plinS de atitea corpuri, aproape s& zic 
de un popor, ea insEsi a fosit al saselea corp. 9. Toata orinduirea va mar- 
turisi c3 orice corp avind, a pleca din alt corp, este mai intii acolo de 
unde pleaca. Este necesar s& urmeze ceea ce este din altul. Fiindca ni- 
mic nu este din altul decit daca sint doi cind se produce nasterea. 

VII. 

1. Daca in ceea ce-i priveste pe filosofi acestea sint de ajuns, in 
ccea ce ne priveste pe noi ele sint prea multe ; pentru noi corporalitatea 
sufletului reiese cu stralucire chiaf din Evanghelie 10 . Sufletul cuiva su- 
ferfi in iad, este in iad, este pedepsit in foe, limba i se chinuie si cere 
de la degetul altui suflet mai fericit mingiierea unei picaturi de apa. 2. 
Nu socoti ca exemplul inchipuie acel sfirsit al saracului care se bucura 
si al bogatului care se intristeaza ? Ce arata numele lui Eleazar daca nu 
adevarul ? Exemplul trebuie vSzut, pentru o3 este o marturie a adevaru- 
lui. Daca sufletul n-ar avea corp, imaginea sufletului n-ar capata imagi- 
nea corpului si nici n-ar vorbi Scriptura despre membrele corporate, 
daca ele n-ar exista. 3. Dar ce este ceea ce se duce in lumea de sub 



10. Corporalitatea aceasta a sufletului a fost impartSsitS partial $i de Tertulian, 
dire o sustine mai ales cu viziuni si parabole evanghelice, incepind cu aceea a boga- 
tului nemllostiv si a sSracului LazSr din Evanghelia Sfintului Luca, 16, 22 sq. 
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pfimint dupfi despfirtjrea de corp, ceea ce este tinut acolo, ceea ce este 
pfistrat pinfi la ziua judecfitii, unde s-a dus si Hristos murind (dupfi pfi- 
rerea mea, la sufletele patriarhilor) dacfi nu exists nici un suflet sub 
pfimint ? Nu e nimic dacfi nu este corp ; cfici incorporalitatea este li- 
berfi de orice fel de pazfi, este scutata si de pedeapsfi si de apfirare. Prln 
corp este pedepsit sau aparat si despre aceasta voi,vorbi mai dezvoltat 
cind va fi momentul potrivit. 4. Asadar, dacfi sufletul va fi primit vreun 
chin sau vreo mingiiere in inchisoarea sau in locasurile celor din lumea 
subpSminteanfi in foe sau in sinul lui Avraam, corporalitatea sufletului 
va fi doveditfi. Cfici incorporalitatea nu simte nimic, neavind prin ce sfi 
poata simtl ,- iar dacfi are ceva, acesta va fi corp. $i dacfi tot ce e cor- 
poral este sensibil, rezultfi cfi tot ce e sensibil este corporal. 

VIII. 

1. Dealtfel este ffira nici o legfitura si de aceea absurd a inlfitura 
ceva din proprietatea celor corporale, fiindcfi nu s-ar potrivi cu cele- 
lalte modele corporale. Unde sint deosebirile particulare ale proprietfiti- 
lor prin care se disting din diversitatea operelor mfiretiei autorului lor, 
lucrari atit de deosebite cit sint de asemfinfitoare, atit de concordante, 
cit sint de opuse ? §i filosofiijpun c.a tot universul este alcfituit din ele- 
mente contrare, cum spune Empedocle cfi la baza oricarei rea'litfiti stfi 
iubirealji dusmfinia. 2. Asadar, dacfi cele corporale se gfisesc alfituri de 
^ciTe liecoTporale, i?i ailfel diferfi intre ele, incit diferenta le inmulteste 
speciile, dar nu le schimbfi genul, desi sint corporale, asa sint de multe 
in slava lui Dumnezeu, asa de variate, asa de felurite, asa de deosebite, 
de vreme ce unele sint simtite intr-un fel dupfi insusirile lor.altele in 
altfel, une'le cu un anumit fel de trai, altele cu aitul, in mfisura in care 
unele sint vizibile, altele invizibile, unele grele, altele usoare. 3. Ei spun 
ca de aceea sufletul trebuie socotit incorporal, fiindca el plecind, corpu- 
rile celor defunctl devin mai grele, cind din contra ar trebui sfi fie mai 
usoare, corpul pierzind din greutate ,daca sufletul e corp. Ce ar fi, zice 
Soranus, dacfi ei ar nega cfi marea e corp pentru faptul cfi in afara mfirii 
corabia devine imobilfi si grea ? Asadar, intrucit este mai zdravfin corpul 
sufletului, pe care-1 inconjoara cu o foarte u?oarfi mobilitate un corp cu 
atit de mare greutalte dupfi aceea ? 4. Dealtt fel sufletul, desi Jnvizibil, fsi 
are aceastfi insusire determinatfi de conditia corpului sfiu, de proprietatea 
substantei si de natura elementelor care-1 fac sfi fie invizibil. Bufnitele 
nu cundsc lumina soarelui ,- in schimb vulturii se comports altfel, incit 
judecfi insusirile puilor lor dupfi indrfizneala ochilor si nu-1 vor cresto 
pe puiul slab, care evitfi raza soarelui. 5. Intr-atita pentru unul este vi- 
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zibil ceva, iar pentru altul nu, si nu poate fi socotit incorporal ceva dupa 
felul In care e perceput. Soarele este corp, fiindca este foe ; dar ceea ce 
mfirturiseste vulturul tagaduieste bufnita, aceasta nepuitind totusi dez- 
minti pe vultur. Atit este de invizibil corpul sufletului pentru corpul in- 
susi, daca in schimb pentru spirit este vizibil. Astfel loan facut dupa spi- 
ritul lui Dumnezeu, vede sufletele martirilor ". 

IX. 

1. De indata ce afirmam corporalitatea sufletului dupa calitatile si 
felul sau propriu, chiar din aceasta condijie a proprietatilor pe care le 
are se vor trage concluzii si despre celelalte insu$iri accidentale ale cor- 
poralitStii lui, anume cS sau sint prezente in corp, dar pastrindu-si spe- 
cificul lor in raport cu proprietatile corpului, sau, daca nu sint prezente, 
aceasta este insusirea proprietatilor de a nu fi prezente in corpul sufle- 
tului cele ce sint in celelalte corpuri. $i totusi vom marturisi mereu ca 
toate cele mai obisnuite si mai caracteristice corpului apartin si sufle- 
tului, cum sint felul de a fi, determinarea sau acele trei laturi dimensio- 
nale : lungimea, l&timea si inaltimea, prin care filosofii masoara oorpu- 
rile. 2. Oe sa mai spun acum despre faptul cS acordam §i sufletului chip, 
desi Platon nu vrea acest lucru, ca si cum ar fi pusa astfel in primejdie 
nemurirea sufletului ? El afirma ca tot ce are chip este compus si clSdit 
si cS tot ce este compus si clSdit se descompune ; dar ca su fletul estg„ 
nemuritor, d eci fara descompunere m masura in care este nemuritor §i 
f6ra chip intrucit nu se descompune, dar cladit si compus in alt fel daoa 
e vorba de chip, cu forme intelectuale, frumos prin dreptate si prin disci- 
plinele filosofiei, urit insS prin artele contrare acestora. 3. Noi ii sohitam 
si irSsaturi corporale, bazati nu numai pe increderea in corporalitate, dar 
si pe revelatia si pe statornicia harului. Caci intrucit cunoastem darurile 
spirituale am meritat sa urmam si profetia cea dup& loan. 4. Exista as- 
tfizi la noi o sora 12 intru Domnul, cu harul virtutilor, pe care le simte 
prin extaz spiritul in timpul serviciului divin de duminica ; ea vorbeste 
cu ingerii, uneori chiar cu Domnul, vede si aude juramintele sfinte, deo- 
sebeste inimile unora si acorda asistenta celor ce o doresc. Intr-adevar, 
dupa cum se citesc Scripturile, se cinta psalmi, se rostesc cuvintari, sau 
se adreseaza rugaminti, la fel se prilejuiesc ocazii pentru viziuni. Dis- 



U. Apoc, 6, 9. 

12. ManifestSrile harismatice la slujbele din sarbatori ale femeilor creatine sint 
ru putere reliefate de Tertulian, folosindu-le in cazul de faffi, pentru stabilirea unui 
iel de corporalitate a sufletului, pe care o dezvolta in capitolul urmfitor. 
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cutam nu §tiu ce despre sufleft, pe chid acea sora" era In extaz spiritual. 
DupS ce a plecat poporul, la sfirsitul slujbei religioase, avlnd obiceiul 
de a He anunta ce a vSzut (vedenii pe oare le analizeazS cu mare atentie, 
ca sa li se stabileasca importanta), a spus printre altele : «Mi s-a arStat 

ju fletu l in forms corporala si pSrea un duh, dar nu gol si lipsit de orioe 
calitate, ci astfed incit fagaduia cniar sS stea mai mult, delicat, lucitor si 
cu o culoare aeriana, cu chip omenesc intrutotul. Aceasta a fost viziu- 
nea». Dumnezeu este martor si Apostolul chezas vrednic al harului viitor 
in Biserica ; atunci daca realitatea insasi te va convinge despre fiecare, 
ai sa crezi. 5. Caci daca sufletul este corp, din cele pe oare le-am mfirtu- 
risit mai sus rezulta fSra indoialS c& orice corp are si proprietatea culorii. 
ipi ce alta culoare crezi ca are sufletul, daca nu lucie si aeriana ? Aceasta 
nu pentru ca insasi substanta lui ar fi aer, asa cum au crezut Enesidem 
si Anaximene, si chiar Heraclit, dupa cum sustin unii, sau luminS, cum 
a sustinut Heraclit din Pont. 6. Caci nici pietrele cerauniene nu slnt 
facute din foe, desi stralucesc ca focul, si nici perlele nu sint din ap3 r 
desi strSlucirea lor parca face ape (§i cite altele sint la fel prin culoare, 
dar nu si prin natura lor) — ci fiindca sufletul este delicat si lucios ca 
aerul, este suflare si spirit, fara sS-i fie pusa insS la indoiala corporali- 
tatea din cauza fiintei lui. 7. Astfel, bunul tau simt iti spune cS nu tre- 
buie socotit ohipul sufletului omenesc aMfel decit chipul omului, decit 
corpul in care salasluie§te fiecare. La aceasta intelegere trebuie s& ne 
duca mai intii contemplatia. Gindeste-te ca dupa ce Dumnezeu a suflat 
in fata omului suflarea vietii si 1-a facut om deplin cu suflet viu, acea 
suflare de pe fata lui pe data a patruns in interior, raspindindu-se in toate 
partile corpului, datorita suflarii divine s-a invirtosat in spatiile pe care 
le-a umpilut si a capatat astfel liniile corpului ca si cum s-ar fi solidificat 
intr-un tipar. 8. De ai ci^asad ar, provine co rporabtatfta suflehilui, care 
prin invirtosare a luat forma corpului. De aici omul este unul si totusi 

"duBluTlinul in interior ?i altul in exterior, avind ochi si urechi prin care 
poporul ar fi trebuit sa vada si sa auda pe Domnul, avind si celelalte 
membre de care se foloseste in cugetarile sale, sau care-i sint de tre- 
buinta in timpul viselor. De aici si limba bogatului in iad, si degetul 
saracului si sinul lui Avraam. Prin aceste linii sint intelese si sufletele 
martirilor sub altar 1S . CSci de la inceput, in Adam, sufletul, imprumu- 
tind trasSturile si configuratia corpului, a devenit s&mintS a acestuia ca 
substanta si conditie. 



13. Referire la Lc, 1C, 22 ?i 24 si la Apoc, 6, 9. 
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X. 

1. Din punctul de vedere al credintei intereseaza si definitia lui 
Platon, dupa care sufletul este simplu, adica uniform, eel putin sub ra- 
portul substantei. Dar sa ia seama artele si disciplinele, sa ia seama si 
«figiile. 2. Unii cred ca duhul este o alta substanta naturala a sufletuiui, 
ca si cum'alta ar fi a trai, care vine de la suflet si alta a respira, fare 
se produce de catre duh. Caci nu toate animailele au si una si alta : cele 
inai multe doar traiesc, nu si respira, prin faptul ca n-au organele respi- 
ratiei, adica plaminii si traheea. 3. Dar de ce sa cautam dovezi de la 
tlnfar si furnica in examinarea sufletuiui omenesc, cind creatorul Dum- 
nezeu a organizat cele vitale proprii tuturor animalelor dupa structure 
fiecfirei specii, ner&minhid astfel k>c pentru nici o presupunere fara 
temei ? Caci nici omul daca e inzestrat cu trahee si plamini nu va res- 
pira din aceasta cauza dintr-o parte si va trai din alta, nici furnica, daca-i 
lipsesc asemenea membre, nu insemneaza ca din aceasta cauza nu va 
putea sa respire, ca si cum doar ar trai. 4. Dar cine are cunostinte atit de 
vaste in infaptuirile lui Dumnezeu ca sa afirme ca acestea unora le lip- 
sesc ? Acel medic sau macelar Herophilus, care a spintecat sase sute de 
victime ca sa cerceteze natura, care a dispretuit pe om pentru ca sa-1 
cunoasca, nu stiu daca i-a explorat limpede toate cele interne, insasi 
moartea cuprinzind organele in timpul disectiei lor si schimbind pe cele 
care traisera. 5. Filosofii au afirmat ca sigur ca furnicile si viermii n-au 
plamini si trahee. Spune-mi, prea curiosule cercetator, ochi de vazut au ? 
$i totusi se due incotro vor, evita unele lucruri $i se apropie de altele 
pe care le stiu prin vaz : arata-le ochii, fixeaza-le pupilele ! Viermii ma- 
ninca : cerceteazS-le mandibullele, scoate-le maselele. Tintarii biziie si 
nici macar in intuneric nu le lipsesc ascultatorii : arata instrumen- 
tul pe care-1 folosesc la aceasta. Orice animal, chiar daca e mic cM un 
punct, trebuie sa se hraneasca cu ceva : arata-le membrele de insusire a 
hranei, de mistuire si de eliminare. 6. Asadar, ce vom spune ? Daca tra- 
iesc au si organele necesare pentru a trai, chiar daca acestea nu se vad, 
chiar daca nu se cunosc din cauza micimii lor. Mai degraba aceasta s-o 
vezi, daca-1 consideri pe Dumnezeu creator atit in cele mici, cit si in cele 
rnari. Iar daca socotesti ca ni$te corpuscule atit de mici nu sint compa- 
tibile cu geniul creator al lui Dumnezeu, si din acestea sa-i cuno§ti ma- 
retia, ca a rinduit sa traiasca animale mici si fara organele necesare, sa 
vadfi f8ra ochi, sa manince fara dinti, sa digere fara plntece, cum unele 
merg si f3ra picioare, ca serpii care se tirasc, ca viermii care se ridica, 
sau ca melcii care inainteaza si ei tirindu-se. 7. Astfel de ce sa nu crezi 
c& se respira si fara lobii pulmonari si fara traheea arteriaia, ca sa folo- 



TBRTUUAN, DBSPRB SUFLHT 273 

sesti ca argument temeinic ca de aceea i se adaugS sufletului omenesc 
duhul, fiindca sint vieturtoare cSrora le lipseste duhul, si c& de aceea lor 
le lipseste duhul, fiindca nu sint inzestrate cu mijloacele de respiratie ? 
Crezi ca exista ceva far5 duh, dar nu crezi ca respira fara piamini ? Ce 
inseamna, te rog, a respira ? A produce, cred, o suflare din sine insusi. 
Ce este a trai ? A nu produce, cred, o suflare din sine insusi. 
Caci aceasta iti voi raspunde, daca nu este acelasi lucru a respira si a 
tr&i. Dar mortul nu produce nici o suflare : deci celui viu ii este propriu 
a produce suflare. Dar si celui ce respira ii este propriu a produce sufla- 
re : deci si a respira ii este propriu celui viu. Daca s-ar fi putut petrece 
si una si alta fara suflet, n-ar fi fost propriu sufletului sa respire, ci 
numai sa traiasca. A trai deci este a respira si a respira este a trSi. 
Acestea la un loc, a respira si a trai, sint proprii celui ce-i este propriu 
s3 traiasca, adica sufletului. 8. Apoi daca separi spiritul de natura, sepa- 
rable si activitatile : sa activeze amindoua separat : altfel sufletul si altfel 
respiratul ; sa traiasca sufletul fara duh, iar duhul sa respire fara su- 
flet ; sa paraseasca unul corpul, iar altul nu, sa stea la un loc moartea 
si viata. Caci daca sufletul si duhul sint doua se pot divide, ca prin des- 
parfirea lor, a celui ce pleaca si a celui ce ramine, sa ajunga la concurs 
viata cu moartea. Aceasta insa nu se va intimpla in nici un caz : deci nu 
vor fi doua cele ce nu se pot divide, ceea ce s-ar putea face daca ar fi 
doua. 9. «Dar pot exista doua crescute impreuna». Nu vor fi crescute 
impreuna daca alta este a trai si alta a respira : activitatile disting sub- 
stantele. $i cu cit esti acum mai indreptatit sa le crezi una daca n-admiti 
ca sint deosebite, ci consideri ca insusi sufletul este duh, de vreme ce 
ii e propriu sa respire cui ii e propriu sa si traiasca ? Ce-ar fi dac3 ai 
vrea sa se creada ca una e ziua si alta e lumina care se adauga zilei, de 
vreme ce ziua insasi este lumina ? Desigur, vor fi si alte feluri de luminfi, 
cum este cea a focului. Vor fi si alte specii ale respiratului, cum este al 
lui Dumnezeu si al diavolului. Astfel, cind se vorbeste despre suflet si 
despre respirat, sufletul insusi va fi duh, precum ziua insasi e lumina. 
Caci daca un lucru exista prin alt lucru, inseamna ca amindoufi exista. 

XL 

1. Dar logica problemei in discutie ma obliga sa vorbesc si despre 
suflet ca duh, fiindca duhul implica o alta substanta. Daca spunem des- 
pre suflet ca este uniform si simplu, trebuie sa-i recunoastem si duhului 
o conditie sigurS, nu in numele starii lui, ci al actiunii, nu dup§ substantS, 
ci dupS fuructie, fiindca respirS, nu fiindca este duh. Caci si a sufla in- 
seamna a respira. Astfel si sufletu] pe care din proprietatea lui II apdrdm 

IB - Apologe(l da Umbt Utlnl 
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c:a suflare, acum il numim din necesitate duh. 2. Dealtfel, li aparSm 
suflarea ca proprietate impotriva lui Hermogene, care-1 socoteste facut 
din materie, nu din suflarea lui Dumnezeu. Caci el, impotriva credinfei 
din Scriptura, schimba suflarea in duh, incit, de vremie ce nu e de crezut 
cfl duhul lui Dumnezeu ajunge in greseala si de aici indata sa se formu- 
leze judecata c& sufletul este facut mai degraba din materie, decit din 
duhul lui Dumnezeu. De aceea noi 1-am aparat atunci ca suflare, nu 
ca duh, potrivit Scripturii si potrivit deosebirii de duh, iar acum il nu- 
mim si duh, avind in vedere legatura dintre a respira ?i a sufla. Acolo 
problema era de substanta ; caci a respira este un act de substanta. 
3. Nu zabovesc asupra acestei chestiuni decit din cauza ereticilor, care 
introduc in suflet nu ?tiu ce saminta respiraitorie daruita de generozi- 
tatea ascunsa a mamei Intelepciunea, ignorind pe Creator, cind Scriptura 
cunoscind pe Dumnezeu ca Creator al sau n-a invatat nimic mai mult 
decit ca, Dumnezeu suflind in fata omului suflarea vietii, omul a fost 
facut cu suflet viu, prin care sa traiasca si sa respire, f iind ar&tata destul 
de clar diferenta dintre duh si suflet, in cuvintele urmatoare pronuntate 
de Dumnezeu insusi : «Duh a plecat de la Mine si Eu am facut toata su- 
flarea" u . Caci (ji sufletul a fost facut suflare din duh. Si iara?i : «Cel ce 
a dat suflare poporului pe pamint ?i duh celor ce calca pSmintubv ls . Mai 
Intli a avut suflet, adica suflare, poporul care merge pe pamint, care 
adica actioneaza trupeste in timp, apoi au avut duh cei care calca pe 
pfimint, adica se supun actiunii trupului, fiindca si apostolul nu afirma 
de la inceput ceea ce e duhovnicesc, ci ceea ce este sufletesc, si dupa 
aceea ceea ce este duhovnicesc 16 . 4. Adam desi a profetit pe data acel 
mare juramint de credinta in Hristos si in Biserica : «Acesta este 
acum os din oasele mele si came din carnea mea ; de aceea va 15sa omul 
pe tatai sau si pe mama sa ?i se va uni cu femeia sa si vor fi amindoi 
un singur trup» l7 , a suportat duhul ca accidental : extazul a oazut asu- 
pra lui, puterea Sfintului Duh operatoare a profetiei. 5. Caci si duhul eel 
viu este un lucru hitimpiator. Apoi pe Saul atit 1-a schimbat duhul lui 
Dumnezeu dupa aceea in alt barbat, adica in profet, cind s-a spus : «Ce 
este aceasta pentru fiul lui Chis ? Oare este si Saul intre profeti ?» ,8 , cit 
dupfi aceea si duhul raului 1-a schimbat in alt barbat, adica in apostat. Si 
In Iuda, socotit mult timp impreuna cu cei alesi pina la functia de vis- 
tiernic, de fraudator, dar nu inca tradator, dupa aceea a intrat diavolul. 



14. is., 57, 16. 

15. Is., 42, 5. 

16. I Cor., 15, 46. 

17. Efes., 5, 30 sq. si Fac, 2, 23 sq. 

18. I Regl, 10, 12. 



TERTUL1AN, DBSPRE SUFLBT 373 

6. Deci daca nici duhul lui Dumnezeu, nici eel al diavolului nu este sfidit 
de la nastere in suflet, este sigur ca sufletul este singur inainte de intil- 
nirea cu cele douS duhuri ; dacS este singur, dupS numele substantei este 
simplu si uniform (ji astfel nu respirS din alta parte decit din elementul 
substantei sale. 

XII. 

1. De aceea si cugetul, daca mens se spune in greceste vou« '•, In- 
telegem ca nu . e altceya _dec.it p pornire a sufletului, sadita si proprie 
din nastere, prin care sufletul actioneaza, prin care pricepe si pe care 
avind-o cu sine, o pune in miscare din sine, cu sine si in sine parind 
astfel miscat de ea ca de un alt element prin substantS, dupS cum vor 
sa spuna cei ce afirma despre cuget ca este motorul intregii realitati, 
acel zeu al lui Socrate, acel Singur nSscut al lui Valentin avind ca tata 
Adincul si ca mama Tacerea. 2. Cit de confuza este parerea lui Ana- 
xagora ! Acesta, concepind cugetul ca pe un pivot, sprijinit inltr-un ax 
de miscare a tuturor lucrurilor din univers si socotindu-1 pur, simplu 
si fara vreun amestec, in virtutea acestor insusiri il desparte de orice 
legaturi cu sufletul si itotuisi in alta parte spune ca este suflet. 3. Aceasta 
a afirmat si Aristotel, nu stiu daca mai pregatit sS umple pe ale sale, 
decit sa goleascS pe ale altora. Si el, dind definitia cugetului, a spus 
ca esenja cugetului este alta, ca este divin si, aratindu-I din nou ca pe 
ceva fara simtire, 1-a despartit de legatura cu sufletul. Dar de vreme 
ce se constats ca sufletul este simtitor al acelor lucruri pe care-i este 
dat sa le simtS, sau le va simti prin cuget si cu cugetul, intrucit daca 
este legat de cuget nu va putea cugetul sa fie fara simtire, sau, daca 
sufletul nu va simti prin cuget si cu cugetul, nu ar fi legat de el, cu care 
si pentru care nu simte nimic. Iar daca sufletul nu simte nimic prin el 
si cu el, inseamna cS nici nu se misca prin cuget, cum spun ei, nici n-are 
prin el vreo senzatie sau vreo intuitie. 4. Pentru Aristotel si senzatiile 
sint simtiri. De ce nu ? Si a avea senzatii este a simti, precum si a simti 
este a avea senzatii. De aceea ?i a intui esite a avea senzatii si a se misca 
este a avea senzatii. Astfel totul este a simti. Vedem insa ca sufletul nu 
incearcS nimic din acestea, care astfel trebuie puse pe seama cugetului, 
daca sufletul prin acesta si cu acesta trSieste. 5. A$adar, impotriva lui 
Anaxagora, cugetul are amestec si, impotriva lui Aristotel, are simtire. 
Dealtfel, dac3 i se admite lipsa de legatura, daca prin substanta lor 



19. In capitolul XII— -XIII so inlfitisoiiziS conceptia filosofllor grcci desjpro acel 
nous sau mens, cugetul, pe care mlstlcll cre$tini II vor descrlo cu partea suporlouri a 
sufletului, undo se desffisoarS lucrarca hurled. 
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cugetul si sufletul sint doua elemente, unuia ii sint proprii simfirea, sen- 
zatfa si orice intuitie, actiune si miscare, iar celuilalt Ii sint proprii 
nemiscarea, linistea si nesimtirea, chiar fara nici o cauza va lipsi ori 
cugetul, ori sufletul. 6. Iar dacS este sigur ca la amindoua le apartin 
toate acestea, rezulta ca amindoua vor fi si una si cealalta. Democrit 
care Inlfitura diferenta o va obtine totusi, fiindca se pune intrebarea : in 
ce mod amindoua sint una din amestecul a doua substante sau din alca- 
tulrea unuia singur ? Noi insa afirmam despre cuget ca este legat de 
corp fiind altul nu prin substanta, ci prin functia substantei. 

XIII. 

1. La acestea r amine de vazut unde este intiietatea, care adica este 
inaintea celuilalt, caci eel care are intiietatea are si masa substantei, iar 
eel c&ruia ii va fi mai presus masa substantei trebuie socotit in slujba 
fireascS a substantei. Dar cine nu va acorda toata suprematia sufletului, 
al cSrui nume inlocuieste pe acela de om ? 2. Cite suflete hrSnesc, spune 
bogatul, nu cite cugete ; guyernatorul doreste s& salveze suflete, nu cu- 
gete ; tSranul la munca, iar soldatul in lupta afirma ca-si depun sufletul, 
nu cugetul. De numele cui se leaga mai mult primejdiile si sperantele, 
de al cugetului sau de al sufletului ? Ce se spune cS-si dau muribunzii : 
cugetul sau sufletul? Chiar cind trateaza despre cuget, filosofii si me- 
dicii Isi intituleazS opera lor despre suflet. 3. Dar ca sa stii cS este de 
la Dumnezeu, intotdeauna Dumnezeu vorbeste sufletului, il cearta, dar 
II si sffituieste, ca sa-si indrepte cugetul. Sa salveze sufletul a venit 
Hristos, pe acesta il amenintS cu gheena, il opreste s& se trufeascS, si 
pSstorul eel bun sufletul si-1 da pentru oile sale 20 . Ai intiietatea su- 
fletului, ai uniunea substantei in el, caruia trebuie sa intelegi ca ii este 
instrument cugetul, iar nu protector. 

XIV. 

1. Sufletul este unic, simplu si in totalitate cu ale sale, neajcatuit 
din parti, si indivizibil si inseparabil. Caci daca ar fi din piese care se 
pot separa, n-ar fi nemuritor. Astfel, fiindca nu este muritor, nu e nici 
disolubil, nici divizibil ". A se divide inseamna a se dizolva -si a se di- 
zolva inseamna a muri. 2. Dar este divizat de filosofi in parti si anume : 
de Platon in doua, de Zeno in trei, de Aristotel in cinci, de Panaetius in 
sase, de Soranus in sapte ,• il gasim impartit la Chrisip chiar in opt, la 



20. Mt., 10, 28 i Lc, 9, 56 | 14, 26 ; In., 10, 15. 

21. Indlvizibilitutea sufletului si divizibilitatea lui dupa filosofii vechi. 
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Apolofane in noua, dar si in douasprezece la unii dintre stoici. Posi- 
donius 11 imparte in doua parfi mari : una primordiala numitS Tftepovixov 
si una rationala, numita Xo-fix6v si de la acestea ajunge la saptesprezece 
pa^ti, care divid sufletul plecind ca niste ramuri unele din altele. 3. Dar 
in acest fel nu se obtin atit parti ale sufletului, cit forte, putinte si acti- 
vitati, cum a gindit si Aristotel despre unele. Caci acestea nu sint mem- 
"Bre "alc5tuite din substanta sufletului, ci impulsiuni cum sint cele de 
miscare, de activitate sau de cugetare, sau, daca se fac deosebiri hi 
acest mod, cum sint cele cinci simturi foarte cunoscute : vazul, auzul, 
gustul, tactul si mirosul. Desi acestea isi au fiecare localizarile lor in 
corp, nu inseamna ca din aceasta distribute a simturilor rezulta si sec- 
tiuni ale sufletului, fiindca nici corpul nu se divide in membre asa cum 
vor acestia sa divida sufletul. 4. Din multimea membrelor se face un 
singur corp, in asa fel, incit insasi diviziunea este mai degraba o unitate. 
Uita-te la prea minunata inventie a lui Arhimede, vorbesc despre orga 
hidraulicS : atitea elemente, atitea parti, atitea incheieturi, atltea c&i 
ale vocilor, atitea combinatii ale sunetului, atitea legaturi ale modula- 
tiilor, atitea tevi, si toate la un loc formeaza o singura t:onstructie. La 
fel si suflarea care produce in orga sunete cu ajutorul apei, nu se poate 
divide in parti, chiar daca este produsa de parti, fiindca este una, despSr- 
tita insa prin actiunea ei. 5. Acest exemplu nu se departeaz& prea mult 
nici de ideile ginditorilor Straton, Aenesidemus si Heraolit. Caci si ei 
afirma unitatea sufletului, care, raspindit in tot corpul si fiind pretutin- 
deni ca sunetul care iese din interiorul fluierului prin gaurile lui, la fel 
tisneste in felurite chipuri pe calea simturilor nu atit de scurt, cit de or- 
ganizat. Pe acestea toate, oricum se numesc, oricite diviziuni au si in 
orice fel se localizeaza in corp, sa le aiba in vedere mai degraba me- 
dicii si filosofii : pentru noi putine merita atentie. 

, XV. 

1. Mai intii intrebarea daca exista cumva in suflet o treapta su- 
prema, vitaia si intelectuaia pe care unii o numesc ^fe^ovuov adica de 
baza, treapta, care, daca este negata, pune in primejdie intreaga stare 
a sufletului. Cei ce o neaga, tagaduiesc mai intii insasi existenta sufle- 
tului. 2. Un oarecare messenian Dicearc, iar dintre medici Andreas si 
Asclepiade, nu recunosc sufletului acest element fundamental pe care-1 
considera ca apartinind simturilor. Asclepiade aduce in acest sens ca 
argument faptul ca multe vietuitoare, daca li se suprima p3rti ale cor- 
pului in care se socoteste ca exista in cea mai mare masura elementul 
fundamental, ele traiesc mai departe citva timp si se comporta ca mai 
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Inainte, cum slnt mustele, viespile si IScustele dacS le tai capul, sau 
caprele, broastele testoase si tiparii, dacS le scoti inima ; astfel, zic ei, 
nu exists element fundamental cSci dacS ar exista, dupS ce a fost inl&tu- 
rat ImpreunS cu partea corpului in care se presupune o& exists, sufletul 
9i-ar pierde orice putere. 3. Impotriva lui Dicearc insS sint mai multi fi- 
losofi, printre care Platon, Straton, Epicur, Democrit, Empedocle, Socrate 
si Aristotel, precum impotriva lui Andreas si Asclepiade sint medicii He- 
rophilus, Erasistrat, Diocle, Hipocrat si insusi Soranus, iar mai multf 
declt totf sintem noi, crestinii, care afirmSm in fata lui Dumnezeu si 
una si alta : si cSjin suflet exists un element principaL,conducStor,_§i 
cfi acesta se gSseste intr-o anumita parte a corpului. 4. DacS citim ca 
"Dumnezeu este «cercetStorui §i scrutStorul inimii» 22 , dacS isi profetul 
dovedeste aceasta tilmScind cele ascunse ale inimii lui 23 , dacS Dum- 
nezeu Insusi ceartS poporul pentru cugetul inimii zicindu-i : «De ce cu- 
getati In inimile voastre necinstite ?»> 24 , dacS si David zice : «Zideste in 
mine inimS curatS, Doamne!» 25 , si dacS Pavel spune «cS inima crede 
spre indreptare» 26 , si daca loan spune «cS fiecare este mustrat in inima 
sa» ,7 dacS, in sfirsit, «cel ce s-a uitat la o femeie dorind-o a comis un 
adulter in inima sa» 28 din acestea se vSd cu strSlucire si una si alta : 
si cfi exis'tS in suflet elementul conducStor, cerut de puterea divinS, adicS 
forta intelectualS si vitalS (fiindcS ceea ce intelege este inzestrat cu 
viatfi) si cS acest element se gSseste in comoara corpului pe care o pri- 
ve?te Dumnezeu, 5. incit pofi socoti cS acest element fundamental nici 
nu este miscat din afarS, cum spune Heraclit, nici nu este rSspindit in 
tot corpul, cum spune Moschion, nici nu este inchis in cap, cum spune 
Platon, nici nu-isi are resedinta in crestetul capului, cum spune Xeno- 
crate, nici cS sSlSsluieste in creier, cum spune Hipocrate, nici in jurul 
creierului cum spune Herofil, nici in niste membrane foarte subtiri, cum 
sustine Straton si Erasistrat, nici intre sprincene, cum sustine Straton 
fizicianul, nici in toatS regiunea pieptului, cum sustine Epicur, ci, asa 
cum au afirmat egiptenii, si cei ce s-au ocupat cu probleme divine, cum 
spune si acel vers al lui Orfeu sau al lui Empedocle : «La om simtirea 
o are singele din jurul inimii» 29 . 6. $i Protagora, Apolodor si Chrysip 

22. Int. Sol., 1, 6. 

23. Ps. 139, 23. 

24. Mt., 9, 4. 

25. Ps. 50, 12. 

26. Rom., 10, 10. 

27. I In., 3, 17. 

28. Mt., 5, 28. „..,«,,,•• 

29. Tertullan accentueazS aici In mod confuz inima, drept centru al sufletulm si 
al trupului, do acord cu unii glnditori ai antichitatii, ca Posidoniu, care o numeste 
ronducStor (lghcmonicon) si altii. 
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slnt de acord cu aceasta, asa incit Asclepiado, combStut de aceytia, 
n-are decit sS-si caute caprele lui care behaie f&r8 inimfi, s8-si alunge 
mustele care zboarS f5rS cap, si sa stie ca traiesc fara inima si fSrfi 
creier mai degraba ei, toti acei care in cercetarea sufletului omenesc 
pornesc de la comportamerutul animalelor. 

XVI. i 

1. Intereseaza din punctul de vedere al credintei $i faptul ca Platon 
imparte sufletul in douS : rational si irational. Sintem de acord cu aceasta 
definite dar cu conditia sS nu se atribuie naturii amindouS partile 30 . 
CSci rationalul trebuie crezut natural, fiindca este innSscut in suflet 
dintru inceput, adicS de la autorul eel rational. Si de ce sa nu fie rational 
ceea ce a creat Dumnezeu prin legea Sa, si mai ales ceea ce a intruchi- 
pat prin propria Sa suflare ? Iar irationalul trebuie inteles ca posterior, 
care s-a petrecut din imboldul diavolului, ca insasi acea crima a caicSrii 
legii, crescind, dezvoltindu-se in suflet si devenind ceva natural, fiindeft 
s-a petrecut imediat dupa facerea omului. 2. Dealtfel, de indata ce Pla- 
ton numeste rational numai ceea ce este si in sufletul lui Dumnezeu, 
daca noi atribuim ceea Ce este irational naturii, pe care a har3zit-o su- 
fletului nostru Dumnezeu, inseamna ca si irationalul este de la Dum- 
nezeu, ca o inisusire naturaia, fiindca Dumnezeu este creatorul naturii. 
Pacatul a fost trimis de diavolul, si orice p&cat este irational ,- asadar, de 
la diavolul este irationalul, de unde rezulta ca pacatul este strain de 
Dumnezeu ca si irationalul. Orice delict este tratat din puncte de ve- 
dere diferite, dupS autorii care se ocupa de el. 3. Platon, rezervind ratio- 
nalul doar pentru Dumnezeu, imparte irationalul in doua : irascibil (im- 
pulsul curajului) pe care-1 numeste 8o[ux6v si concupiscibil (impulsul do- 
rintei) pe care-1 numeste Gujitj-chcov primul asemanindu-se cu leii, eel 
de-al doilea cu mustele ; rationalul insa ne aseamana cu Dumnezeu si 
despre acesta trebuie sa vorbesc in mod deosebit, fiindca prin el ne de- 
prindem in cele ale lui Hristos. 4. lata toata aceasta trinitate in Domnul : 
rationalul, prin care ne invatS, prin care ne vorbeste, prin care ne as- 
terne caile mintuirii, irascibil prin care ne duce impotriva scribilor si a 
fariseilor, si concupiscibil prin care dore§te s8 manince pastile impreun8 
cu discipolii. 5. Deci nu trebuie sa socotim ca provin intotdeauna din 
irational irascibil si concupiscibil, noi care sintem siguri ca in Domnul 
acestea au venit din rational. Rational se va indigna Dumnezeu impotriva 
celor nedemne si tol rational va dori cele ce sinl demne de EI. 6. Do- 



30. Tertulian amintestc In troacfit despre unele func(iuni suflctosti potrlvit cuno*- 
lintelor vrcmii sale, aplicindu-lo In .Scripture. 
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rlnta o admite si Apostolul : «Dac3 doreste cineva episcopat, bun lucru 
doreste» 31 , si spunind «bun lucru» arata dorinta ca rationaia. IngSduie 
si indignarea. De ce nu, cind si el se indigneaza ? «O r de n-ar mai fi — 
zice el — cei ce v3 r&zvr&teso) 32 . Este rationaia indignarea care provine 
din dorinta tnvSt&turii. 7. Dar cind spune : «Am fost si noi cindva din 
naturS fiii miniei» 33 condamna indignativul eel irational, care nu vine 
din natura data de Dumnezeu, ci din aceea pe care a adus-o diavolul, 
care este numit stapin al orinduirii sale : «Nu puteti sluji la doi sta- 
plni» 84 , si chiar tata : «Diavolul este tatai vostru» 35 . Sa nu te temi, asa- 
dar, ca denunta proprietatea celeilalte naturi, posterioare si mincinoase, 
a celul pe care-1 stii semanator de neghina si falsificator nocturn al roa- 
dei celei de griu 86 . 

XVII. 

1. Ne intereseaza si problema celor cinci simturi, pe care le invatam 
lntre primele cunostinte, fiindca si de aici ereticii folosesc cite ceva. 
Este vorba despre vaz, auz, miros, gust si pipait 37 . 2. Academicii, si 
dup& unele marturii chiar Heraclit, Diocle si Empedocle, condamna cu 
asprime increderea In ele. Platon afirma in Timaeus cS simturile sint 
In conflict cu ratiunea si complice ale parerii. Astfel se obiecteaza va- 
zului ca minte cind arata in apa vislele indoite sau chiar frinte, desi 
?tim c8 ele sint in perfecta stare, cind de departe un turn cu patru laturi 
ne dfi impresia ca este circular, cind ni se pare ca o alee la capatul din 
fund este mai ingusta, desi este la fel pe tot parcursul ei, cind cerul atit 
de fnalt parca se uneste la orizont cu marea. 3. $i auzul este acuzat de 
minciuna, cind la hurducatura unui car ni se pare ca bubuie, crezind une- 
ori chiar tunet zgomotul care in realitate vine de la car. Astfel sint si 
mlrosul si gustul : dupa ce le-am folosit, nu le mai sim^im exact insusi- 
rile. Acelasi repros i se face si pipaitului : acelasi pavaj pentru miini 
pare mai aspru iar pentru picioare mai neted, si in baile calde apa la 
Inceput o simti foarte fierbinte, dar mai pe urma n-o mai socotesti asa. 
4. Pina intr-atit, zic ei, ne insaia simturile, incit ne formam si idei gre- 
site. Mai moderati, stoicii spun ca nu toate si nu intotdeauna ne insaia 
simturile. Epicureii le acorda o incredere totaia si permanenta, dar pe 
oltfi cale. Nu simturile mint, spun ei, ci parerea. Caci simtul produce 



31. I Tim., 3, 1. 

32. Gal., 5, 12. 

33. Efes., 2, 3. 

34. Mt., 6, 24. 

35. In., 8, 44. 
30. Mt., 13, 25. 

37. MSrturU simturilor pentru credincios. 
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senzatfi, nu pfireri, pe care si le formeaza sufletul. Ei despart astfel pa- 
rerea de senzatie si senzafia de suflet. 5. Dar de unde parerea, daca nu 
de la senzatie ? Daca vazul n-ar fi simpf turnul ca rotund, nu s-ar fi for- 
mat nici pSrerea ca e rotund. $i de unde senzatia, daca nu din suflet ? 
I'm corp lipsit de suflet va fi lipsit si de simtire. Astfel, simtirea este din 
suflet, pSrerea din simtire si sufletul este totul. Dealtfel este justa afir- 
matia c& exists ceva care face sa se anunte de simturi altceva decit ceea 
ce este in lucruri. Dar daca se poate anunta ceea ce nu exista in lucruri, 
de ce nu s-ar putea prin aceasta anunta ce nu este in simturi, ci in acele 
judecafi care intervin in numele lui ? 6. Numai asa se vor putea recu- 
noaste. Caci daca in apa o visia apare ca indoitS sau frintS, apa este in 
cauza, fiindca afara din apa visla apare vazului nedeformata. Substanta 
apei este foarte finS, ceea ce face ca la fuming sa fie transparenta, dar 
in asa fel, inctt lovita sau miscata, imaginea corpului cufundat in ea vi- 
breazS, iar liniile corpului ni se par altfel decit in realitate. $i cind ne 
insala infatisarea turnului, departarea produce aceasta iluzie ; caci den- 
sitatea aerului din jur, imbrScind unghiurile cu o lumina egala, le sterge 
liniile. Tot asa si aleea, desi uniforma, ni se pare ingustata la oapat, 
fiindca vederea devine cu atit mai slaba cu cit aleea este mai lunga in 
adincime. La fel se uneste si cerul cu marea, unde nu mai poate ajunge 
vederea ca sa facS deosebirea necesara. 7. Iar pe auz ce-1 pacSle$te alt- 
ceva, decit asemanarea de sunete ? $i daca putin mai tirziu acelasi 
parfum al unei alifii pare mai slab, si acelasi vin nu mai are acelasi gust 
si nici apa din baie n-o mai simtim la fel de calda, aproape in toate 
prima forta a senzatjei ConteazS. Pe drept nu simt la fel miinile si picioa- 
rele un corp aspru, fiindcS pielea miinilor este fina, iar a picioarelor 
batatoritS. 8. Astfel nici o inselare a simturilor nu va fi fSra cauzS. Iar 
dacS diferite cauze insala simturile si prin simturi parerile, nu trebuie 
pusa inselSciunea pe seama simturilor, caci ele urmeaza cauzele, si nici 
pe seama parerilor, care sint conduse de simturi, acestea urmind cau- 
zele. 9. Cei cu mintea ratacita vad in unele persoane pe altele : Oreste 
vede in sora pe mama sa, Aiax in turma pe Ulise, Athamas si Agave in 
fii pe niste animale salbatice. Aceasta inselaciune o vei reprosa ochilor, 
sau alienatiei mintale ? Toate sint amare pentru cei a caror vezica bi- 
liara produce prea multa fiere. Vei reprosa gustului amar3ciunea, sau 
stfirii de sanatate ? Astfel toate simturile se verifica si se ajuta intre 
ele cu timpul, ca sa scape de proprietatea inselaciunii. 10. Nici pe seama 
rauzelor nu trebuie sa punem vina inselaciunii. CSci daca acestea se 
petrec cu ratiunea, nu merita ratiuneu sa fie luald drcpt insoiaciuno. 
Faptul ca se poate intimpla actvista nu constituic o minciuiui. Astfel, 
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daci slnt scoase si cauzele de sub pecetea infamiei, cu atit mai mult 
slmturile, care depind de cauze, cind mai ales de aceea trebuie sa li 
se atribuie simturilor adevSrul, increderea si integritatea, fiindca ele nu 
enunta altceva decit ceea ce le-a incredintat acea ratiune, care face sa 
se enunte de cStre simturi altceva decit ceea ce este in lucruri ! 11. Ce 
faci, prea limbufta Academie ? RSstorni toata asezanea vietii, tulburi 
toata ordinea naturii, orbesti providenta lui Dumnezeu insusi. Zici tu, 
a fficut din simturi niste stapini mincinosi si inselatori, pentru intelege- 
rea, cultivarea, cirmuirea si folosirea tuturor operelor sale. Oare nu prin 
ele cunoastem orinduirea universalS ? Nu prin ele s-a adaugait lumii o 
a doua creatie, atitea arte, atitea talente, atitea studii, ocupatii, inda- 
toriri, relafii comerciale, leacuri, sfaturi, mingiieri, hrana, ingrijire, po- 
doabe, care toate la un loc au dat intregul gust al vietii, cit timp prin 
aceste simturi singur dintre toate aniraalele omul se distinge ca fiinta 
rationalS, capabil de intelegere si stiinta, si chiar de Academie ? 12. Dar 
Platon, ca sa nu recunoasca simturilor vreo marturie, de aceea si in 
Fedru prin persoana lui Socrate t&gaduieste ca se poate cunoaste pe 
sine insusi, cum indeamna inscriptia de la Delphi, si in Teetet isi neaga 
stiinta si simtirea, iar in Fedru amina dupa moarte parerea despre 
adevSr, desigur ultima ,• si totusi insa nu era mort cind filozofa ! 13. Nu 
e perrqis, nu ne e permis sS punem sub semnul indoielii aceste simturi, 
ca sa nu se indoiasca cineva de increderea lui Hristos in ele, sa nu se 
spuna cumva ca in mod fals a privit de departe pe satan aruncat din 
cer S8 , sau ca in mod fals a auzit vocea TatSlui marturisita de El insusi 39 , 
sau cS s-a inselat cind s-a atins de mina soacrei lui Petru 40 , sau ca a 
simtit dupS aceea alt duh al mirului, pe care 1-a primit in mormintul 
sau 41 , alt gust dupa aceea al vinului pe care 1-a sfintit in amintirea sin- 
gelui s8u 42 . 14. Caci asa si Marci on a preferat sa-L creada o vedenie, 
di spretuin d adevarul cu privire la corpul Lui. Dar nici Apostolii nu s-au 
Indoit cu privire la mSrturia simturilor : au avut incredere in cele vazute 
si auzite pe munte 43 , incredere in gustul acelui vin, desi inainte apa, 
de la nunta din Galileea 44 , incredere si in pipaitul lui Toma, de aci incolo 
credincios 4S . Citeste tare marturisirea lui loan : «Ceea ce am v3zut — 



3«. Lc, 10, 18. 

39. Mt., 3, 17. 

40. Mt., 8, 15. 

41. Mt., 26, 7—12. 

42. Lc, 22, 20. 

43. Mt., 5, 1 sq. j 17, 1 sq. 

44. In., 2, 11. 

45. In., 20, 24 sq. 
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zice el — ceea ce am auzit, cu ochii no^tri am vazut si mlinile noastre 
au luat cunostinta de cuvintul vietfi" 4B . In chip nelndoios cste falsfi 
mSrturisirea dacS din naturS minte simtul ochilor, al urechilor si al 
miinilor. 

XVIII. 

1. MS intorc la domeniul fenomenelor intelectuale pe care Plalon 
le-a considerat separate de cele corporale, si a caror cunoastere el a re- 
comandat-o ereticilor aratind-o ISmurit inainte de moarte. CSci el spunea 
in Fedon : «Cum se produce insusirea prudentei ? Este oare corpul o 
piedica sau nu, daca si-1 va lua cineva asociat in aceasta privinta ? In- 
treb asa : contin pentru oameni vederea si auzirea vreun adevar ? Oare 
nu ne repeta poetii mereu ca nici n-auzim nici nu vedem ceva sigur ?» 
Desigur c^-si amintea de cuvintele autorului de comedii Epicharm : «Cu- 
getul vede, cugetul aude, celelalte sint surde si oarbe». 2. Astfel, spune 
iarSsi cS acela intelege bine, care intelege cu mintea, neadaugindu-i 
cugetului nici vazul, nici vreun alt simt din aceasta categorie, ci ad- 
mitind doar mintea sigurS in actul cugetSrii pentru cunoasterea adevfi- 
rata a lucrurilor, de vreme ce s-a departat complet de ochi si de urechi 
§i, ceea ce trebuie spus, de tot corpul, ca de ceva care tulbura sufletul 
si nu-i permite s& posede adevarul si intelepciunea, cind este impreunS 
cu el. 3. Vedem asadar, ca impotriva simturilor corporale se prezice o 
altS pregStire, cu mult mai potrivrta, este vorba de puterile sufletului 
active in intelegerea acelui adevar pentru care lucrurile nu sint de fata 
si nici nu sint inregistrate de simturile corporale, ci sint cu totul departe 
de constiinta comuna in ceea ce priveste cele ascunse, cele superioare 
si cele ale lui Dumnezeu insusi. Platon sustine ca exista niste substante 
invizibile, incorporale, deasupra lumii, divine si eterne, pe care le nu- 
meste idei, adica forme, principii si cauze ale acestora naturale, mani- 
feste, si care sint inregistrate de simturile corporale, ca acelea (ideale) 
sint adevarate, iar acestea (cele naturale) sint imaginile lor. 4. Revin 
acum la lumina semint«le eretice ale gnosticilor si ale valentinienilor ? 
De aici iau ei diferenta intre simturile corporale si puterile intelectuale, 
diferenta pe care o ilustreaza cu parabola celor zece fecioare 47 , dintre 
care cele cinci neintelepte vor sa reprezinte simturile corporale, adic8 
nebune fiindca sint inselate usor, iar cele intelepte sint expresia puterilor 
intelectuale, adica a celor intelepte, fiindca ne dau acest adev8r ascuns, 
superior si pe deplin consistent, ca teze sacre ale ideilor eretice ; cfici 



46. I In., 1, 1. 

47. Mt., 25, 1. 
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aceasta slnt eonii si genealogiile lor. 5. Astfel, ei spun ca un simt are si 
elemente intelectuale, provenite din sSminta lor spirituals, si elemente 
senzuale, din lumea animals, care in nici un fel nu reflects pe cele 
spirituale ,• cele din sSmintS spirituals, spun ei, sint invizibile, iar cele- 
lalte slnt vizibile, inferioare si temporale, care vin pe calea simturilor si 
se constituie in imagini. Din aceasta intelegem cS nici cugetul nu este 
altceva decit un fel de tribunS si de instrument al sufletului, nici spiri- 
tul n-are din afarS altceva nimic, decit ceea ce are si sufletul prin insu- 
flarea originara, ca dealtfel trebuie socotit ca un adaos insuflat fie de 
Dumnezeu, fie de diavol. 6. $i acum in legSturS cu diferenta dintre cele 
ale simturilor si ale inteleotului, nu admitem altceva decit deosebirea 
lucrurilor in corporale si spirituale, vizibile si invizibile, publice si as- 
cunse, care sint atribuite cele dintii simturilor, cele de-al doilea inte- 
lectului, si unele si altele fiind totusi socotite supuse sufletului, care in 
orice caz prin corp simite pe cele corporale, dupS cum prin cuget inte- 
lege pe cele necorporale, fiind acesta sSn&tos, ca sS si simta cit timp 
intelege. 7. Dar a simti nu este a intelege, si invers, a intelege nu este 
a simti ? Sau ce este simtirea, dacS nu intelegerea acelui lucru care este 
simtit ? Ce este Intelegerea, dacS nu simtirea acelui lucru care este in- 
teles ? De unde aceste instrument de torturS pentru chinuirea simpli- 
tfitii si pentru suspendarea adevSrului ? Cine-mi va arSta un simt care nu 
Intelege ce simte, sau un intelect care nu simte ce intelege, ca s5 pro- 
beze, ca unul poate actiona fara celSlalt ? 8. DacS intr-adevar cele cor- 
porale se simt, iar cele necorporale se inteleg, felurile lucrurilor sint deo- 
sebite si nu simturile si intelectul sint domiciliul lor, adica nu sufletul si 
cugetul. $i apoi de cine sint simtite cele corporale ? DacS de cuget, in- 
seamnS cS el este si senzual, nu numai intelectual, caci cit timp intelege 
simte, iar dacS nu simte nici nu intelege ; iar dacS sint simtite de suflet 
cele corporale, rezulta cS puterea sufletului este si intelectuala, nu numai 
senzualS, cSci cit timp simte, intelege ; iar daca nu intelege nici nu simte. 
In acest caz de cine sint intelese cele necorporale ? DacS de cuget, unde 
este sufletul ? DacS de suflet, unde este cugetul ? Daca acestea douS 
slnt separate trebuie sa lipseasca unul, atunci cind celalalt isi indepli- 
neste functiile. 9. Vei socoti macar ca va sta cugetul izolat de suflet, 
dacS este cu putintS sS se petreaca lucrurile vreodata astfel, incit sa nu 
stim cS am auzit sau am vSzut ceva, fiindca ne-a fost cugetul in altS 
parte. Astfel, voi sustine ca sufletul insusi nici n-a vazut, nici n-a auzit, 
fiindcS a fost in altS parte cu puterea sa, care este cugetul. $i atunci 
cind un om isi pierde mintea, si-o pierde fSrS sS-1 parSseascS sufletul, 
impreunS cu care suferS atunci si cugetul, in acest caz fiind in mod prin- 
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cipal sufletul afectat. 10. Do unde so dovedeste aceasta ? Din faptul ca 
dacS a plecat sufletul nu se mai gaseste in om nici cugetul care-1 ur- 
meaza si este alaturi de suflet pina in ultima clipa, neputind exista fara 
acesta. Dar cum il urmeaza si este alaturi de suflet cugetul la fel pro- 
cedeaza si intelectul, care si el este devotat sufletului. Poate acum sa 
fie mai puternic intelectul decit simturile si mai puternic ounoscator al 
juramintelor ; numai ca acesta este o forta proprie a sufletului, cum slnt 
si simturile. Nu ma intereseaza faptul decit atunci cind de aceea se pre- 
fers simturilor intelectul, pentru ca acesta sa se socoteasca si mai se- 
parat de ele prin ceea ce este afirmat ca mai puternic. Atunci ma simt 
dator, fata cu diferenta dintre ele, sa resping preferinta, care poate ajunge 
pina la credinta in puterea lui Dumnezeu. 11. Dar despre Dumnezeu ne 
luptam cu ereticii pe orice teren. Titlul lucrarii este despre suflet si nu 
e locul sa preferam in mod viclean a vorbi despre intelect. Desi sint 
mai bune cele din domeniul inteleotului ca fiind spirituale, decit cele 
din domeniul simturilor, care sint corporate, vor fi de preferat totusi 
dele superioare fata de cele inferioare, dar nu intelectul fata de simtu- 
ri. Cum sa se prefere simturilor intelectul, care este informat de ele 
pentru cunoasterea adevarurilor ? 12. Daca adevarurile se inregistreaza 
prin imagini, adica sint cunoscute cele invizibile prin cele vizibile, cum 
scrie si apostolul : «Cele nevazute ale Lui de la zidirea lumii din fap- 
turi par a fi intelese» 48 si Platon ereticilor : «Cele ce apar sint fete 
ale celor ascunse» si «In mod necesar aceasta lume este intru totul ima- 
ginea altei lumi», ti se pare oare ca intelectul se foloseste de simturi 
ca de niste conducatori si autori, ca de niste principii fundamentale si 
ca ffira ele nu poate ajunge la adev&r ? Cum va fi deci mai bun decit 
acela prin care exists, de care are nevoie, cSruia ii datoreaza tot ce In- 
faptuieste ? 13. Astfel, concluzia este dubla : intelectul nu trebuie pus 
mai presus de simturi (caci ce exista prin ceva este inferior acestui 
ceva) si nici nu trebuie separat de simturi (caci ce este prin ceva este 
impreuna cu acest ceva) * 9 . 

XIX. 

1. Nu trebuie trecuti cu vederea nici cei care, si pentru putin 
timp, vaduvesc sufletul de intelect. Acestia pregatesc calea de a face 
mai tirziu loc sufletului, ca si cugetului, de la care desigur ca provine 
intelectul. 2. Ei sustin ca pruncia are ca element sufletesc numai atit cit 



48. Rom., 1, 20. 

49. Dup8 ce a analizat problenw simturilor *1 a nwnifestirllor intelcctuale, Tor- 
tullan trage aceastS concluzle. 
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sfi trfiiascfi, nu ca sa si gindeasca ceva, fiindca nu toate vietuitoarele 
glndesc. Arborii traiesc si totusi nu gindesc, spun ei citrnd pe Aristotel, 
si daca socoteste cineva ca toate vietuitoarele sint insufletite, apoi 
aceasta insusire de a avea suflet il caracterizeaza pe om, nu numai ca 
faptura a lui Dumnezeu, fiindca si celelalte sint astfel, ci ca suflare a 
lui Dumnezeu, fiindca numai omul se naste alcatuit in acest chip. 3. Dar 
daca sintem trimisi la arbori, sa folosim mai departe acest exemplu : 
vom vedea ca $i ei, nefiind inca arbusti, ci numai miadite si muguri, 
de indata ce se ridicS din gropile in care au fost sadite, dovedesc viatS 
sufleteasca. Dar din ratiuni cerute de timp aceasta viata sufleteasca 
se dezvolta si creste cu incetul in trunchiul arborilor, care si ei cu 
vfrsta capSta proportiile si functiile cerute de natura. $i cum se prinde 
altoiul in pomi, cum ii cresc frunzele, cum apare podoaba florilor si 
fructelor cu mustul lor, daca n-au in germene toate insusirile care due 
la dezvoltarea de mai tirziu ? 4. Asadar, isi trag simtirea de unde-si trag 
si via^a, din proprietatea atit de a trai, cit si de a simti, si toate acestea 
inca din perioada copilariei. Vad cum vita inca tinara si la inceputul 
cre?terii intelege totusi ce are de facut si voieste sa se agate de ceva, 
ca sprijinita si legata de ceva sa se poata ridica. FarS sa astepte inter- 
ventia tSranului, f5ra arac si fara propta, daca s-a atins de un corp de 
Indata se va lipi de el si-1 va imbratisa mai mult din propriul sau im- 
bold, decit din ingrijirea data de tine. Caci se grabeste sa se dezvolte 
ffira piedici. 5. Vad cum iedera, oricit ai cSlca-o in picioare, indata cautS 
sa se ridice si fara s-o indrume cineva, sa se atirne de ceva, fiindca 
prefers sa se agate de ziduri, formind o tesatura vegetala, decit s& fie 
cfilcata la pamint si strivita de rauvoitori. Cind dimpotriva o cladire le 
produce vreun r&u, cum prin crestere se dau singure inapoi, cum se 
feresc de rau ? Priveste cum li se orienteaza ramurile in alta directie, ca 
sfi Intelegi din legatura plantei cu peretele insufletirea ei. Se multumeste 
cu dimensiunile pe care i le-a dat la inceput dezvoltarea prevazStoare, 
In teama de a nu cadea. 6. Eu de ce sa nu ma multumesc cu intelepciunea 
si stiinta plantelor ? Sa traiasca filosofii cum vor, sa gindeasca filosofii 
cum nu vor : sS inteleaga copilaria unui arbore mai mult decit a omului. 
Sufletul acestuia a fost dat urmasilor ca o mladita din trupul lui Adam 
IncredintatS pintecului femeii si a crescut, atit prin intelect, cit si prin 
simturi, cu toata rnzestrarea sa 50 . 7. As minti dac§ a§ "spuhe cS un copil, 
de Indata ce e salutat viata cu primul lui scincet, nu dovedeste prin 
acest scincet c8 a simtit si a inteles ca s-a nascut, indreptindu-si pe data 
in directia vietii toate simturile : vSzul catre lumina, gustul catre min- 
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care, mirosul cfitre aer, pipfiitul catre cele solide. Astfel, acel prim glas 
al lui este determinat de primele miscari ale simturilor §i de primele 
imbolduri ale inteleetului. 8. Este mai interesant cS unii, din privelistea 
celor de pllns ale vietii, interpreteaza acel prim pllns ca o prevestlre a 
necazurilor umane de mai tirziu, pe care copilul le presimte de chid 
intra in viaja, chiar daca nu le infelege inca. Prin launtrica simtire cautfi 
spre mamS, prin simtire proprie se "uita cu atentie la doica, prin simtire 
recunoaste cine-1 ia in brafe, refuzind un sin strain sau un dormitor ne- 
cunoscut, nedorind pe nimeni in afara de cei obisnuiji. 9. De unde acea 
deosebire intre cunoscut si necunoscut, daca nu gfndeste ? De unde 
supararea si bucuria, daca nu intelege ? Este destul de minunat lucru 
cit de insufletita este in chip natural copiiaria fara sa aiba cuget, eft 
de simtitoare in chip natural, fara s& aiba intelect. Iar Hristos cunoscind 
lauda din gura sugarilor si a pruncilor, nu i-a numit nesimtitori pe 
copii si pe cei mici, dintre care, unii i-au putut oferi marturia intimpi- 
nindu-L cu lauda, iar altfi au simtit violenta, fiind ucisi pentru El M . 

xsx. 

1. $i aici conchidem ca toate cele naturale ale sufletului stnt in el 
ca niste substante ale lui, si cS ele se dezvolta" si inainteaza cu el de cind 
este socotit ca atare. Precum spune si Seneca, adesea al nostru : «Sint 
sadite in noi semintele tuturor indeletnicirilor pentru toate virstele si 
zeul, mesterul eel ascuns, da la iveaia inclinatiile» din semintele sadite si 
ascunse, fara indoiaia, din timpul copil&riei, care sint si intelectuale. Caci 
din acestea vin insusirile proprii. 2. Exista si la semintele roadelor pa- 
mintului o singura forma pentru fiecare fel de roade, totusi dezvoltarile 
lor sint felurite : in unele se reproduc aceleasi calitati, in altele se ame- 
lioreaza, in altele degenereaza, dupa conditiile de clima si sol, dupa mun- 
ca si grija ce le este acordata, dupa timp si imprejurari; la fel va fi cu 
puti nta ca sufletul sa fie uniform prin saminta sa, dar multiform prin 
?oad^Clc^i_^a^e^t_caz intereseaza iocul de na§tere_ 52 . 3. Se spune c3 
tebanii se nasc timipiti iTldioti, atenienii foarte inzestrati cu darul inte- 
lepciunii si al vorbirii, c& la Colyttum copii cu limba precoce mai repede 
decit intr-o luna incep sa vorbeascS, daca si Platon in Timeu afirma ca ' 
Minerva, pe cind zidea ilustrul oras, nimic altceva nu le-a prevestit vi- 
itorilor locuitori ai regiunii, decit asemenea aptitudini ; de aceea el in- 
susi, in tratatul intitulat Legile, a sfatuit pe Megillus si pe Clinias sa alea- 
ga cu grija locul in care vor ciadi orasul. Dar Empedocle presupune 
cauza firii, bine sau rau inzestrate, in calitatea singelui si deduce din 
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InvataturS si disciplinS inaintarea si perfectionarea omului. Sint multe 
pareri raspindite si despre firea diferitelor neamuri. Comicii spun in de- 
ridere despre frigieni ca sint fricosi, Sallustius loveste in vanitatea ma- 
urilor si In ferocitatea dalmatilor, chiar si Apostolul 53 invinuieste pe cre- 
tani cfi sint mincinosi. 4. Ba se ia in considerare din acest punct de ve- 
dere si starea corporals si de sanatate. GrSsimea impiedicS intel epciu- 
nea,_sl abiciunea o ascute^ paralizia iroseste mintea, ftizia o conservS. 
"In legatura cu starea corporala si de sanState, cit de multe cauze care 
ascut sau tocesc mintea se vor avea in vedere ! O ascujft inv&t&turile, 
disciplina, artele si experienta, ocupatiile de tot felul ,- o tocesc nestiin- 
ta, lenea, trindSvia, poftele, lipsa de efort si de ocupatii si mai presus 
de acestea mai sint si alte puteri care conduc. 5. Intr-adevar, dicteaza, 
dupa parerea noastrS, Dumnezeu ca stapin si diavolul ca rival al sSu. 
iar dupS opinia comuna providenta si destinul, necesitatea si norocul, 
precum si libertatea de alegere. Caci pe acestea le disting si filosofii si 
noi le acordam la locul lor si sub numele lor atentia necesara, dupa 
cum cere credinta. 6. Se vede bine ce importanta au parerile felurite 
asupra naturii sufletului, care este una, desi in general se socotesc mai 
multe, cind nu sint aspecte, ci insusiri interioare ale naturii si ale unei 
singure substante, pe care Dumnezeu a dat-o lui Adam si a facut-o 
obirsie a tuturor ; pina intr-atit vor fi inzestrari interioare nu fete ale 
unei singure substante, constind in aceasta varietate morala, cit de mare 
este acum, dar care n-a fost la incepatorul neamului Adam. Trebuiau sa 
fi fost toate acestea in el, ca intr-un izvor al naturii si de aici s3 fi 
izvorit, cu toata varietatea, daca ar fi fost varietati ale naturii. 

XXI. 

1. Iar daca natura sufletului este uniforms de la inceput in Adam, 
Inainte de atitea manifestari, rezultS ca nu e multiforma, fiindca este 
uniforma, chiar daca se manifests prin atitea insusiri, si nici triformS, 
cum este prezentata trinitatea valentiniana, care nici ea nu este recu- 
n^scuta in Adam, 2. "Caci ce este~"spiritual in el? Rostim ca o profetie 
acel mare juramint in Hristos si in Biserica : «Acest os din oasele mele 
si aceasta carne din carnea mea se vor numai femeie ; de aceea va ISsa 
omul pe tatal sau si pe mama sa si se va lipi de femeia sa si vor fi 
amlndoi un singur trup» 54 , aceasta a venit mai pe urmS, cind Dumnezeu 
a trimis in el un extaz, puterea spirituals in care constS profetia. 3. DacS 
a apSrut in el rSul petrecut prin cSlcarea poruncii, nici acesta nu tre- 
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buie socotit natural, fiindcS a fost sftvirsit din indemnul sarpelui, ti i < i 
material, fiindca am exclus increderea in materie. Iar dacS nici i:e v 
spiritual, nici ceea ce numim material n-a fost in el (chiar dacS ar fi lost 
din el saminta raului), ramine de admis ca singura si unica fire in el a 
fost cea socotita animala, pe care am aparat-o ca fiind prin starea ei 
simpla si uniforms. 4. Mai departe urmeazS sa cercetam dacS trebuie sa 
se creada ca este supus schimbarii ceea ce numim fire. A ceiasi valen- 
jtmiems^pun^ca firea nu se poate schimba si-si sprijina trinitatea lor 
doar pe proprietati, fiindca pomul bun nu produce fructe rele, nici eel 
rau bune si nimeni nu culege smochine din ciulini si struguri din 
spini 55 . Deci daca este justa parerea lor, Dumnezeu nu va putea sS ridi- 
ce din pietre pe fiii lui Avram 56 , nici sa faca din veninul de vipera rorl 
al pocaintei, si a gresit Apostolul cind a scris : «Eratj si voi cindva in- 
tuneric» 57 si «Am fost si noi din nastere fiii miniei» si «Ati fost si voi 
in acestea, daca v-ati spSlat» 58 . 5. Dar uneori se vor deosebi intre ele 
sentintele sfinte. Caci un pom rau nu va da fructe bune daca nu va ti 
altoit si unul bun va da rele daca nu va fi ingrijit, si pietrele vor deveni 
fiii lui Avram daca se vor forma in credinta lui Avram, si veninul vipe- 
relor va face fructe ale pocaintei, daca va scoate din el otrava rautatii. 

6. Aceasta va fi forta gratiei divine, intru totul mai puternica decit 
natura, avind in noi ca subalterna puterea liberului_arbitru, in greceste 
auxs^oootov, care desi este si ea naturala si supusa schimbarii, ori inco- 
tro se invirteste prin natura se intoarce. Ca se gaseste in noi de la nas- 
tere auxsEouotov, aceasta am aratat-o si lui Marcion si lui Hermogene. 

7. Ce se va intimpla acum daca §i conditia naturii va trebui sa fie defi- 
nita astfel, incit sa fie dublu determinata : din cele nascule si din cele 
nenascute, din cele facute si din cele nefacute ? Astfel, ceea ce va fi 
fost nascut si facut isi va primi schimbarea prin natura sa ; caci se va 
putea renaste si reface, iar ceea ce este nenascut si nefacut va ramine 
neschimbat. Dar cum aceasta se potriveste numai lui Dumnezeu, ca 
fiind singurul nenascut si nefacut si de aceea nemuritor si nesupus 
schimbarii, este clar ca natura tuturor celorlalte nascute si facute este 
supusa schimbarii si transformarii, incit, chiar daca ar fi admisa trini- 
tatea sufletului, aceasta ar proveni nu din structura naturala de la in- 
ceput, ci din schimbarile ulterioare. 
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xxm. 

1. Pe celelalte elemente naturale ale sufletului le-a auzit si de la 
noi Hermogene, cu aprobarea si apararea lor, prin care se cunoaste ca 
ele slnt mai apropiate de Dumnezeu decit de materie. Le vom numi aici 
doar asa, ca sa nu para ca au fost trecute cu vederea. Caci i-am dat 
sufletul si libertatea de a alege, cum am scris mai sus, si stapinirea lu- 
crurilor si uneori prevestirea, lasind la o parte pe cea care vine din 
profetie prin harul lui Dumnezeu. Astfel ca nu voi reveni asupra celor 
privitoare la compozitia sufletului, ca sa termin cele despre rangul lui. 
2. Definim sufletul ca suflare a lui Dumnezeu, nascut, nemuritor, corpo- 
ral, intruchipat, simplu ca substanta, intelept din sine insusi, dezvol- 
tlndu-se in chip felurit, avind liber arbitru, supus unor modificari ulte- 
rioare 59 , schimbator prin dispozitiile native, rational, stapinitor, ghici- 
tor al viitorului, revarsindu-se din matca sa. Urmeaza acum sa cerce- 
tam cum se revarsa din matca sa, adica de unde, cind si prin ce rati- 
une se afirma. 

XXIII. 

1. Unii cred ca ei au venit din cer cu atita convingere, cu cit pro- 
mit ca se vor reintoarce neindoierhfc acolo, cum a conchis Saturninus, 
discipolul simonianului Menandru, afirmind ca omul, facut de Tngeri, 
de la Inceput un lucru neinsemnat, slab si fara stabilitate, a trSif ca 
un vierme pe pamint, fiindica-i lipseau puterile de a se sustine, ca 
apoi, din mila puterii supreme, dupa chipul careia, neimitat totusi de- 
plin, fusese cu usurinta construit, a dobindit scinteia vietii, care 1-a ridi- 
cat, 1-a asezat pe picioare, 1-a insufletit constant si, dupa plecarea din 
viatfi, are sa-1 readuca la matca. 2. Dar si Carpocrate la fel isi reven- 
dicS obirsia de la cei de sus, incit discipolii lui spun ca sufletele lor 
slnt egale cu al lui Hristos, cu atit jaaj mult cu al Apostolilor si, cind 
vor, le pun mai presus de ale acestora, concepindu-le ca izvorind din 
puferea suprema jj clispxeiaiind.-..CQiidiLcerea puterilor lumesti. 3. Apel- 
les arata ca au fost ispitite de momelile terestre sufletele din salasu- 
rile supraceresti, de catre ingerul de foe, Dumnezeul lui Israel si al 
nostru, care de aceea le-a imbracat cu trup pacatos. 4. Sustinatorii lui 
Valentin, atribuie sufletului saminta intelepciunii, prin care ei isi amin- 
tesc de povestile milesiene ale eonilor lor din imaginile celor vizibile. 
5. In mod sincer imi pare rau ca Platon a devenit stimulentul tuturor 



.'59. Atit din cap. 21, 7 cit $i din definifia din cap. 22, 2 reiese dar ca traducia- 
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ereticilor. Cfici el a spus In Fedon cfl sufletele pleclnd de aici slnt acolo 
?i de acolo aiei, In Timeu cS Dumnezeu a trimis creatfile sale ca se- 
minte ale celor muritoare, cS sufletul nemuritor a luat nastere dupa 
ce s-a Inconjurat de corp muritor si c& lumea aceasta este ima- 
gine a altei lumi. 6. $i ca s8 inspire Incredere tuturor acestora, In sus- 
tinerea cS sufletul s-a Intors inapoi la Dumnezeu In lumea ideilor, ca 
de acolo vine aici si cS aici repetS intr-un fel ceea ce a cunoscut In 
lumea ideilor, a elaborat afirmatia (j,a9^oeti dvajiv^oet?, cS adicS invfi- 
taturile sfnt amintiri ,• cS venind de acolo aici sufletele uita de cele ce 
au fost mai inainte si ca apoi din cele vizibile isi amintesc de cele in- 
vatate. Fiindca in afirmatii de acest fel ereticii pretind ca au luat din 
Platon ideile lor, voi respinge cu putere loviturile ereticilor, daca voi 
combate afirmatia lui Platon 60 . 

XXIV. 

1. Mai intii nu voi admite ca sufletul este capabil de uitare, dac3 
li acorda atita divinitate, incit il pune pe aceeasi treapta cu Dumne- 
zeu. ll socoteste innascut, fapt pentru care as fi putut inarma o tara 
intru marturia deplinei divinitati ; ii adauga nemurirea, incoruptibili- 
tatea, incorporalitatea, fiindca asa 1-a crezut si pe Dumnezeu : invizi- 
bil, de neinchipuit, uniform, principal, rational, inteligibil. Ce-ar mai 
putea spune in plus despre suflet, daca-1 numeste zeu ? 2. Noi insa, care 
nu socotim nimic deopotriya £u_Diimnezeu, afirma,m..ca. sufletul este cu 
mult mai prejos de Dumnezeu, fiindca-1 socotim nascut si prin aceasta 
cu o divinitate mai slaba $i cu o fericire mai putina ca suflare, nu ca 
spirit, chiar daca este nemuritor, avind prin aceasta insusire divinS, 
este totusi supus suferintei, dovedindu-se prin aceasta nascut, deci de 
la inceput in starea de a pierde calea, si de aici chiar capabil de a 
uita. Despre aceasta am discutat destul cu Hermogene. 3. Dealtfel, ca 
sa poata fi pe drept socotit zeu dupa potrivire in toate Insusirile, su- 
fletul ar trebui sa nu fie expus nici unei suferinte, de asemenea nici 
faptului de a uita, de indata ce uitarea este o injurie atit de mare, cil 
este de mare gloria celui ce sufera injuria ,• este vorba de memorie, 
pe care insusi Platon, a numit-o salvatoarea simturilor si a intelectu- 
lui, iar Cicero depozitara tuturor invStaturilor, Nu produce indoiala 
dacS sufletul, atit de divin, va fi putut sa-si piardS memoria, ci daca 
dupS ce a pierdut-o o mai poate recupera. CSci cele pe care n-ar tre- 
bui sfi le uite nu stiu dacS uitlndu-le si le-ar mai putea aminti. Astfel, 
pcirerea mea despre suflet nu se potriveste cu cea a lui Platon. 4. Voi 
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face a doua obiectie : afirmi ca sufletul are acele idei din nastere sau 
nu ? «Din nastere» spui. Dar nimeni nu e de acord sa desparta de cele 
naturale stiinta naturii ,• o va desparti de arte, de meserii ,• o va des- 
parti de doctrine, de discipline ,■ ova desparti poate si de fenomenele 
intelectuale si afective, care par ale naturii, si totusi nu sint, fiindca, 
asa cum am spus mai inainte, constau din adaosuri ulterioare, deter- 
minate de loc, de constructie, de starea corporala si de sanatate r de 
puterea de stapinire si de liberal arbitru. 5. §i stiinta celor naturale nu 
lipseste nici macar animalelor salbatice. De buna seama, leul uita de 
sSlbSticia sa, daca este domesticit ; mai ales dresat, cu toata coamia 
lui inalta, va deveni o plficere pentru vreo regina ca Berenice, careia 
ii va spala obrajii cu limba. Isi va parasi animalul deprinderile, dar ii 
va rSmine stiinta celor naturale. Nu va vfita de hrana naturala, de lea- 
curile naturale, de sperieturile naturale. $i daca regina ii va oferi peste 
Si plScinta, el va dori carne si daca, fiind bolnav, ii va administra 
un medicament, leul va face pe maimuta, si daca nu va mai fi primej- 
duit de nici o sageata, se va teme totusi de un cocos. 6. De aceea si 
omului, poate eel mai uitator din toate animalele, ii va ramine totusi 
nealterata stiinta celor naturale, ca singura neindoilnic naturala, fiindca 
intotdeauna isi va aduce aminte sa manince cind ii va fi foame, sa bea 
clnd ii va fi sete, avind ochi pentru a vedea, urechi pentru a auzi, nari 
pentru a mirosi, gura pentru a gusta, mina pentru a pipai. Acestea 
sfnt cu siguranta, simturile pe care filosofia le dispretuieste, din pre- 
ferinta pentru cele intelectuale. 7. Asadar, daca stiintele naturale se 
limiteaza la datele simfurilor, unde-si va avea locul stiinta celor in- 
telectuale, care este socotita mai de valoare ? De unde acum insasi 
puterea uitSrii, care trece inaintea amintirii ? «Din trecerea timpului» 
se va raspunde. Destul de superficial raspuns ! Caci lungimea timpului 
nu poate fi amestecata in ceea ce se zice ca este innascut si prin aceasta 
se crede ca este etern. Ceea ce este etern, fiindca este innascut, si ca 
atare n-are in timp nici inceput, nici sfirsit, nu admite nici o masura 
a timpului. Cine n-are nici o limits a timpului nu e prin nici o schimbare 
supus timpului si nu din lungimea timpului are acea putere. 8. Daca 
timpul este cauza uitarii, de ce memoria scade din momentul in care 
sufletul vine in corp, ca si cum de aici incolo timpul este legat de su- 
flet, care fara indoiala inainte de corp n-a fost in afara timpului? Iar 
dupa ce a intrat in corp oare uita indata, sau putin dupa aceea? Daca 
tndatS, care este durata de timp care nu trebuie calculat inca ? Desigur, 
copil^ria. Daca putin dupS aceea, inseamna ca in acel interval dinainte 
de timpul uitarii, sufletul are inca memorie. Dar ce fel este, daca dupa 
aceea uitci si apoi iarasi isi aduce aminte? $i cind a intrat in el uitarea, 
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cit de mare se va socoti si aceasta masurare a timpului ? Tot decursul 
vietii, dupa parerea mea, nu va fi de ajuns pentru a rasturna amintirea 
unei vremi atit de indelungate inainte de corp. 9. Dar iarasi muta Platon 
cauza in corp ca si cum si acesta este demn de incredere, fiindca sub- 
stanta nascuta ar nimici puterea celei existente inainte de nastere. Mari 
sint insa, si multe diferentele dintre corpuri, in raport cu neamul, ma- 
rimea, activitatea, virsta, starea de sanatate. Oare se vor socoti dupa 
aceste criterii si diferentele de uitare ? Dar uitarea este uniforma ; deci 
corporalitatea multiforma nu va fi cauza a unui sfirsit uniform. 10. Multe 
probe, dupfi mSrturia lui Platon insusi, au dovedit insusirea sufle- 
tului de a ghici viitorul, ceea ce am aratat si lui Hermogene. Dar nu e 
om care sa nu-si simta citeodata sufletul presimtind ceva, prevestind un 
fapt, o primejdie, o bucurie. Daca nu pune piedici in ghicirea viitorului 
corpul nu va fi piedica nici memoriei. Desigur, in acelasi corp sufletele 
si uita si-si aduc aminte. Daca vreun motiv al corpului impune uita- 
rea, cum va fi admisa amintirea, contrara acesteia (fiindca insasi amin- 
tirea dupa uitare este o tinere de minte in recidiva ?). Ceea ce se impo- 
triveste primei amintiri de ce nu se opune si celei de-a doua? 11. §1 
apoi cine si-ar aduce aminte mai bine decit copiii, oare au sufletele mai 
tinere, neinundate inca de grijile domestice si publice, dedicate numai 
studiilor, a caror memorie o pune in slujba invatarii acestora ? Dar 
de ce nu ne amintim toti la fel, de vreme ce uitam toti la feil ? Astfel 
de egalitate au numai filosofii si nici acestia toti. Platon, singur, de 
bunaseama, intr-o atit de mare p8dure de oameni, intr-o atit de intinsa 
livada de intelepti, a uitat ideile si si-a adus aminte de ele. 12. Asadar, j 
daca_in nici un mod nu rezista aceasta argumentatie aleasa, se prabu- 
seste deopotriva acea teorie care a fost intocmita pentru a se crede 
ca sufletele sint innascute, ca au trait in cer, de unde cunosc cele di- 
vine, ca de acolo s-au coborit si ca aici ceea ce cunosc constituie amin- 
tiri, desigur jpentru a furniza_ocazii de discutie ereticllor. 

XXV. 

1. Acum ma voi intoarce la cauza acestei digresiuni, ca sa arat in 
ce chip sufletele se revarsa dintr-Unul singur, cind, unde, si prin ce ra- 
tiune incep intrebari care nu intereseaza daca provin de la un filosof, 
de la un eretic, sau din popor. 2. Caci e de putina importanta pentru 
un propovaduitor al adevarului cine sint adversarii, oricit ar fi de in- 
drazneti acestia, cum sint in primul rind cei ce afirma ca sufletul nu 
se zamisleste in pintecele mamei, concomitent cu dezvoltarea fizica a 
embrionului, ci ca este imprimat din afara in momentul nasterii, cind 
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copilul nu este Incfi viu ; dealtfel, zic ei, sfiminta retinuta in femeie 
prin Impreunare si inzestrata cu viata din fire, se dezvolta prin insasi 
substanta ei corporala ; devenita fat, acesta este scos aburind din cup- 
torul uterului, si eliberat de caldurS, ca fierul inrosit cind este arunoat 
In apa rece, izbit de rficeala aerului de afara, capita puterea vietii si 
I se aude vocea. Aceasta o sustin stoicii, impreuna cu Anesidemus, si 
uneori Platon insusi, cind spune ca sufletul mai inainte strain si lipsit 
de salasul uterului, este adus prin prima inhalare de aer a noului na- 
scut, cum se duce prin ultima respiratie. Vom vedea daca este justa 
aceasta opinie. N-a lipsit dintre medici Hicesius, tradator al naturii si 
artel sale. 3. Le-a fost rusine, dupa parerea mea, sa afirme ceea ce stiu 
si femeile. Si este mai rusinos ca-n astfel de probleme femeile sa-ti com- 
bata decit sa-ti aprobe ideile ! Caci in aceasta materie nimeni nu este 
atlt de bun invatator, judecator si martor totodata ca sexul feminin 
Insusi. Raspundeti, mame, voi care sinteti gata de a naste, voi care sin- 
teti lehuze, sa taca cele sterile si barbatii, este cautat adevarul naturii 
voastre, este demna de incredere patimirea voastra, daca simtHi in fat 
vreo viata straina de ceea ce va face pintecele sa palpite, coastele sa 
zvicneasca, tot desertul sa se miste, regiunea sarcinei fiind centrul tu- 
turor acestor miscari, daca miscarile insasi vS produc bucurie, deplina 
siguranta si incredere ca pruncul taieste si intr-un fel se joaca, daca 
Incetind miscarea lui nu intrafi la grija pentru el ; daca el nu aude chiar 
In voi, prin faptul ca se misca la un nou sunet, daca din cauza lui doriti 
unele mincaruri, iar altele va fac greata, daca starea lui de sanatate 
nu e In strinsa legatura cu a voastra, daca unele Lovituri pe care le su- 
feri^i nuj, iac semne si lui t raminincl asupra lui mul tratament avut 
de mama 4. Daca paliditatea sau roseata este o suferinta a singelui, 
nu va exista singe fara suflet. Daca starea de sanatate este un adaos, 
nu va exista stare de sanState fara suflet. Daca hrana, foamea, cres- 
terea, descresterea, teama, emotia sint stari ale sufletului, eel ce le 
simte pe acestea va trai. Inceteaza sa traiasca eel ce inceteaza sa le 
simta. Se nasc si copii morti ; cum, daca n-au fost si vii ? Cine a murit, 
daca n-a fost mai inainte viu ? Dar dintr-o cruzime necesara, un copil 
este ucis inca din pintece, cind la nastere venind de-a curmezisul nu 
poate fi expulzat si devine ucigas de mama daca nu moare el. 5. Astfel, 
se ajunge la armele medicilor si operatia se face cu ajutorul instru- 
mentelor din momentul in care ceJe ascunse trebuie aratate pe fata 
In temperarea contorsiunilor, cu cutitul circular, cu care se taie in in- 
terior membrele intr-o hotarire disperata, cu cirlige fara virf ascutit, cu 
care se face extragerea intr-o nastere fortata. Exista chiar un ac de 
arama cu care este impuns fatul fara sa fie vazut, savirsindu-se astfel 
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crima orbeste. Se numeste t|i6poo<j<paxf»} astfel de ucidere a copilului, 
care este viu, chiar daca este in stare embrionarfi. Aceasta au practicat 
si Hippacrate si Asclepiade si Erassitrat si chiar acel t&ietor al celor 
mari Herofil si insusi Soranus, ceva mai blind, siguri cS o fiinta a fost 
conceputa, dar si milosi pentru o copilfirie care ar putea fi atit de ne- 
fericita, incit sa fie ucisa mai inainte, ca sa nu fie facuta bueatj vie. 
6. Nici Hicesius cred c& nu se indoia de necesitatea unei astfel de cri- 
me, el care socotea cS sufletul vine indata dupS nastere, din contaclul 
cu aerul rece, fiindca si cuvintul suflet la greci are sens de racoreala. 
Oare, asadar, neamurile barbare si cele romane altfel sint insufletite, 
fiindcS au numit sufletul altceva decit <1»oXtj ? Dar cite natiuni se numS- 
r3 sub cerul foarte fierbinte, chiar rascoapte la culoare ? De unde le 
provine sufletul, dacS la ele nu exista deloc aer rece? Las la o parte 
fierbinteala patului si toata pregatirea caldurii necesarS pentru cele ce 
nasc si asupra carora este foarte primejdios acolo chiar sa si sufle ci- 
neva. N-apuca sa fie bine introdus copilul in apa baii si i se si aude 
plinsul. 7. Dealtfel, daca rSceala aerului este depozitara sufletului, ar 
fi trebuit ca in afara germanilor, a scitilor, a alpilor si a argeilor s8 
nu se nasca nimeni. Dar sint si mai multe popoare care tr&iesc in ti- 
nuturile orientale si meridionale, si sint cu spirite mai agere, in vreme 
ce tuturor sarmatilor mintea le este inapoiata. $i cugetele ar fi mai 
istiutoare datorita temperaturii reci, daca sufletele ar proveni din aer 
racoros ; caci puterea vine din substanta. 8. Aeestea fiind astfel spuse, 
ne putem gindi si la aceia care respira primul aer, nfiscuti prin opera- 
tie cezariana, unii dintre liberieni §i scipioni. Iar dac& aceia care, ca 
Platon, nu admit ca pot sta dou3 suflete intr-unul, cum aceasta nu se 
poate petrece nici cu corpurile, eu le-as arata nu numai cS sint lipite 
douS suflete intr-unul, ca si corpurile, in stare embrionar&, dar si cd 
multe altele sint asezate impreuna cu sufletul, al demonului desigur, 
si nu al unuia singur, ca in Socrate insusi, ci cite sapte duhuri, ca in 
Magdalena 61 , sau legiuni intregi ca in Gadareni 6Z , pentru ca sS se 
uneascS suflet cu suflet din legatura substantei mai usor decit un duh 
r8u din deosebirea de naturS. 9. Dar acelasi Platon in cartea a sasea 
a Legilor, indemnind sa se ia mfisuri ca nu cumva stricarea sSmintei 
din cauza unei impreunSri proaste sa fac& aproape egalS degradarea 
corpului si a sufletului, nu stiu daca s-a depSrtat mai mult de p&rerea 
lui mai veche, sau de aceasta mai nouS, cfici arata ca sufletul pro- 
vine din saminta, despre care indeamna sa se ia mfisuri pentru a fi 
ingrijita, nu din prima inhalare de aer a noului nascut. Cum explicam 



61. Me, 16, 9. 

62. Me, 5, 1 sq. 
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rtsemSnarea sufleteasca dintre parinti §i copii, conform marturiei lui 
Cleant, daca eliminam sufletul din samintS ? Dar de ce si vechii astro- 
logi socoteau nasterea omului incepind cu zamislirea lui daca nu este 
tol de la acest inceput si sufletul cu care sta in legStura suflul vital, 
daca este acesta ceva ? 

XXVI. 

1. Impotrivirea dintre gindurile umane merge pina la Dumnezeu. 
Insa voi restringe acum expunerea la domeniul nostru, pentru ca sS 
urat crestinului ceea ce am raspuns filosofilor si medicilor. Pe temelia 
existentei tale, frate, ciadeste-ti cTedinta ,• priveste pintecele vii ale 
femeilor sfinte, nu numai pe copiii care respira in ele, dar care pro- 
fetesc chiar. 2. lata, se nelinistesc maruntaiele Rebecai 63 , nasterea fiind 
tncd departesi neexistind nici un impuls al aerului. lata se zvircolesc 
rioi fii gemeni in pintecele mamei lor si nu se afla inca nicaieri doua 
popoare. Ciudata este poate zburdainicia copiiariei, care se cearta ina- 
inte de a trai, care este curajoasa inainte de a fi insufletita, daca tre- 
saitind ar fi tulburat numai pe mama. Dar cind se produce nasterea, 
cind se vede numarul si cind se fecunoaste prevestirea, cred ca se do- 
vedesc nu numai sufletele copiilor, dar si luptele lor. 3. Cel care urma 
sft se nasca era tinut pe loc de eel care venise inaintea lui, dar nu apa- 
ruse complet, caci ii rSmasese o mina inauntru. $i daca sorbea sufletul 
din prima inhalare, dupa moda platonica, sau daca-1 culegea din raceala 
aerului, dupa nalucirea stoica, ce se intimpla cu eel care era asteptat, 
care era detinut inauntru si care tinea in loc pe eel de afara ? Nu s-aga- 
lase inca respirind, dupa parerea mea, de piciorul fratelui sau si cald 
tnca dorea sa ias3 el mai inainte din mama sa. O, copil rival, puternic 
si indata pus pe lupta, cred, fiindca era mu. 4. Priveste acum si naste- 
rile neobrsnuite si foarte ciudate din partea unei femei sterile si a unei 
fecioare care, fata cu situ'atia lor, ar fi putut da la iveala ni^te monstri, 
d^ttorita rasturnarii naturii, fiindca una era sterila, iar cealalta neatinsa de 
saminta. Trebuia sa se nasca fara suflet cei care fusesera conceputi in 
clJp nefiresc, daca e cu putinta asa ceva, dar ei traiesc fiecare in pin- 
lecele mamei lor. Tresalta de bucurie Elisabeta fiindca-1 simfea pe 
loan inauntru 61 ,• slaveste Maria pe Domnul, caci miscase Hristos ina- 
untru. Mamele, la rindul lor, isi recunosc pruncii si in schimb sint re- 
cunoscute de ei, care traiesc, care nu erau numai suflete, ci. ?i cu viata, 
respirind. 5. Astfel citesti si la Ieremia vocea lui Dumnezeu : «Inainte 



<>:). Fac, 25, 22 sq. 
04. La, 1, 41—46. 
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de a te plasmui in pinlece, te-am cunoscut» " r '. Daca Dumnezeu plas- 
muieste In pintece, el imprima si suf larea cea dintru inceput : «$i a 
plasmuit Dumnezeu pe om si a suflat In el suflarea vietii» ° 8 . Dar nu 
cunoscuse Dumnezeu pe om in pintece decit total format : «si inainte 
de a iesi tu din pintece, te-am sanctificat» 67 . $i corpul este plna alci 
mort ? In nici un caz ,■ cSci «Dumnezeu este al celor vii, nu al celor 
morti» 88 . 

XXVII. 

1. Cum a fost conceput omul ca fiinta ? I s-a insuflat oare in ace- 
lasi timp si substanta corpului si cea a sufletului, sau una a precedal 
celeilalte ? Raspundem ca amindoua in acelasi timp sint concepute, for- 
mate s.i'.des.lYirgjJtgj ftrecum sint si date la iyeala, si ca nu intervine vreun 
moment in ..eieatifi* in care sa se impuna o ordine de preferinta. 2. Gin- 
cleste-te la cele dintii dupa cele din urma : daca moartea nu determine 
altceva decit despartirea sufletului de corp, contrarul mortii, adica vici- 
ta, nu se defineste altfel decit ca unirea corpului si a sufletului ; daca 
despartirea in acelasi timp a ambelor substante se petrece prin moarte P 
la fel din unirea acelorasi substante rezultS viata. 3. Mai mult : recu- 
noasterea viejii de la zamislire, fiindca tot de la zamislire afirmam c& 
exista si suflet, avind in vedere ca viata incepe o data cu sufletul. La 
fel deci sint imbinate in viata cele ce la fel sint separate in moarte. 
Daca socotim pe una cea dintii, iar pe cealalta a doua, trebuie sa acor- 
dam si samintei o astfel de ordine in timp. $i cind se va aseza saminta 
corpului, cind si cea a sufletului ? 4. Daca semintele se vor desparti in 
timp se va socoti si materia lor despartita dupa distanta in timp. Asa- 
dar, desi marturisim ca exista doua feluri de saminta : trupeasca si su- 
fleteasca, afirmam totusi ca ele sint nedesparfite gasindu-se impreuna 
si prin substanta si in timp, si anume in orice fracjiune a timpului. S& 
nu ne rusinSm de explicarile necesare. In fata naturii trebuie sa fim 
stapiniti de sentimentul veneratiei, nu al rusinii. Este condamnabila im- 
preunarea pentru placere, nu cea pentru procreatie. Nu faptul in sine, 
ci abaterea de la rinduiala I'm consfituie o rusme, faptul fiind chiar 
binecuvintat de Dumnezeu : «Crestefi si va inmultiti», fiind blestemata" 
iesirea din rosturile lui in adultere, ticalosii, lupanare. 5. Prin aceastd 
funcfie fireasca a sexelor, prin care se uneste barbatul cu femeia, vor- 



65. Ier., 1, 5. 

6(5. Fac, 1, 7; 3, 7. Aici so drata o concoplio mai aproape de creatiunism a luii 
Torlullan. 

67. Ier., 1, Ci. 
(iH. Mt., %>, 32. 
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besc de patul comun, stim eft in acelasi timp sufletul si carnea se Impli- 
nesc una prin alta, sufletul prin imbold, carnea prin act. Asadar, omul 
flind in intregimea lui zSmislit de unicul impus al amindurora, consuma 
actul imperecherii, saminta omului avind lichidul din substanta corpo- 
rals, iar caldura din cea a sufletului. Si daca la greei sufletul inseamna 
CRva rece, de ce corpul se raceste tocmai cind il paraseste sufletul ? 
6. In sfirsit, lasind la o parte rusinea in interesul adevarului, in insasi 
dogoarea ultimei voluptati, cind este aruncata saminta creatoare, nu 
simtim oare ca iese ceva si din sufletul nostru si de aceea ne simtim 
.obositi si fara vlaga, cu vederea impaienjenita ? Se scurge astfel si din 
sufletul nostru saminta sufleteasca, precum din purificarea carnii pro- 
vine acea seva a samintei corporale. 7. Exemplele inceputului sint foarte 
convingatoare. Trupul lui Adam a fost facut din lut. Dar ce este lutul 
decit un fej de lichid roditor ? De aici va fi si elementul zamislitor. Iar 
sufletul este din suflarea lui Dumnezeu. Ce este altceva suflarea lui 
Dumnezeu, decit abur al respiratiei ? De aici provine si ceea ce insu- 
flSm prin acel element zamislitor. 8. Asadar, dupa ce s-au unit de la 
inceput intr-un singur om doua elemente deosebite si despartite : lutul 
^i suflarea, ambele substante impreunate si-au amestecat semintele intr- 
una singurS si de aici au dat forma de propagare din generate in ge- 
nerate, cum sint si acum doua elemente care, desi deosebite, fiind in- 
troduse deopotriva unite, deopotriva semanate in brazda si-n ogorul lor, 
deopotriva fac sa rasara ca mladita din ambele substante omul, in care 
iarasi se gaseste saminta sa dupa neam, precum este rinduit intregii 
«sezari creatoare. 9. Asadar, dintr-un singur om exista toata aceasta re- 
varsare, natura respectind, de buna seama, porunca lui Dumnezeu : 
•«Cresteti si va inmultiti" 69 . Caci desi la inceput s-a spus de o singura 
lucrare : «Sa facem pe om», toata posteritatea a fost apoi inclusa la 
plural : «si sa fie ei mai mari peste pestii marii» 70 . N-are nimic de mi- 
rare promisiunea unei holde intr-o saminta. 

XXVIII. 

1. De ce provenienta este acea cuvintare in amintirea lui Platon 
despre alergarea sufletelor incoace si incolo, cS plecind de aici sint 
acolo si iarasi vin aici si se fac si de aici socoteste ca iarSsi se fac 
cei vii din cei morti ? 71 . Unii o socotesc pitagoreica. Albinus o crede 
tinuta de un zeu, poate de Mercur, egipteanul. Dar nu exista nici o cu- 



69. Fac, 1, 28. 

70. Fac, 1, 26. 

71. Tertulian combate metempsihoza In acest capitol $i in urmStoarele 5apte 
capltole. 
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vintare divinS decit cfifl_A.iiiiJDuauxe2fiU...cel unic, prin care cu glas 
puternic au vorbit profetju, appstolii si Hristos insusi. Moise este cu 
mult mai vechi chiar decit Saturn, aproape cu noua sute de ani, acesta 
nefiind nici m&car printre stranepoti, si desigur cu mult mai divin, el 
care a tratat istoria neamului omenesc de la inceputul lumii aratind pe 
xiume si la timpul sau pe toti cei ce au trait in decursul timpului si pro- 
bindu-i-se divinitatea operei din glasul lui prevestitor al viitorului. 2. 
Dar daca pentru Platon un sofist din Samos este autorul teoriei despre 
transmigratia neincetata a sufletelor care tree de la morti la vil/cu sT- 
gurahtaca ace! autdr e§te"Prfagbra. Acesta, desi bun Tn aTfe prlvihfe, 
totusi, ca sa-si construiasca sistemul de idei, a recurs la o minciuna nu 
numai rusinoasa, dar chiar nesabuita. Afla tu, eel care nu stii, si crede 
cu noi. A simu'lat moartea, s-a ascuns sub pamint si s-a condamnat 
singur acolft Ja^suietinig timp de sapte ani. Cele ce avea s& le relaleze 
despre cei morti in acel interval, pentru a da mai multa crezare idei- 
lor sale, le-a cunoscut de la mama sa, care singura ii era confidents si 
ingrijitoare. Cind i s-a parut lui ca i s-a schimbat destul corpul pentru 
a da impresia ca a inviat din morti, a iesit din ascunzatoarea minci- 
noasS, ca si cum s-ar fi intors din infern. 3. Cine n-ar fi crezut ca a in- 
viat eel pe care-1 stia mort, mai ales auzind de la el despre cei morti 
intre timp lucruri pe care se parea ca el nu le-a putut cunoaste decit 
in infern? Teoria ca viii provin din mortj este relativ veche. Dar ce\ 
s-ar intimpla daca ar fi mai noua ? Adevarul n-are nevoie de vechime 
si nici minciuna nu e aparata prin noutate. Falsul ramjxie fals. oriclt 
1-ar innobila antjcJutatsa. $i de ce n-ar fi fals, daca si marturia pe care 
se sprijina este falsa? Cum s3 cred ca nu minte Pitagora, care minle 
ca sa-1 cred ? Cum ma va convinge ca Etalide si Euforb si Pirus pes- 
carul si Hermotim au fost Pitagora intr-o viata anterioara, ca sa ma 
convinga de cei vii ca provin din morti eel ce a mintit ca el este iardsi 
Pitagora ? Cu cit mai de crezut era ca s-ar fi intors el insusi o singura 
data din sine insusi in viata decit de atitea ori altul si altul, cu atit 
mai mult a inselat in probleme mai grele eel ce a mintit in altele mai 
usoare. 4. «Dar a recunoscut scutul lui Euforb consacrat odinioara la 
Delfi, a spus ca e al sau si a dovedit aceasta dupa semne necunoscute 
poporului». Cei ce a piasmuit o asemenea poveste prime jduindu-si s3- 
nfitatea, chinuindu-si viata timp de 'sapte ani, suportind foamea, nemis- 
carea, intunericul, eel ce a avut atita rabdare sa nu vada cerul la ce 
indrSzneaiia nu va fi recurs, ce trucuri nu va fi folosit, ca sa ajunga la 
cunoasterea scutului ? 5. Ce e de mirare daca a descoperit in unele le- 
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gende mai necunoscute tot ceea ce a pus pe seama lui ? Ce daca s-a 
inspirat din vreun zvon ramas dintr-o traditfe indepartata ? Ce daca a 
pficalit pe gardianul templului si a putut vedea pe ascuns scutul ? $tim 
ca si o vrajitoare poate afla cele ascunse, cu ajutorul duhurilor, pe care 
le cheama pentru a o ajuta in arta magiei. Dar nu ghicea poate, ca sa 
nu zic visa, prin astfel de arte si Ferecide, profesorul lui Pitagora ? Ce 
daca a fost in el acelasi demon care a adus si in Euforb un semn de 
singe ? In sfirsit, eel care probase cu dovada scutului ca el a fost Euforb, 
de ce n-a recunoscut tot asa pe nimeni dintre luptatorii troieni ? Caci 
si aceia ar fi trait din nou, daca s-ar face cei vii din cei morti. 

XXIX. 

1. Nu inseamna ca daca mortii provin din cei vii, la fel si cei vii 
provin dintre cei morti. $tie oricine ca mai intii sint cei vii si mai apor 
cei morti, care nu vin din alta parte decit dintre cei vii. Ei au avut de 
unde sa se nasca, dar nu din morti, acestia din urma neavind de unde 
sa vina decit dintre cei vii. 2. Asadar, daca de la inceput cei vii nu vin 
dintre cei morti, de ce sa vina dupa aceea dintre cei morti ? A secat 
izvorul oricare i-ar fi fost obirsia ? Sau a fost nemultumit de chip ? Dar 
cum si-1 salveaza intre cei morti ? Nu fiindca de la inceput mortii sint 
dintre cei vii de aceea sint intotdeauna dintre cei vii ? Fie ca ar fi 
ramas chipul de la inceput in ambele stari, fie ca s-ar fi schimbat in 
ambele stari, dupa cum a trebuit sa vina cei vii dintre cei morti, tot 
asa nu trebuie sa proving cei morti din cei vii. 3. Increderea in orindu- 
irea firii nu trebuie inteleasa in chip uniform, caci nu pfetutindeni 
se formeaza in chip alternativ contrariile din contrarii. $i noi admitem 
categoriile contrare : nascut si nenascut, vedere si orbire, tinerete si ba- 
Idnete, intelepciune si neghiobie ,■ totusi, nu inseamna ca din eel nascut 
provine eel nenascut pentru motivul ca din contrariu se produce contra- 
riul ; daca vederii ii urmeaza orbirea nu se poate ca sa revina si vederea 
din orbire, nici tineretea care a fost inaintea batrinetei nu vine iarasi 
dupa aceasta $i, de asemenea, nu inseamna cS daca de la neghiobie s-a 
ajuns la intelepciune, prin firea lucrurilor dupa intelepciune ar urma 
iarasi neghiobia. 4. Multe contrarietSU cauta cu subtilitate sa analizeze 
si AlWnus din respect pentru Platon al sSu, ca si cum acestea, arState de 
mine, n-ar fi tot atit de absolut contrarii ca si cele pe care le talma- 
reste dupa ideile magistrului sau, ca si viata si moartea adica. Totusi 
venirea mortii din viata nu impune venirea vietii din moarte. 
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XXX. 

1. Dar ce vora raspunde la celelalte ? Caci, in primul rind, data din 
cei morti ar fi cei vii, precum cei morti din cei vii, ar ramine intol- 
deauna acelasi numar al tuturor oamenilor, adica acel numar cu euro u 
inceput desfasurarea vietii. Din cei morti ar urma cei vii, apoi cei morti 
din cei vii si iarasi cei vii din cei morti. Si ar fi intotdeauna egali ca 
numar inaintasii si urmasii, intrucit nu s-ar naste nici mai multi, nici 
mai putini decit au murit. 2. Nu spun insa cartile despre inceputul lu- 
mii ca neamul omenesc s-a inmultit incetul cu incetul, de pe vremea 
oind primii oameni, numiti aborigeni, pribegind fie ca invingatori, fie ca 
invinsi, au ocupat regiunile pamintului, ajungind astfel scitii in Partia, 
temenizii in Pelopones, atenienii in Asia, frigienii in Italia, fenicienii in 
Africa, prin emigrari frecvente, numite in greceste drcoixiae, pina ce, in 
tendinta de a se raspindi cit mai mult, s-au revarsat in valuri peste 
diferite tinuturi. Multi dintre ei au ramas pe loc si urmasii lor se ga- 
sesc si acum in locurile de origine, dar multi inmultindu-se si-au intins 
neamul cit mai departe. 3. (tnsaisi fata pamintului s-a schimbat repede 
prin munca priceputS si neintrerupta a oamenilor. S-au construit sosele, 
s-au inaltat diferite asezari, toate au capatat pecetea schimbarilor, locul 
unor faimoase deserturi 1-au ocupat terenurile de cultura, paduri intregi 
au fost defrisate pentru ogoare, turmele domestice au indepartat pe cele 
salbatice, tinuturi nisipoase au devenit semanaturi, piatra a inceput sa 
fie folositS, s-a trecut la asanarea mlastinilor, numarul oraselor a depa- 
sit pe eel al colibelor de odinioara. Acum insulele si stincile nu mai 
Ingrozesc pe nimeni. Pretutindeni sint case, pretutindeni popoare, pretu- 
tindeni state, pretutindeni viata. 4. Multimea oamenilor este suprema 
marturie. Nu ne mai incape pamintul, cele necesare traiului sint din.ee. 
in ce mai putine, iar trebuintele se inmultesc ,• pretutindeni sint certuri, 
nafura insasi nu ne mai suporta * 2 . Este drept ca bolile, foametea, raz- 
boaiele, pustiirea oraselor sint un fel de remediu, un fel de limitare a 
expansiunii umane, un fel de foarfece care reteaza ramurile prea in- 
tinse ,- totusi chiar de s-ar taia cu securile cea mai mare parte din ome- 
nire, niciodata aceasta nu s-a temut ca va fi astfel restabilita, incit dupa 
o mie de ani cei vii sa fie readusi din cei morti. Caci refacerea ar fi 
pe masura pierderilor numai daca cei vii s-ar naste din cei morti. 5. Dar 
de ce dupa o mie de ani si nu indata se nasc cei vii din cei morti, de 
vreme ce daca nu se inlocuieste pe data ceea ce s-a pierdut, exisla pri- 
mejdia sa dispara intru totul omenirea ? Cum s-ar egala aceasta circu- 



72. Inc3 de pe vremea lui Tertulian se puneau problems cu uccca tt maltuslunls- 
mului din vremea noastrfl, a cfiroi rozolvure n-o udmitc. 
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latfe a vietii intr-o mie de ani dacS pierderile premerg refacerii si de 
aceea mai repede si mai usor s-ar stinge viata Inainte de a se rea- 
prinde? Asadar, omenirea ar fi pierit in acest fel daca cei vii ar veni 
din cei morti ; dar fiindca n-a pierit, nu e de crezut ca cei vii se nasc 
din cei morti. 

XXXI. 

1. DacS ar fi cei vii din cei morti, in orice caz ar fi cite unul din 
fiecare. Ar trebui sa se intoarca in fiecare corp cite un singur suflet. 
$i daca intr-un singur uter sint cite douS, trei, pina la cinci suflete, nu 
vor fi cei vii din cei morti, fiindca nu vin fiecare din cite unul. $i mai 
inainte a fost tot asa, de vreme ce si acum dintr-un singur suflet ies. 
mai multe. 2. De asemenea, cind sufletele se retrag din corpuri la etati 
deosebite, de ce se intorc la una singura ? De ce toate incep cu copila- 
ria, cind ar trebui sa inceapa astfel numai cele ale copiilor morti? De 
ce, daca' a murit cineva la batrinete, sufletul ii revine tot intr-un copil ? 
DacS sufletul afara din corp descreste, dind inapoi ca virsta, cum s-ar 
putea intoarce mai avansat dupa o mie de ani, desigur la aceeasi virsta 
a mortii sale, astfel incit timpul pe care-1 lasase sa-1 fi primit din nou ? 
3. Dar chiar daca ele s-ar intoarce intotdeauna aceleasi si fara aceleasi 
chipuri ale corpurilor, si fara aceleasi orinduiri ale soartei, totusi ar 
trebui sa readuca cu ele proprietatile de mai inainte ale gindurilor, pre- 
ocupSrilor si afecfelor, fiindca ar fi socotite fara vreun temei lipsite de 
cele prin care s-ar dovedi a fi aceleasi. De unde stii, vei zice, ca desi 
se petrec pe ascuns lucrurile astfel, totusi intervalul de o mie de ani nu 
tnlfiturS posibiilitatea numararii, de vreme ce se intorc necunoscute tie ? 
Desigur, stiu ca nu se intimpla asa cind pui fata in fata pe Pitagora si 
pe Euforb. 4. C&ci iata, se stie bine chiar din insusi renumele scuturilor 
consacrate ca Euforb avea un suflet de militar razboinic, pe cind Pita- 
gora era linistit si fara insusiri razboinice, incit evitind razboaiele de 
atunci ale Greciei, a preferat linistea, devotindu-se geometriei, astrono- 
miei si muzicii, strain fiind de preocuparile si de afectele lui Euforb. 
Iar Pirus acela minca peste, pe cind Pitagora nu, fiindca se abtinea de 
la came. Etalide si Hermotim introdusesera bobul in hrana lor obis- 
nuitS, pe cind Pitagora nu 1-a dat nici macar discipolilor desi a trebuit 
sfi treaca intr-un bob. 5. Cum se pot redobindi, asadar, aceleasi suflete 
care nu se vor dovedi aceleasi nici prin inzestrari, nici prin deprin- 
deri, nici prin felul de trai ? De pe acum dintr-un atit de mare cuprins 
al Greciei se numara numai patru suflete. Dar daca asa stau lucrurile 
cu popukitia Greciei, incit nu din orice neam, sau nu de orice virsta si 
rmi(| si do asemenea nu din ambele sexe se recruteaza zilnic transmi- 
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gratia de suflete si transmigratia de corpuri, de ce numai Pitagora se 
recunoaste Sntr-unml sau Intr-altul si nu eu ? 6. Sau, daca este privilegiu 
al filosofilor, In orice caz al grecilor, ca si cum scitii si inzii n-ar filo- 
sofa, de ce Epicur nu se reg&seste in nimeni dintre inaintasii lui, nici 
Chrisip si Zenon, nici macar Platon despre care am fi putut crede cS re~ 
editeazS pe Nestor prin vorba lui dulce ca mierea ? 

XXXII. 

1. Empedocle fiindcfi aiura ca este zeu, din acest motiv, cred eu r . 
a socotit dispretuitor lucru sa-si aduca aminte ca a fost unul dintre eroL 
«Copacel si peste» am fost, zice el. De ce n-a fost mai degraba pepene, 
atit de neghiob, ci cameleon, atit de umflat ? Desigur, ca sa nu se imputa 
intr-un mormint imbaisSmat, a preferat sa se friga, aruncindu-se in Etna.. 
Si de aceea la el s-a terminat transmigratia corporala, ca o cina de 
vara cu o friptura. 2. Dar trebuie sa luptam si aici impotriva presupu- 
nerii ciudate care transforma pe oameni in animale si pe animale in 
oameni. Sa ia seama copaceii si stevia, sa nu fim siliti mai mult sa 
ridem decit sa invatam. Afirmam ca sufletul omenesc in nici un chip nu 
poate sa treaca in animale, chiar daca este socotit, dupa parerea unor 
filosofi, din substante elementare. 3. Caci fie ca e produs sufletul din 
foe, din apa, din singe, din aburul respiratiei, din aer, din lumina, sin- 
tem datori sa ne gindim ca toate cele insufletite sint contrare fiecarui 
fel din acestea ,• sint contrare focului cele ce sint reci : serpii, sopirlele, 
salamandrele, si orioare sint produse de un element vital, adica de apa ; 
contrare apei sint cele uscate si fara lichid si se bucura de uscaciune 
lacustele, fluturasii, cameleonii ,- de asemenea sint contrarii singelui cele 
lipsite de culoarea lui : scoicile, viermii si un mare num3r de pesti ; 
contrare aburului respiratiei sint cele care se pare ca nu respira, fiind 
lipsite de trahee si de piamini : tintarii, furnicile, moliile, si altele ma- 
runte de acest fel ; contrare aerului sint cele care, traind intotdeauna 
sub apa sau sub pamint, sint scutite de inhalarea lui (le cunosti mai 
bine in realitate decit dupa nume) ,• contrare luminii sint cele cu totul 
oarbe, sau cu ochi numai pentru intuneric, cum sint cirtitele, liliecii, 
bufnitele. Am prezentat acestea avind in vedere substantele evidente si 
controlabile. 4. Dar daca as putea inregistra si atomii lui Epicur, daca 
as vedea si numerele lui Pitagora, daca as putea intilni si ideile lui 
Platon, daca as putea prinde si entelechiile lui Aristotel, as gSsi poate 
si pentru aceste categorii animale pe care s3 le opun in numele con- 
trarietatii. Sustin ca din oricare substanta mai sus pomenitd nr fi su- 
fletul omenesc constituit, nu s-ar fi putut forma in atitea animale con- 
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trare fiecarei substante si nici sS le dea numarul din transformarea lor ; 
mai degraba ar f i excluse si respinse de acestea, decit s& fie admise 
si primite in numele acestei prime contrarietati, care da nastere la stari 
atit de diferite ale substantei si ale naturii intregi intr-o anumita rin- 
■duiaia. 5. Sufletului omenesc i-au fost sortite adtfel locuinta, hrana, in- 
struirea, sensibilitatea, afectivitatea, gestatia si nasterea, talentele, acti- 
vitatile, bucuriile, repulsiile, viciile, dorintele, placerile, starea de sana- 
tate, ingrijirile medicale, in sfirsit, modul sau de viata si iesirea prin 
moarte. 6. In ce chip, asadar, acel suflet, fara vreun curaj de a se inalta 
sau de a se cobori, obosind si la urcarea scarilor, inabusindu-se si la 
oufundarea in bazinul bailor, va sari dupa aceea in aer sub forma de 
vultur si se va arunca apoi in mare sub forma de tipar ? In ce chip, de 
.asemenea, obisnuit cu hrana de om liber, delicata si curata, va rumega 
nu zic paie, ci spini si ierburi amare, aspre, pline de ginganii si chiar 
veninoase, daca va trece intr-o capra, sau intr-o potirniche, ba cadavru, 
<ba om, amintindu-si in orice caz de sine intr-un urs sau intr-un leu? 
Asa vei ajunge si la alte anomalii. Ca sa nu zabovim pentru a arata pe 
fiecare, oricare ar fi modelul sufletului omenesc, oricare i-ar fi masura, 
ce va face in animale cu mult mai mari sau mai mici ? Caci in mod ne- 
cesar tot corpul este plin de suflet si sufletul se gaseste in tot corpul. 
Cum, asadar, va umple sufletul omului un elefant ? $i cum va incapea 
intr-un tintar ? Daca se va extinde sau stringe atit de mult, in mod 
.sigur va fi in primejdie. 7. $i iarasi adaug : daca n-are in nici un chip ca- 
pacitatea necesara transmigratiei in alte animale nici prin masura 
corpului, nici prin vreo potrivire cu celelalte legi ale materiei sale, 
•oare ce se va schimba in el dupa calitatile acelor animale, si dupa viata 
lor contrara vietii umane, devenind si el contrar calitatilor umane da- 
torita mutatiilor ? Daca primeste o schimbare, uitind ce a fost, nu va 
fi ceea ce a fost ; si daca nu va fi eel care a fost, s-a zis cu transmigra- 
tia corpului care, fara indoiala, nu mai poate fi atribuita acelui suflet 
care, daca va fi schimbat, nu va mai fi el insusi. Caci se va numi tran- 
smutatie a corpului aceea care-i va ingadui sufletului sa ramina in sta- 
rea sa. 8. Asadar, daca nu se poate schimba, si nu poate nici ramine 
Intr-o stare in care sa fie eel de mai in-ainte, inttrucit nu poate ifi con- 



trarul sSu, ma intreb daca exista vreo cauza demna de incredere pentru 
astfel de stramutare. Cu toate ca unii oameni sint la fel cu animalele, 
fata cu insusirile lor morale, intelectuale si afective, fiindca si Dum- 
nezeu a zis : «S-a facut omul asemenea dobitoacelor fara judecata» 7S 
nu de aceea vor deveni cei hrapareti uli, cei spurcati ciini, cei iuti 
pantere, sau cei cinstiti oi, cei galagiosi rindunici, cei rusinosi porum- 
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bei, ca si cum aceeasi substanta a sufletului si-ar repeta pretutindeni 
natura sa in proprietatile animalelor. Una este substanta si alta natura 
substantei, dacS intr-adev&r substanta este proprie fiecSrui iucru, iur 
natura sa poate sa fie comuna. 9. lata un exemplu : substanta este pia- 
tra, fierul ; duritatea pietrei si a fierului este natura substantei. Duri- 
tatea aseamana, substanta deosebeste. Mai sint si lina si pana ,• prin 
insusiri sint la fel, prin substanta nu. Asa e si daca un animal, ran 
sau bun, este numit om : sufletul acestora nu este acelasi, caci apar 
asemanarea naturii, dar se vede neasemanarea substantei. Prin faptul 
ca-1 socotesti pe om asemenea unui animal, recunosti ca sufletul nu 
este acelasi, vorbind despre asemanare nu este el insusi. 10. Asa inte- 
lege lucrurile si denumirea divina, care aseamana pe om cu dobitoa- 
cele, prin natura, nu prin substanta. Dealtfel nici Dumnezeu n-ar fi 
insemnat in acest fel pe om, daca 1-ar fi cunoscut dupa subsUinld 
animal. 

XXXIII. 

1. Chiar cind ni se impune in numele justitiei ideea ca sufletelo 
omenesti, fata cu viata si faptele lor, ar putea apartine felurilor de ani- 
mate, incit sa fie sacrificate in rindul celor ucise, sa se supunS intre cei 
ce sint robi si sa oboseascS in ateliere de munca, sS se injoseasca intre 
cei ticalosi, dar si invers, sa fie onorate, iubite, ingrijite si dorite intre 
cei mai de seama, mai cinstiti, nnai folositori si mai placuti, chiar si in 
acest caz voi spune : dac§ sint schimbate, nu se vor ocoli insesi acelod 
care vor merita. 2. Va disparea ratiunea justitiei daca va lipsi simtul 
meritelor. Dar va lipsi simtul meritelor, daca va schimba starea suflete- 
lor. Isi sohimba starea snfletelor, daca ele nu vor rSmine aceleasi. Deo^ 
potriva, daca vor starui in judecata pe care o cunoaste si Mercur egip- 
teanul care spune ca sufletul, cind s-a despartit de corp, nu se varsS in 
sufletul universului, ci ramine cu individualitatea lui, ©a sS dea soco- 
teala — zice el — , de cele pe care le-a savirsit in corp, vreau sa amin- 
tesc de justitia, gravitatea, majestatea si demnitatea judecatii divine, 
daca nu prezideaza dintr-un loc inalt judecata omeneasca cu deplinS 
onoare in ambele feluri de sentinte : si in pedeapsS si in gratiere, severe 
in razbunare si generoasa in dSruire. 3. Ce crezi ca va fi in viitor sufle- 
tul unui ucigas ? Eu cred ca va fi un animal destinat gidelui si macela- 
rului, ca sa fie injunghiat, pentru ca si el a injunghiat, ca s3 fie jupuil, 
pentru ca si el a spoliat, pentru ca sa fie pus in consum, pentru ca si el 
a dat fiarelor salbatice pe cei pe care i-a ucis in paduri si in locuri no- 
umblate. 4. Daca va fi judecat astfel, oare nu va avea sS arate acol ■sul'lct. 

,1) Aixildi'.i'li (U: liinbft hil.nrt 
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mai multa mingiiere decit ohin, fiindca mort gaseste intre bucStari pe 
. cei mai de frunte, fiindca este gatit cu mirodeniile lui Apicius si ale lui 
Lurconius, fiindca este dus la mesele lui Cicero, fiindca este purtat pe 
tavile cele mai stralucitoare ale lui Sylla, fiindca este dat si la inmor- 
mintari si la ospete, fiindca este consumat mai degraba de catre confrati 
decit de corbi si de lupi, ca sa para ca inmormintat in corpul unui om 
s-a relntors la neamul sau, ingimfat in fata judecatilor omenesti, daca 
a trecut prin atitea si atitea ? 5. Judecatile omenesti nimicesc pe ucigas. 
prin mijloace felurite, rafinate si peste masura de salbatice, intirziindu-1 
intre viata si moarte, pentru ca sfirsitul sa-i vina dupa o pedeapsa cit 
mai prelungita. Dar si daca sufletul a fugit inaintea ultimei lovituri, n-a 
scapat si corpul de pumnal si, dupa ce si dintr-o parte si din alta gruma- 
7ul si coastele au fost strapunse si masacrate, se cere plata crimei. Apoi 
este dat in foe, pentru ca si mort sa fie pedepsit. Altfel nu se poate. $i 
totusi nu exista atita grija pentru rug, ca sa nu-i gaseasca alte animale 
ramasitele, desigur nici oasele nu-i sint crutate, nici cenusa nu e res- 
pectata, trebuind a fi lipsita de orice pedoaba. 6. Atit de mare este la 
oameni pedeapsa unui ucigas, cit este de mare insasi natura oare este 
pedepsita. Cine n-ar prefera justitia veacului, pe care si Apostolul 74 nu 
fara rost o arata inarmata cu sabia, care este dreapta fata de uciderea 
unui om? Daca ne gindim la plata si a celorlalte nelegiuiri, la sohin- 
giuirile de tot felul, la arderea de viu, la azvirlirea in mare cusut intr-un 
sac, la cangele calaului, la aruncarea de pe virful unei stinci, cui nu-i 
e usor sa accepte teoria lui Pitagora sau a lui Empedocle ? 7. Caci si 
cei ce, trebuind a fi pedepsiti la munci si la robie, vor fi intrupati in 
magari sau in catiri, cit de mult se vor multumi ei cu munca in brutarie, 
sau cu invirtirea rotii de scos apa, daca-si vor aminti de regimul din 
inchisori si din minele de metal, de muncile publice, sau ohiar de viata 
de detinuti fara activitate ! De aceea celor care, desi cu o viata nepa- 
tatfi, au ajuns pe mina judecatii, le caut recompensele, dar le gasesc 
mai degraba pedepsele. Nu e de mirare sa li se dea mare rasplata celor 
buni intrupindu-i intr-un animal, oricare ar fi el. 8. Homer isi amurtea 
ca a fost mai inainte paun, dupS cum a visat Ennius ; iar eu ii voi crede 
pe poeti si nu pe cei treji. $i daca un paun este foarte frumos, impodobit 
cu culoarea pe care o vrea, dar penele ii tac, iar vocea sa nu este pia- 
cuta, poetii nu vor altceva decit sa cinte. Asadar, Homer a fost condam- 
nat, iar nu onorat cu chipul de paun. Mai mult se va bucura de r&splata 
veacului tatai impodobit cu artele liberale, preferind frumusetea faimei 
sale iar nu a cozii. 9. Haide acum, sa treaca poetii in rindul paunilor. 



74. Rom. 13, 4. 



THRTUUAN, DBSPRB SUFLET g 07 

sau al lebedelor, dacfi vocea lebedelor este frumoasS : in ce animal 11 
vei trece pe dreptul barbat Eacus ? Ce vei face din curajoasa femeie 
Didona ? Cum va deveni rSbdarea pas&re, sfintenia vita, nevinovatia 
peste ? Toate sint slujitoare ale omului, toate supuse, toate roabe lui. 
Daca va avea sa fie ceva din amestec, se injose?te, in ele eel caruia 
pentru meritele vietii i se acorda busturi, statui, titluri, onoruri publice, 
privilegii, caruia senatul ?i poporul ii aduce sacrificii sub forma yotu- 
jilor. 10. O, judecati divine dupa moarte, mai mincinoase decit cele 
umane, mai demne de dispretuit sub raportul pedepselor, mai dezgusta- 
toare pentru plScerile pe care le ofera, de care nici cei mai rSi nu se 
tem, pe care nici cei mai buni nu le doresc, catre care vor alerga mai 
deqrabS nelegiuitii, decit sfintii, cei dintii ca sS scape mai repede de 
dreptatea veacului, iar cei din urmS ca s-o primeasca mai tirziu ! Bine 
invatati voi, filosofii, cu folos aratati ca dupa moarte pedepsele sau re- 
compensele vor fi mai usoare, cind, daca pe suflete le asteapta judecata, 
trebuie crezut mai degraba in sfirsitul vietii, decit in organizarea ei, 
fiindca nimic nu e mai deplin decit ceea ce este mai indepartat si nimic 
mai indepartat decit ceea ce e mai divin. 11. Dumnezeu va judeca astfel 
mai deplin, fiindca judecata va fi mai indepartata, prin hotarirea eterna 
a tit a chinului, cit si a mingiierii, sufletele neintrupindu-se in animale, 
ci revenind in propriile lor corpuri si aceasta o singura data si in ziua 
pe care numai Tatal o stie, ca in asteptarea sovattoare sa se dovedeasca 
grija pentru credinta, intotdeauna asteptind ziua devreme ce niciodata 
n-o stii, temindu-se zilnic fiindca zilnic spera. 

KXXIV. 

1. Nici o p3rere a unei nebunii de acest fel, potrivit careia s3 se 
schimbe oamenii in animale, nu apare astazi sub nume eretic, dar a tre- 
buit sa vorbesc si despre o astfel de teorie si am combatut-o fiind in 
legStura cu cele de mai sus, care transforma pe Homer in paun, ca si pe 
Euforb si Pitagora, pentru ca, fiind respinsa aceasta teorie despre trans- 
migratia sufletului sau aceea a corpului, sa fie iniaturata cea care a 
furnizat ceva ereticilor. 2. Caci si Simon samarineanul 75 , in Faptele 
Apostolilor cumparator al Duhului Sfint, dupa ce condamnat de Apostol 
cu banii sai cu tot, zadarnic a plins gindind la moarte, s-a intors catre 
cucerirea adevarului, pentru a-si ispasi oarecum greseala, sprijinit pe 
puterile artei sale : a rascumpSrat din locul de piacere publica pe o 
tirianS oarecare numita Elena, atragind-o catre virtute, oa r&splaitfi dem- 
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na de sine in fata Duhului Sfint. 3. ?i-a inchipuit ca el este tatal suprem 
?i ca prima idee a sa a fost aceea de a fi creat pe ingeri si pe arhangheli ; 
ca ideea, ca expresie a planurilor lui, pornind de la tatal ei s-a coborit 
in regiunile de mai jos si acolo, potrivit conceptiei tatalui, a dat na§tere 
puterilor ingere$ti, necunoscatoare ale tatalui lor si fScatoare ale acestei 
lumi ; ca acesitea au retinut ideea, ca sa nu para create a altcuiva, si au 
expus-o infamiei, pentru ca sa fie si mai injosita ,- ca i-au dat chiar chip 
omenesc, pentru a o stringe in lanturile carnii ,• 4. ca astfel, trecind de-a 
lungul multor epoci prin alte ?i alte chipuri feminine, a ajuns si acea 
Elena, care a fost pieirea lui Priam si apoi a ochilor lui Stesihor, pe care-1 
orbise fiindca o criticase printr-o poezie, si cSruia i-a redat vederea ca 
multumire ca a fost laudatS ,• ca de aici, mergind ea mereu din corp in 
corp, s-a coborit la ultima treapta a injosirii, devenind prostituata Elena. 
Ca aceasta este oaia cea pierduta, la care s-a coborit tatal suprem, adica 
Simon, pe care a gasit-o si a readus-o, nu §tiu daca pe umeri sau pe 
genunchi ; ca el dupa aceea s-a intors spre mintuirea oamenilor, pentru 
a-i elibera oarecum printr-un act de razbunare din mina acelor puteri 
Ingere?ti care trebuiau in$elate. Si el insusi, luind pentru oameni chip 
de om, a mintit in Iudeea ca este fiul, iar in Samaria a facut pe tatal. 5. 
O, Elena cea discutata de poefi si de eretici, adulters pentru cei dintii, 
§i decazuta complet pentru cei din urma, chiar daca prabusirea de la 
Troia este mai glorioasa decit cea dintr-un lupanar, caci la Troia s-au 
Irosit mii de corabii, dar poate ca nici o mie de dinari in lupanar ! Fie-ti 
ru$ine, Simone, eel zabavnic in cercetarea $i nestatornic in recunoa^te- 
rea gre$elilor. Menelau pe data a pornit dupa cea rapita, pe data a cerut-o 
inapoi, a redobindit-o dupa un razboi de zece ani, fara sa stea ascuns, 
fara sa insele, fara sa umble cu surubarii. MS tern sS nu fi fost tata mai 
degrabS eel care pentru recapStarea Elenei a suportat mai mult neodiihna, 
a fost mai curajos si s-a trudit mai multa vreme. 

XXXV. 

1, Dar nu numai pentru tine singuj, metempsihoza a urzit aceasta 
poveste ; se foloseste de metempsihoza si Carpocrate, la fel vrSjitor, la 
lei depravat, desi mai pu|in ca Elena. De ce nu ? 'Devreme ce el, pentru 
TstabTH o rasturnare de orice fel a invalaturii divine si umane, a arirmat 
Vfi sufietele se reintrupeaza, pentru motivul cS viata asta n-are valoare 
pentru nimeni daca "nu~sint~inrafurate'toafe cele ce o invinovStesc, 
fiindca ceea ce se socoteste rSu nu este astfel din natura, ci datorita 
opiniei. Astfel, spune el, metempsihoza se impune in chip necesar, dacS 
mi sfnt rSscumparate toate abaterile, chiar de la primul curs al vietii 
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(adica nelegiuirile slnt drojdii ale vietii !), cfi dealtfel sufletul este re- 
chemat de cite ori a platit mai putin in contul greselilor pe oare le are 
de platit fiind tinut in inchisoarea trupului «pina.ce achita ultimul sfert 
al datoriei» 79 . 2. |In aceasta directie conduce el toata acea parabola a 
Domnului care se lamureste prin taimaciri sigure si care trebuie inteleasa 
mai intii in chip simplu. $i paginul este adversarul nostril, mergind pe 
aceeasi cale a vietii comune. Dealtfel, trebuia oa noi sa iesim din lume 
daca nu era cu putin^a sa traim impreuna cu ea. In acest sens poruncesto 
protectorul sufletului bun «Iubiti pe dusmanii vostri, zice El, si rugati-va 
pentru cei care va vorbesc de rau» 77 ca nu cumva eel impins la nedrep- 
tate prin vreo legatura de interese sa te atraga la judecatorul sau si sS 
te puna sub paza constringindu-te sa-ti achiti datoria 78 . 3. Apoi daca 
este stramutata la diavolul pomenirea despre adversar din ob- 
servarea insofttoare esti sfatuit sa mergi si cu el La acea unire, 
care este atribuita din acordul credintei ,• caci te-ai invoit sa 
renunti la el, la fastul si la ingerii lui. Exista acord intre voi 
despre aceasta. Aceasta va fi prietenia din respect pentru angajamentul 
luat, ca sa nu iei dupa aceea ceva al lui din cele pe care le-a refuzat, pe 
care i le-ai dat inapoi, ca sa nu te infatiseze ca inseiator, ca schimbator 
al invoielii in fata judecatorului Dumnezeu precum il alegem in loc de 
invinuitor al celor sfinte si prin nume insusi denuntator al diavolului 79 , 
si judecatorul sa te dea ingerului pentru urmarire judecatoreasca si el 
s3 te depuna in inchisoarea iadului 80 , de unde nu esti scos decit daca 
este piatita cu intirzierea invierii neinsemnata greseaia. Ce este mai la 
obiect decrt aceste idei ? Ce este mai adevarat decit aceste interpretari ? 
4. Dealtfel, referindu-ne la Carpocrate : daca sufletul este datornicul 
tuturor nelegiuirilor, cine trebuie inteles ca dusman si adversar al sau ? 
O minte mai buna, cred, care-1 va impinge la vreo nevinovatie, pentru 
a-1 aduce iarasi si iarasi in corp, pina ce nu va mai fi gasitt ca acuzat de 
nimic din viata cea buna. Aceasta inseamna a cunoaste un pom dupa 
fructele sale rele, adica a cunoaste invatatura adevarului din cele mai 
rele precepte. 5. Sper ca ereticii de acest soi cad si in exemplul lui Hie, 
reprezentat astfel ca si in loan, ca sa se apere de metempsihoza cuvintul 
Domnului : «Ilie a si venit si ei nu 1-au cunoscut» 81 , si in alt loc : «$i 
daca vreti sa auziti, acesta este Hie eel care va sa vina» 82 . Oare il sfa- 



76. Mt. 5, 26. 

77. Mt. 5, 44. 

78. Lc. 6, 27 §i 12, 58. 

79. Apoc. 12, 10. 

80. Mt. 5, 25 sq. 
HI. Mt. 17, 12. 
82. Mt. 11, 14. 
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luiau ceva, asadar, si iudeii pe loan dupa pSrerea pitagoreica : «Tu esti 
Ilie ?» si nu dupa invStatura divinS : «$i iata va voi trimite pe Ilie Tes- 
viteanul» 83 . 6. Metempsihoza lor este_ rechemarea sujletpjui. ,imediat 
dup S moarte _siTeTuarea^existenfei in alt corp ,- (6) el nu dujjajnoarte are 
sfi vinS, ci dupa stra mukre,.^LimJi^fflie.redaL£iai>uiui. de oare rau este 
lipsit, ci lumudin care a fost stramutat, nu din pragul vietii, ci din im- 
plinirea profetiei, acelasi si insusi el si ca nume : §i ca qrn. Dar cum Ilie 
sa devina loan ? Ai cuvintul ingerului : «$i el insusi — zice — , va veni 
mai inainte in fata poporului, cu_puterea jd J^ujduhul lui , jli.e» 84 , nu cu 
sufletul si nu cu trupul lui. Caci acestea sint substantele lui ca om, dar 



"puterea si duhul sfnt daruite din afara, din harul lui Dumnezeu ; astfel 
se pot stramuta in altul din vointa lui Dumnezeu, cum s-a facut mai 
inainte din duhul lui Moise 85 . 

XXXVI. 

1. Acum cred ca am ajuns, la chestiunile la care, dealtfel, trebuia 
sa ma intorc. Stabilisem ca sufletul este sadit in om si din om insusi si ca 
de la inceput este o singura saminta, ca isi a carnii, in toata multimea 
speciei, afirmatii prin care am combStut parerile filosofilor si ale ereti- 
cilor, precum si acea debila opinie a lui Platon. In continuare voi trata 
problemele in ordinea lor logica. 2. Sufletul fiind sadit in uter deopo- 
triva cu el este plamadit si sexul, atit de deopotriva, incit in privinta se- 
xului substan^a se mentine neutra. Caci daca zamislirea lor ar admite vreo 
Intrerupere a ambelor substante in seminte, incit sS se semene mai ina- 
inte carnea sau sufletul, ar trebui sa admiti si sexul ca proprietate a 
uneia din substante prin intreruperea temporara a semintelor, ca sexul 
Sfi fie imprimat fie de catre carne^ sufletului, fie de suflet carnii. 3. Si 
Apelles, nu pictorul, ci ereticul, afirmind ca inaintea corpurilor sufle- 
tele sint fie masculine, fie feminine, dupa cum a invatat de la Philu- 
mena, admite prin aceasta ca trupul primeste de la suflet ulterior sexul. 
Cei ce socotesc ca sufletul vine in corp imediat dupa ce acesta s-a nas- 
cut, afirma ca sexul sufletului este barbatesc sau femeiesc, dupa cum este 
anterior carnea. 4. Dar semintele ambelor substante sint nedespartite 
Si in unitate, ceea ce face ca e'le sa aiba o situate comuna ca gen, dupa 
trasaturile fixate de natura. Desigur, si aci se dovedeste forma celor 
dintru inceput, de vreme ce barbatul a fost piasmuit mai inainte (caci 
mai intii a fost Adam), iar femeia ceva mai tirziu (caci Eva a fost dupa 



83. Mt. 11, 14; Mc. 1, 3; In. 1, 21—23. 
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aceea) bfl . 5. Astfel, un timp carnea este Hrfi forma, cum a fost ruptft din 
coasta lui Adam ,• totusi este si ea insufletita, fiindcS voi recunoaste si 
acel suflet al ei ca o portiune din Adam. Dealtfel ^si pe ea o insufletise 
suflarea lui Dumnezeu, caci sufletul il primise Adam si din carnea lui 
a fost fScutS femeia. 

XXiXVII. 

1. Oricum, o putere organizatoare a vointei divine modeleaza toatfi 
piegatirea de sadire, plasmuire si dezvoltare a omului in uter, impri- 
mind si acestei Iucrari rajiunea sa. Avind in vedere acestea, si supersti- 
tia romana a creat pe zeita Alemona pentru a hrSni fatul in uter, pe Nona 
si pe Decima pentru lunile din urma, mai grele, pe Partula care sa ajute 
la facere, si pe Lucina care sa scoata pruncul la lumina. Noi credem cci 
acestea sint indatoriri divine ale ingerilor 87 . 2. Asadar, de la acela este 
om fatul in uter, de la care vine implinirea chipului. Caci sj legea lu i 
Moise atunci il judecS dupa talion pe eel vinqvat de avort 88 , cind cauza 
apartine de acum omului, cind de acum lui i se pune in seamS starea 
vietii si a mortii, cind de acum destinul are cuvintul, pentru c3 fatul, 
traind inca in mama sa, are soarta comuna in primul rind cu mama. 3. Voi 
spune ceva despre suflet in ceea ce priveste momentele lui de nastere si 
voi lua lucrurile la rindul lor. Nasterea legitima are loc cam la inceputul 
lunii a zecea. Cei ce socotesc numerele ca ratiune a realitatii cred ca nu- 
marul zece este creatorul a toate, cS deci el implineste si nasterea omului, 
4. Eu voi raporta mai degraba la Dumnezeu aceasta masura a timpului, 
voi spune ca perioada prenatalS a omului este de zece luni de la celo 
zece porunci, adicS de la Decalog, ca ne naste numarul zece al timpului 
dupa numSrul zece al invataturilor care ne fac sa renastem. Dar fiindcS 
si la sapte luni se produce o nastere deplina, mai degraba decit la opt 
luni, voi acorda prin aceasta cinstire sabatului, socotind ca in cite zile 
a facut Dumnezeu lumea, in acelasi numar de luni se formeazS omul ca 
imagine a lui Dumnezeu. Este cu putinta nasterea grabita la sapte luni, 
pentru a se ,ajunge,.mai repede la Invfere 89 si la odihna imp&ratiei lui 
Dumnezeu. Numarul de opt nu ne creeazS ; cSci atunci nu vor fi nici 
nunti. 5. Am sustinut tovarasia carnii si a sufletului de la inceput, de 
la unirea semintelor insesi si pina la completa dezvoltare a fatului ; de 
aceea acum o apgram de la nastere in primul rind, fiindcS cresc im- 
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312 APOLOOBTI DE LlMBA LATINA 

preunfi, dar cu rosturi deosebite, fiecare dupa conditia esentei sale, de- 
finindu-se carnea prin dimensiunile sale fizice, sufletul prin ingeniozi- 
tate, carnea prin infatisare, sufletul prin simtire. Dealtfel, nu trebuie 
sa se afirme cS sufletul creste prin substanta, ca sa nu se spuna ca 
deserveste ca substanta si sa se creadS astfel ca este supus pieirii ; pu- 
terea lui, In care se gasesc sadite inzestrarile naturale, pastrindu-se ma- 
sura in care a fost insuflat de la inceput, inainteaza putin cite putin, 
ImpreunS cu corpul. 6. la o anumita cantitate de aur sau de argint, in 
stare brutS, nelucrate : se infatiseaza ca o masa, care ca volum poate 
este mai micS decit in viitor, dar care contine in interior toate insusi- 
rile naturale alle aurului si argintului. Cind masa se transforms in foaie 
de metal, devine mai mare decit la inceput, prin dilatarea cantitatii, care 
rfimlne ca greutate aceeasi, nu prin adaos, caci se intinde nu se adauga ; 
rhiar dacS se mSreyte ca forma, ramine totusi in aceeasi stare prin con- 
tinut. 7. Atunci creste si insasi stralucirea aurului sau a argintului, care 
fusese si in masa ceva mai slaba, dar nu inexistenta. Atunci i se adauga 
aite si alte chipuri, dupa modelarea pe care o imprima materiei lucra- 
torul, care nu-i da altceva in plus decit forma. Asitfel trebuie socotite 
si cresterile sufletului, nu cantitative, ci cailitative. 

XiXXYIII. 

1. Desi am aratat mai inainte ca toaite insusirile sufletului se gasesc 
in substanta sa de la na^tere, dezvoltindu-se incetul cu incetul cu virsta 
si schimbindu-se dupa imprejurarile determinate de diferite activitati, 
de institutii, de loc, de puteriile conducatoare, acum spunem tatusi ca 
unitatea sufletului si a trupului se mentine de-a lungul virstei omului, 
dezvoltindu-se la unul activitatile psihice, iar la celalalt structura or- 
ganica, pubertatea producindu-se cam 4a virsta de 14 ani, nu pentru ca 
Asclepiade presupune ca de la aceasta virsta incepe intelepciunea si nici 
fiindcfi Dreptul civil 11 socoteste de aici pe om apt pentru diferite acti- 
vitati. ci fiindca asa spune si ratiunea. 2. Daca Adam si Eva din cunoas- 
terea binelui si a raului au simtit nevoia sa-si acopere partile rusinoase 
ale corpului, si noi, de cind simtim aceeasi necesitate, dovedim ca ne 
dSm seama de ceea ce inseamna binele si raul. De la acesti ani sexul se 
afirmS si mai mult prin imbracaminte si timiditate, in rivna dupa cele 
nepermise se foloseste de ajutorul ochilor, comunica dorintele, intelege 
cele ce exista, isi pregateste telurile prin placerea apropierii asemenea 
smoc-hinilor si scoate pe om din paradisul inocentei, impingindu-1 la 
celolulte vinovatii si delicte nefiresti, care sint alimentate nu de natura, 
ci de practici vicioase. 3. Dealtfel, singura pofta In mod propriu naturala 
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este numai aceea a alimentelor, pe care Dumnezeu a exprimat-o de la 
inceput : «Din orice planta — a zis el — , veti minca» 00 si a extins-o dupa 
potop pentru al doilea rind de oameni : «Iata, v-am dat toate spre hrana, 
ca si zarzavaturile si ierburile» 91 , avind in vedere nu atit sufletul, cit 
trupul, desi adresindu-se sufletului. Daca se pare ca sufletul doreste 
hrana, aceasta nu e un motiv pentru cineva sa sustina ca si sufletul este 
muritor, ca se mentine prin hrana, care daca este imputinata il face sa 
slabeasca, iar daca este inlaiturata ii aduce pieirea. 4. Nu trebuie sa ne 
intrebam cine doreste, ci pentru cine ,■ iar daca pentru sine, sa vedem 
pentru ce, cind, si pina unde, fiindca altceva doreste din natura sa, alt- 
ceva din necesitate, ailtceva potrivit insusirilor sale si altceva avind in 
vedere cauza. Asadar, sufletul va dori hrana' pentru sine din cauza nece- 
sitatii, iar pentru trup din nattura proprietatii- Caci farS indoiala trupul 
este casa sufletului si sufletul este chirias al trupului. 5. Asadar chiriasul, 
din cauza si din necesitatea acestui nume pe care-1 are, va dori cele de- 
folos pentru toata oasa pe timpul cit a inchiriat-o, nu pentru ca sa-si 
faca el temelie, armaturS si proptea, ci numai pentru a locui in casa, in 
care nu poate sa stea daca aceasta nu este intarita. 6. Dealtfel, sufletul 
va putea pleca din oasa pe care o va parasi nevStamat de lipsa vreunui 
ajutor, fiindca el are initariturile sale si hrana conditiei proprii, anume 
imortalitatea, rationalitatea, sensibilitatea, intelectualitatea, libertatea 
propriei hotarlri. 

XlXXIK. 

1. Pe toate acestea, care au fost date sufletului de la nastere, ace- 
lasi care le-a invidiat de la inceput, acum le intunecS si le strica, pentru 
ca ele sa nu mai fie ingrijite si organizate cu cele necesare. Dealtfel, 
cine dintre oameni n-ar putea avea parte de un spirit ticalos, de la poarta 
vietii pinditor al sufletelor, chemat de toata practica aceea supers titi- 
oas§ de la nastere ? 2. Astfel, toti se nasc avind idolatria ca moasS, de 
vreme ce pintecele insusi, inconjurat cu panglici fScute pentru idoli, 
marturiseste cS roadele lui sint candidate ale demonilor, de vreme ce 
vaietele de la nastere sint pentru Lucina si Diana, de vreme ce toata 
s&ptamina se pune masa pentru Iunona, de vreme ce in ultima zi sint 
chemate ursitele inscrise de destin, de vreme ce chiar prima ridicare 
In picioare a copilului este consacrata zeitei Statina. 3. Cine apoi nu 
f3gSduieste capul fiului sSu in intregime pacatului, cine nu-i rcteaza o 
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$uvit&, sau nu-i taie tot p&rul noului nascut, ca jertfa, ca legamint parin- 
tesc sau stramosesc, public sau privat ? Astfel, asadar, 1-a gasit si pe 
Socrate incii prune duhul eel demonic ,• astfel sint socotiti toti ca zeitati, 
care nu sint altceva decit nume de demoni. Pina intr-atit nu este nici o 
nastere scutita de superstitii intre pagini. 4. De aici spune Apostolul ca 
:sfintii sinit creati dintr-un sex sau altul sfinfit, atit din marturia samintei, 
clt si din invatatura purtarii. «ln alt chip — zice el — necurati s-ar 
naste» 92 , voind sa se inteleaga ca fiii celor credinciosi sint oarecum de- 
signafi pentru sfintenie si prin aceasta pentru mintuire, pentru ca, avind 
copii ca speranta, sa apere casatoriile, fiindca fusese de pSrere ca acestea 
trebuie mentinute. Dealtfel isi amintesc de spusele Domnului : «Daca 
nu se va naste cineva din apa si din Duh, nu va intra in imparatia lui 
Dumnezeu» 93 , adica nu va fi sfint. 

XL. 

1. Astfel, tot sufletul este socotit de la Adam, pina ce este indreptat 
!n Hristos, atita timp necurat, pina cind este indreptat ; 94 este pacatos, 
Insa, fiindca, este necurat, primind rusinea din tovarasia carnii. 2. Car- 
nea, desi este pacatoasa si dupa ea sintem opriti sa mergem, lucrarile 
ei sint condamnate, fiindca are dorint.e potrivnice spiritului si din cauza 
ei sint stigmatizate cele trupesti, totusi nu este dispretuita din cauza 
numelui sau ; nu din propriile ei insusiri intelege si simte pentru a in- 
"demna sau a impune pacatul. De ce nu ? Ea este un slujiitor, dar nu un 
slujitor cum e un sclav, sau un prieten mai mic, ci cum este o cupa de 
bftut, sau un alt corp la fel, dar nu suflet. Caci si cupa este un slujitor al 
•celui insetat ,- numai ca eel caruia-i e sete minuieste el cupa, nu-1 minu- 
ie?te pe el. 3. Nu este nici o proprietate a omului in vasul de pamint si 
nici omul nu este carne ca o alta putere a sufletului si ca o alta persoana, 
•ci este ceva de alta substantia si de alta conditie, adaugata totusi sufle- 
tului ca o mobila, ca un instrument in serviciile vietii. Carnea, asadar, 
este ocSrita in Scripturi, fiindca sufletul nu este nimic fara carne in 
•actjunea plScerilor pe care le ofera gura, bautura, violenta, idolatria si 
celelalte manifestari carnale nu prin sim^irea, ci prin efectele lor. 4. $i 
numai sim^irea greselilor, chiar fara infaptuirea lor, se imputa de obicei 
sufletului. «Cine a privit cu pofta la o alta femeie, acela a si savirsit un 
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adulter In inima sa» 9B . DeaLtfel, ea este carnea fara suflet In lucrarea 
cinstei, a dreptafii, a tolerantei, a pudicitatii. De asemenea, ce fel do 
treaba este aceea de a atribui crime cui nu-i poti prescrie bune indru- 
mari ? La judecata se procedeaza astfel, Inctt raspunderea cea mare cade 
pe autorul moral al crimei, nu pe eel care a infSptuit-o ca simplu instru- 
ment. Este mai mare ura impotriva conducatorului cind serviciile in sub- 
ordine nu merg bine ; este lovit mai mult eel ce porunceste, dar nici eel 
ce executa nu este scutit. 

xu. 

1. Asadar, partea rea a sufletului, in afarS de cele savirsjte din in- 
timplare de un spirit negativ, vine de la pacatul originar, fiind intr-un 
fel ceva natural. Caci, precum am spus, coruperea naturii provine din- 
tr-o alta natura, avindu-si zeul si tatal ei, adica pe insusi auitorul coru- 
perii, dar ramine in suflet si o parte buna, cea principala, divina, in- 
nascuta si in mod propriu naturals. 2. Ce este de la Dumnezeu nu se 
stinge, ci numai se intuneca. Se poate intuneca, fiindcS nu este Dum- 
nezeu, dar nu se poate stinge, fiindca este de la Dumnezeu. Asitfel, pre- 
cum lumina fiind impiedi'cata de un obstacol nu se poate arata daca 
obstacolul este de o mare densitate, la fel si binele in suflet, apasat fiind 
de rau, fafa cu calitatea lui sau lipseste cu desavirsire, mintuirea nepu- 
tindu-se indeplini, sau straluceste pe unde poate razbate, cind isi gaseste 
libertatea. 3. Asa sirut unii foarte rai, sau foarte buni, fiindca n-au toti 
un singur fel de suflet ,• asa exista in cei mai rai si ceva bun, ca si in 
cei mai buni ceva rau. Numai Dumnezeu este fara pacat si numai omul 
Hristos este fara pScat, fiindca Hristos este si Dumnezeu. Astfel si divi- 
nitatea sufMului ajunge la prevestiri din partea buna de mai inaimte si 
constiinta existentei dui Dumnezeu vine ca marturie : «Dumnezeu e bun», 
«Dumnezeu vede», «Ce-o vrea Dumnezeu». De aceea nici un suflet nu e 
fara raspundere, fiindca nici unul nu e fara saminta binelui. 4. Asadar, 
cind vine la credinta refacut prin a doua nastere din apa botezului si din 
puterea suprema, smulgindu-se paravanul stricaciunii de odinioarfi, isi 
vede *toata lumina sa. Este primit de Duhul Sfint, precum in nasterea de 
mai inainte de duhul eel nelegiuit. Carnea urmeaza sufletul, care se ca- 
satoreste cu spirMul, ca un drept de zestre, slujitoare de acum, nu a 
sufletului, ci a spiritului. O, fericitS casatorie, daca nu savirseste vreun 
adulter ! 



95. Mt. 5, 28. 
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XLH. 

1. Ramine sa vorbim acum despre moarte, asa cum cere tratarea pro- 
blemelor despre suflet 96 . Desi Epicur intr-o forma destul de simplista 
o neaga, pe noi moartea ne intereseaza. «Ceea ce se descompune, — zice 
el — este fara simtire, iar ceea ce e fara simtire nu ne priveste». Dar se 
descompune si e fara simtire nu moartea insasi, ci omul care o suporta. 
Ill, insS, zice c§ moartea este subiectul actiunii, cind ea este de fapt 
actiunea insasi. Daca apartine omului faptul de a suporta moartea, care 
descompune corpul si nimiceste simtirea, cit de nesocotit lucru este sa 
se spunS ca nu-1 priveste pe om puterea atit de mare a mortii ! 2. Cu 
mult mai concis se exprima Seneca : «Dupa moarte, — zice el — , toate 
se sfirsesc, chiar si moartea insasi». Daca asa stau lucrurile ele privesc 
si moartea, caci si ea se sfirseste ; cu atit mai mult il priveste pe om, 
Inlfiuntrul caruia itoate sfirsindu-se, ea insasi se sfirseste. Moartea nu e 
nimic pentru noi, deci la fel si viata nu e nimic pentru noi. Fiindca daca 
sintem descompusi de ceva din afara noastra, da fel sintem construiti 
de ceva exterior nouS. Daca pierderea simtirii nu este nimic pentru noi, 
nici posedarea simtirii nu inseamna ceva pentru noi. 3. Dar poate sa 
nimiceasca si moartea eel care nimiceste si sufleitul. Ga despre cele din 
urma ale vietii si despre celelalte insSrcinari ale sufletului, la fel vom 
vorbi si despre moarte, care ne intereseaza ea pe noi, daca noi n-o inte- 
resam pe ea. Dealtfel nici somnul, ca imagine a mortii, nu este strain de 
subiectul pe care-1 tratam. 

XLIII. 

1. Vom vorbi mai intii despre somn 97 , iar dupa aceea in ce fel tre- 
buie inteles sufletul in raport cu moartea. Somnul nu este cef a in afara 
naturii, cum cred unii filosofi, de indata ce ei il socotesc dintre acele 
cauze care par a se petrece in afara naturii. 2. Stoicii afirma ca somnul 
este o slabire a puterii simturilor, epicureii ca este a micsorare a vietii 
sufletesti, Anaxagora ca si Xenofon il considera o stare de oboseala, Em- 
pedocle si Parmenide o improspatare, Strato o despartire a spiritului de 
corp, Democrit o lipsa a spiritului, Aristotel un fel de scadere a caldurii 
din jurul inimii. Eu nu pretind ca am dormit vreodatS in asa fel, tncit 
sa accept vreuna din aceste definitii. Nu trebuie crezut ca somnul este 
o stare de oboseala, pentru ca prin somn omul mai degraba se reface 



96. Tertulian trateaza problema mortii In conceptia filosofilor timpului §i cea 
crc$tln8 In cap. acesta, reluind-o in cap. LI — LII. 

07. Somnul $i visele sint iprivite de Tertulian pe larg in cadrul filosofico-§tiintific 
(il timpului ca $i scripturistic in cap. XLIII. 
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declt oboseste. Somnul nu ia intotdeauna nastere din oboseala, iar daca 
vine dupa ea, nu este ea. 3. Nu-1 voi admite nici ca o usurare sau ca o 
scadere a caldurii, intrucit corpurile in somn se incalzesc, si administra- 
rea hranei in timpul somnului n-ar duce la grabirea caldurii si intirzierea 
racelii daca somnul ne-ar fi o alinare. Mai mult, sudoarea este un indiciu 
ca digestia incalzeste corpul. In sfirsit, ceea ce numim mistuire este o 
operate a caldurii, nu a frigului. 4. De asemenea, nemurirea sufletului 
nu ingaduie sa credem somnul nici calTmlcsorare a vietii sufletesti, nici 

^ca o Tipsa a "spirifului, nici ca o despartire a spiritului de corp. Daca este 
micsorat, sufletul piere. 5. Ramine sa vedem daca nu cumva, admitind 
teza stoicilor ca somnul este o slabire a puterii de a simti, el aduce 
odihna numai trupului, nu si sufletului. Sufletul, totdeauna mpbilsi tot- 
deauna in activitate, niciodata nu este supus odihnei, aceasta fiind straina 
de starea imortalifatii ; caci nimic nemuritor nu accepts sfir^itul aotivi- 

"tlfir^aie," far somnul este un sfirsit de activitate. Linistea dupa sfirsitul 
uneiTucrari'mingiie doar corpul, care este muritp/. 6. Asadar, cine se va 

Tndoi de starea naturala a somnului are de partea sa pe dialectici, care 
pun in dubiu orice deosebire dintre cele naturale si cele extranaturale. 
Astfel ca si cele socotite dincoace de natura pot fi revendicate peiutru 
natura, de care toate sint sortite astfel, inclt sa para ca sint dincoace de 
ea, fie ca toate sint natura, fie cS nu exists nici o natura ; la noi insa 
se poate auzi ceea ce aduce contemplarea lui Dumnezeu, autor al tuturor 
celor pe care le cercetam. 7. Noi credem ca daca natura este ceva, apoi 
ea este o lucrare rationala a lui Dumnezeu. Ratiunea merge inaintea som- 
nului, care este atit de potrivit, atit de folositor, ati't de necesar, incit 
fara el nici un suflet nu-si este de ajuns ,• somnul recreeaza corpurile, in- 
tregeste puterile, arata starea de sanatate, potoleste activitatile, este 
medicul oboselii, caruia i se supune si ziua, daca este folosit in chip ra- 
tional, iar noaptea este pentru el dege, rapind chiar culoarea lucrurilor. 
Iar daca somnul este ceva vital, salutar, ajutator, nu exista in el nimic 
nerational, nimic nenatural, fiindca este rafional. 8. Astfel si medicii 
alunga dincolo de hotarele naturii tot ce e contrar celor vitale, salu- 
tare, auxiliare. Caci si in starile de sanatate rivale somnului, in tulbu- 
rarile sufletesti, in bolile de stomac, care ies din cadrul vietii normale, 
medicii socotesc somnul ca stare naturala chiar in letargie,consemnindu-l 
ca nefiind natural, raspund unei marturii natuiale, fiindca starea natu- 
rala este unitatea de masura. Intr-adeviir, toata natura prin lipsd sau 
adaos isi pierde echilibrul, iar prin pfistraroa mTisurii se ronsorva. Astlel 
va fi natural r a slar(> cr<\\ ro mi so poale lace nal.urcil prin sri'.dn'e sau 
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exces. 9. Ce s-ar intimpla daca ai scoate si mincarea si bautura din rostu- 
rile naturii ? C&ci si acestea au o mare contributfe in pregatirea somnului. 
Desigur, omul din primele zile ale vietii lui le intrebuinteaza pe acestea. 
Dflcfi inveti cele de la Dumnezeu, acel izvor al neamului omenesc, anume 
Adam, care a sorbit somnul inainte de a fi inselat de odihna 98 , a adormit 
Jnainte de a fi muncit, ba inainte si de a fi mincat, sau de a fi vorbit, ca 
s& se vada ca somnul este un indice natural mai de frunte decit toate 
cele naturale. 10. De aceea sintem determinati sa-1 socotim ca fiind chiar 
de atunci imaginea mortii. Iar daca Adam prefigura £e Hristgs, som,nuI, 
lu i Adam era moartea lui Hristos ", care avea sa adoarma in moarte, 
pe ntru ca de : La yjtamarea produsa coastei lui giserica sa fie inchipjaita 
"ca mam? adexaiat.l.ftXelQj yJiigL De aceea si somnul atit de salutar, 
atlt de rational, este infatisat si oa model al mortii obstesti si generate. 
11. A voit Dumnezeu, nepunind la cale nimic in planul creatiei sale 
farfi modele, prin exemplul platonic sa traseze cu noi zilnic mai deplin 
?i chiar in eel mai inalt grad liniile inceputului si sfirsitului celor ome- 
ne?ti, intinzind mina pentru a ajuta mai usor credinta, prin imaginile 
5i parabolele atlt ale cuvintelor, cit si ale faptelor. Iti da, a§adar, un 
corp zdrobit de puterea prietena somnului, ingenuncheat de blinda nece- 
sitaite a odihnei, imobil ca asezare, cum a fost asternut la pamint inainte 
de viatS si cum va fi asternut la pamint dupa sfirsitul vietii, ca o m&rtu- 
rle de creatie si de nimicire, asteptind sufletul ©a si cum inca nu i-a 
fost dat, si ca si cum i-a fost chiar rapit. 12. Dar si sufletul suferS, desi 
pare ca actioneaza altfel, invatind sa cunoasca prin ascunderea prezen- 
tei absentia viitoare (vom afla aceasta in legatura cu Hermotim), si to- 
tusi intre timp viseaza : de unde atunci visele ? Nu se odihneste, nici nu 
se trlndaveste si nici nu-si da natura imortalitatii sale ca roaba a som- 
nului. El dovedeste ca este intotdeauna in miscare ; cutreiera pe pamint 
$1 pe maref" este T angrenat in ocupatii, se framfnta, munceste, glumeste, 
suferS, se bucurS, urmareste lucruri permise si nepermise, arata cS fara 
corp poate face chiar orioe, ca, desi se ga segtejn corp, ji-are deloc ne- 
voie de activitatea corpului. Astfel, cind corpul s-a trezit, redat ocupa- 
"tUior sale fti afirma invierea mortilor. Aceasta va fi si ratiunea naturala 
si natura rationala a somnului. Chiar prin imaginea mortii esti initiat in 
credinta, meditezi speranta, inveti sS mori si sa traiesti, afli ca si in stare 
de somn veghezi. 



98. Fac. 2, 21 sq. 

99. 1 Cor. 15, 45. 

100. In. 19, 34. 
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XLIV. 

1. Acum despre Hermotim. In timpul somnului, precum se spune, 
sufletul li pleca din corp, oa si cum acesta li devenea inutil. Sotia destai- 
nuind faptul unor dusmani, acestia I-au ridicat pe om pe cind dormea si 
1-au incinerat ca pe un mort. Sufletul intorcindu-se, cred, prea tirziu, 
si-a imputat siesi omuciderea. Cetatenii din Clazomene 1-au plins pe 
Hermotim in templu. Femeia n-a participat, din cauza vinovatlei ca so- 
tie. 2. Ce vrea sa spuna aceasta ? Fiindca in popor se crede cu usurinfa 
ca somnul este o retragere a sufletului, sa nu se lntareascS aceasta cre- 
dint a luindu-se ca argument povestea cu Hermotim. Fusese un fel de 
somn ceva mai greu, dupa cum este presupunerea despre cosmar, sau 
despre acea decadere a sanatatii, pe care Soranus o arata excluzind cos- 
marul, sau vreo alta pricina asemanatoare aceleia care a creat povestea 
ca Epimenide a dormit aproape cincizeci de ani. Dar Suetoniu spune 
despre Nero si Teopemp despre Trasymede ca acestia n-au visat nici- 
odata, cu exceptia faptului ca Nero in ultirnele clipe ale vietii a visat 
putin in starea de spaima in care se gasea. 3. Ce daca si Hermotim 
a fost in asa fel, incit mactivitatea sufletului in somn a putut fi crezuta 
ca o despartire ? Po{i presupune orice altceva decit aceasta permisiune 
continua a sufletului de a pribegi fara ca omul sa fie mort. Caci daca 
s-ar admite ca i se intimpla si sufletului asa ceva o data, cum sint eclip- 
sele de soare sau de luna, fara indoiala m-as convinge ca este vorba de 
un fapt dumnezeiesc ,- ar fi posibil atunci ca omul sa fie facut atent sau 
speriat de Dumnezeu, ca de un fulger repede, printr-o lovitura a unei 
morti de o clipa, daca n-ar fi mai natural sa se creada ca un vis care ar 
trebui sa se intimple mai degraba cuiva in stare de veghe, si care deci 
n-ar trebui sS se creada vis. 

XLV. 

1. Sintem datori acum sa aratam si invata'tura crestina despre vise 
ca fenomene accidentale din timpul somnului, ca miscari nu neinsem- 
nate ale sufletului, despre care am spus ca este intotdeauna aetiv dato- 
rita neintreruptei sale miscari, ceea ce explica ratiunea divinitatii si 
imortalitatii sale. Asadar, cind corpurile se dedau odihnei, oare este 
mingiierea lor, sufletul, lipsit de o mingiiere straina, nu se odihneste si, 
daca n-are ajutorul corpului, se foloseste de propriile sale insusiri. 2. In- 
chipuie-ti un gladiator fara arme, sau un vizitiu fara trasura gesticulind 
dupa toate cerintele indeletnicirii dor : lupta, mina, dar toata framin- 
tarea se desfasoard in gol. La fel par a se produce cele ce totusi nu se 
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produc ,• exista actiunea, dar fara efectul actiunii. 3. Aceasta putere noi 
o numim extaz, un exces de simtire la fel cu nebunia. Asa este si som- 
nul, la inceput daruit cu extaz : «$i a trimis Dumnezeu extazul in Adam 
.si acesta a adormit» 101 . Somnul vine in oorp sa-i aduca odihna, pe cind 
extazul soseste in suflet impotriva odihnei, si de aici forma de somn in 
amestec cu extazul, natura sa purtind pecetea formei. 4. In timpul vise- 
Joi ne bucuram si ne intristam, sintem afectati §i nelinistiti, suportind 
orice, fiindca nu ne-ar tulbura in nici un fel niste imagini cu totul de- 
sarte, daca am visa stapini pe noi inline. De aceea faptele bune sint fara 
rfisplatS si cele rele fara pedeapsa, daca sint savirsite in timpul somnului, 
liindca nu vom fi mai mult condamnati pentru ca am visat un act josnic, 
■dupa cum nu vom fi incoronati ca ne-am visart martiri. 5. Dar cum isi 
■aminteste sufletul de vise, zici, daca nu poate fi stapin pe sine ? Este 
In firea acestui fed de pierdere a mintii ca nu se produce din cauza starii 
proaste a sanatatii, ci din firea lucrurilor, caci visul nu suprima mintea, 
ci o indeparteaza. Una este a lovi si alta a brusca ; una a rasturna si alta 
a zgudui. 67"A^adar, cind memoria nu lipseste, mintea este sanatoasa, 
iar cind sanatatea mintii inceteaza, chiar daca memoria nu este afectata, 
aceasta inseamna un fel de nebunie. $i de aceea nu se zice ca sintem 
nebuni, ci ca visam ,• de aici si prudenta daca sintem vreodata prudenti. 
Pentru ca intelepciunea noastra, chiar daca este umbrita, nu se stinge 
totusi, ci doar poate parea ca atunci lipseste si ca extazul in acest caz 
lucreaza prin sine insusi, aducindu-ne si imaginile intelepciunii ca si pe 
•ele erorii. 

XLVJ. 

1. lata, sintem nevoiti sa vorbim din nou despre vise 102 , de care 
■este hartuit sufletul. Dar cind vom ajunge la moarte ? $i aceasta am s-o 
spun : cind va da Dumnezeu ; ceea ce se va intimpla nu va avea deloc o 
lunga intirziere. 2. Epicur a socotit visele cu totul desarte, liberind di- 
vinitatea de griji, dizolvind ordinea lucrurilor si confundind toate in pasi- 
vitate, ca fiind fortuite si expuse vicisitudinilor. Daca este asa, vor exista 
in vicisitudini a]e adevarului, fiindca nu e firesc ca numai el sa fie in afara 
oricaror vicisitudini, cind totul se supune acestora. Homer a inchipuit 
pentru vise c'oua porfi : una de corn a adevarului, si alta de fildes a min- 
i hmii ; nrin corn, se zice, putem vedea, dar fildesul este opac. 3. Aristotel 
<Mtid |l mlnc'mnii partea ei, recunoaste si adevSrul. Telmessenii nu resping 
VHwIp, (inr nllrmfi ca interpretarea lor este supusa greselii. Dar ce este 

101. Pac. 'i, 2\. 

102. Filosolll :,l Islniic ii ,1'iitiri despre vise. 
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atit de strain omenirii, incit sa n-aibS uneori si vedenii conform reali- 
tatii ? Limitindu-ma la putine cuvinte despre ducruri neinsemnate, pe 
Epicur il voi expune rusinii. 4. Herodot povesteste ca Astiage, regele 
mezilor, ar fi vazut in vis cum basica fiicei sale Mandana, inca fecioara, 
ar fi curs intr-o revarsare a Asiei ,• cS astfel dupa casStoria ei o vita ra- 
sarind din aceleasi locuri s-a asternut peste' toata Asia. Aceasta a spus-o 
si Caron Lampsaceanul mai inaintea lui Herodot. Gei care au talmacit 
visul in favoarea fiului sSu nu s-au inselat, fiindca, precum se stie, 
O'rus a invadat Asia si a cucerit-o. 5. Filip Macedoneanul, pe cind inca 
nu era tata, a visat ca a insemnat cu un inel pintecele sotiei sale Olim- 
piada, si ca semnul era un leu ,• crezuse, dupa parerea mea, ca nu va 
avea copii, fiindca leul o singura data este tatn Aristodem, sau Aristofan 
presupunind ca nimic nu e insemnat fSra rost, a spus ca se prevede un fiu 
de o importanta cu totul exceptionala. Cei care-I stiu pe Alexandru recu- 
nosc leul de pe inel. Aceasta a scris Eforus. 6. Dar si o femeie din Himera 
Siciliei a precizat in vis tirania lui Dionisiu. Aceasta a spus-o Heraclidei. 
$i Laodice, mama lui Seleucus, a prevazut pentru acesta domnia Asiei, 
inca inainte de a-1 naste. Despre aceasta scrie Euforion. $tim de la Strabo 
ca si Mitridate a devenit, in urma unui vis, regele Pontului, si am aflat, 
citind pe Calistene, ca Baralires s-a visat stapin pe IUyricum de la mo- 
losi pina in Macedonia. 7. Au cunoscut si romanii vise cu astfel de 
adevaruri. Marcu Tullius cunoaste dintr-un vis ca reformator al stapi- 
nirii romane si ca gropar al razboaielor civile pe un copil necunoscut 
lui, un simplu particular cu numele de Iulius Octavius, devenit apoi 
August. Scrie aceasta Vitellius in comentariile sale. 8. Si aceasta n-a 
fost o forma de prezicere numai a puterii supreme, ei si a primejdiilor si 
nenorocirilor : de exemplu, cind ca simplu Caesar in razboiul. cu dus- 
manii Brutus si Cassius la Philippi, bolnav fiind, a fugit din cort datorita 
visului lui Artorius ca o mare primejdie il asteapta din partea dusmani- 
lor, sau cind fiioa lui Policrate din Samos a vazut crucea tatalui sau 
formata dintr-o raza a soarelui rasfrinta peste baile lui Jupiter. 9. In vis 
sinit descoperite si onoruri si talente, se prescriu si leacUri, se dau la 
iveala si furturi, sint incredintate si comori. Insotitoarea lui Cicero pe 
cind era mic i-a prevazut acestuia demnitatile de mai tirziu. Lebada care 
fermeca pe oameni cu ideile lui Socrate a fost discipolul acestuia, Platon. 
Atletul Leonimus este ingrijit de Ahile, in vis. Dupa ce a pierdut coroana 
de aur in cetatea Atenei, Sofocle tragicul a descoperit-o dupa indiciile 
avute in soma, Neoptolem, actor tragic, indemnat in somn, salveaza de 
la prabusire la Roeteum linga Troia mormintul lui Aiax si, punind in 
ordine cu mare greutate pietrele, se intoarce de aici incarcat cu aur. 

-21 — Apologeji de limbS latinS 
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10. Dar clti comentatori §i detinatori de informatii nu sint in acest do- 
meniu ? Artemon, Antiphon, Strato, Filochorus, Epicharm, Serapion, Cra- 
tip, Dionisiu Rodianul, Hermip, toata literatura lumii. Numa i_ca voi rtde_, 
de eel ce crede ca ma va conv inge c a dinjt re jtoji eel dintii g visat Sa- 
turn, daca nu ma cpnvinge si ca ac esta a trait inaintea tuturor. Aristotel, 
iaHa"-ma ca^ieTllTDealtfel, Epicharm define locui eel maTlhalt, el im- 
preunS cu Filochorus Atenianul, in ceea ce priveste prevestirile in somn. 
Fl s-a sprijinit pe acest gen de oracole oarbe, ca al lui Amfiaraus la Oro- 
pos, al lui Amfiloc la Mallos, al lui Sarpedon in Troia, al lui Trofonius 
in Beotia, al lui Mopsus In Cilicia, al Hermionei in Macedonia, al Pasi- 
fciei In Laconia. Pe celelalte, cu originile, riturile si referenfti lor, cu 
loata istoria viselor de la inceputurile ei, le arata Hermippus din Bery- 
tus, foarte dezvoltet, intr-o suita de cinci volume. Dar si stoicii prefers 
sa spuna ca Dumnezeu, Cel mai mare prevazator pentru asezamintele 
omenesti, a pus si visele intre celelalte ajutoare ale artei si stiintei in 
domeniul ghicitului, ca mingiiere deosebita a oracolului natural. 12. 
Aceasta in ceea ce priveste increderea in vise, care trebuie consemnata 
si de noi, dar cu alta interpretare. lH-5l e 5H£.,5ll e --,2,ESS i?i. J^iffiBHLS-sb 
rora nimeni nu doarme, ce altceva vom spune, decit ca este ratiunea 

"IdTmo nlacl a acelbrduhuri care au locuit chiar atunci in oamenii insisi, 
sau_le-au __aiigajat memoria la toate uneltirile rautatii, mintind deopo- 
trivM si pe ac easta, cale divinitatea, inselind cu aceea$i iscusinta, chiar 
prin binefacerile, leacunlor si ale sfaturilor^ care anunta ca ajuta dar 
mai degraba fac raujde vreme ce prin cjelecu t c are ajuta indeparteaza 
de clulil^adevarate^ introducerea altera false ? 13. Si 

"in hicT un "caz " nu le este inchisa puterea sau limitata in hotarele locurilor 
<Je taina.; dimpotriva, aceasta este libera si.pretutindeni patrunzatoare. 
De aceea nimeni sa nu se indoiasoa dejajxtul ca demoniloxie-staudes.-. 
chise si casele~5r"c¥lTu~numai in locuri retrase, dar si in dormitoare oa- 

HminirsinTim^esurati de imagini diavolesti. 

XLVII. 

1. Definim visele ca fiind insuflate in cea mai mare parte de catre 
demonTTdeiTuneolIl*^^ 

venienta pe care*Te-am araiat-o, adicajzadarnice §i in$eiatoare. Nu e ni- 
Tnir^""mlra7e"^aca Tma^ImTer loF oglindesc anumite realitati. 2. Dum- 
nezeu, insa, care a promis harul Duhului Sfint la tot trupul si la servele 
si la servii sai pentru a profeti $i a visa 103 , va lua in considerare acele 



103. loil, 3, l. 
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vise care corespund grajiei divine, daca intre ele exista unele oneste, 
sfinte, profetice, revelatoare, edificatoare, chemind la mintuire. Ele sint 
daruite cu prisosinta si profanilor, fiindca Dumnezeu da in egala masura 
soarele si ploile sale si peste cei dreppL si peste cei nedrepti m , daca si 
Nabucodonosor a visat lucfuri dumnezeiesti si o mare parte dintre oa- 
meni afla pe Dumnezeu datorita viselor 105 . Asadar, dupa cum darul lui 
Dumnezeu se revarsa si asupra paginilor, la fel ispita raului _se_yna„s.i . 
in sufletele celor sfinti destul de des, cum de exemplu se furiseaza pe 
unde poate asupra k)r"clnd ei dorm, daca nu~poate face aceasta cind ei 
sint treji. 3. A treia categorie de vise o constituie acelea pe care sufletul 



se pare ca si le produce el insusi din cauza imprejurarilor. Dar de vreme 
ce nu putem visa cum dorim (caci si Epicharm spune asa), cum va fi 
sufletul insusi cauza vreunui vis ? Nu cumva, asadar, itrebuie parasita 
de forma sa naturala aceasta categorie, ajutind sufletului sa-si indepli- 
neasca atributiile sale chiar in extaz ? 4. Acelea, insa, care nu par a 
veni nici de la Dumnezeu, nici de la demon, nici de la suflet, pe deasu- 
pra oricarei interpretari si deslusiri asupra putintei de a se produce, se 
vor separa in chip hotarit de extaz isi de ratiunea lui 106 . 

XL VIII. 

1. Se afirma ca visele cele mai clare si mai inchegate se petrec spre 
sfirsitul noptii, cind puterea "sufleFului se fe'face printr-un .somn satisla- 

catorrin"ceea ce priveste anotimpurile, mai mult primavara somnul este 

■ ' ■» 

mai linistit, fiindca vara moleseste sufletele, iarna le amorteste intr-un 

fel, iar toamna, ispititoare in altfel a starilor de sanatale, le slabeste cu 
mustul si cu sucul poamelor. 2. La fel somnul depinde si de asezarea 
corpului, daca omul nu se culca nici pe spate, nici pe partea dreapta, 
nici cu organele interne rasturnate, ca si cum acestea si-ar fi parasit 
locul ,• starea simturilor este nestatornica sau ficaitul ingrasat exercita 
o apasare asupra mintii. Dar socot ca acestea sunt mai degraba interpre- 
tari ingenioase, decit realitati dovedite prin fapte, desi Platon este eel 
ce le-a luat in considerare ,• si poate ca uneori se potrivesc. Astfel, visele 
vor fi dupa bunul plac, daca vor putea fi dirijate. 3. Trebuie examinat 
ce spune fie presupunerea, fie superstitia despre folosirea sau evitarea 
anumitor alimente in legatura cu visele. Este superstitie atunci cind, de 
exemplu, la oracole se indica post inainte de culcare, ca sa ajute la absti- 



104. Mt. 5, 45. 

105. Dan. 2, 1 sq. 

106. Tertulian deosebe^te trei categorii de vise dupa originea lor supranaturalS 
— inspirate de Dumnezeu sau de diavol — sau naturals. 
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nentfi, si e presupunere, cind, de exemplu, pythagoricii tot din acest mo- 
tiv resping bobul ca mlnoare grea, care umfla stomacul. Dar §i Daniil si 
fratii sai, multumiti cu un singur fel de legume, ca sa nu se contamineze 
de mincarurile regesti au dobindit de la Dumnezeu, pe linga cealalta 
Intelepciune, mai ales harul de a avea si de a explica vise 107 . 4. Iar 
nemincat, eu singur nu stiu daca visez in asa fel, incit sa nu simt ca am 
visat. Asadar, sobrietatea, vei zice, n-are nici o important din acest 
punct de vedere ? Ba da, si din toaite punctele de vedere, nu numai din 
acesta. Daca priveste superstitia, cu atit mai mult priveste religia. De 
aceea si demonii o cer de la credinciosii lor in vise, pentru lingusirea 
divinitatii, fiindca o stiu apropiata lui Dumnezeu, fiindca si Daniil a stat 
lipsit de hrana timp de trei saptamini 108 , dar acesta ca sa cistige pe 
Dumnezeu prin umilinta, nu ca sa intSreasca simturile si intelepciunea 
sufletului pentru a visa, ca si cum n-ar fi in extaz. Astfel, sobrietatea nu 
va ajuta la indepSrtarea extazului ci la recomandarea lui, pentru a se 
face in duhul lui Dumnezeu. 

XLIX. 

1. Cei ce socotesc ca pruncii nu viseaza, fiindca toate ale sufletului 
sint socotite in viata in raport cu virsta, sa ia seama la miscSrile, tre- 
sSririle si surisul acestora in somn, ca din realitate sa in^eleagS ca mis- 
cfirile sufletesti ale celui ce viseaza razbat la suprafata usor, cu toata 
tineretea trupului. 2. Dar daca atlanticii din neamul libienilor petrec 
un timp, precum se spune, intr-un somn adinc, ei sint apreciati dupa na- 
ture sufletului. Cu siguranta ca ori este mincinoasa informatia lui He- 
rodot, care uneori defSimeaza pe barbari, ori este stapina in acel tinut 
marea putere de acest fel a demonilor. Caci daca si Aristotel noteaza 
c4 un erou din Sardinia lipsea de vise pe pSzitorii templului sau, va fi 
91 aceasta intre piacerile demonilor, atit sa alunge, cit si sa aduca vi- 
Sele, cum a venit ca ceva deosebit eel al lui Mero, foarte tirziu, si al lui 
Trasimede. 3. Dar visele vin si de la Dumnezeu. De ce n-ar fi de la Dum- 
nezeu visele atlanticilor, din moment ce nici un neam nu este strain lui 
Dumnezeu si Evanghelia straiuceste pe tot pamintul de la un capat la 
altul ? Asadar, sau este mincinoasa informatia lui Aristotel, sau ra- 
tiunea demonilor ajunge pina aici, ca sa nu se creada vreo natura a 
sufletului scutita de vise ? 



107. Dan. 2, 16 sq. 

108. Dan. 10, 1 sq. 
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1. Am vorbit destul despre oglinda mortii, adica despre sornn, ca si 
despre ocupatiile din sornn, adica despre vise ; acum ne vom referi la 
originea somnului, adica la rinduiala mortii, fiindca nici aceasta nu 
este fara intrebari, desi este sfirsitul tuturor intrebarilor. 2. Afirmam, 
conform parerii publice a intregului neam omenesc, ca moartea este o 
datorie naturals. Aceasta a hotSrit si vrerea lui Dumnezeu, aceasta a 
fagSduit pentru tot ce se naste, incit de aceea nu este r5splndita neso- 
cotinta lui Epicur, oare spunea ca aceasta datorie nu ne priveste si este 
respinsa cu dispret nebunia magului eretic Menander Samariteanul, care 
spunea cS moartea nu numai ©a nu-i priveste pe ai sai, dar nici macar 
nu vine la ei. Acesta din urma pretindea ca este trimis ca sol al puterii 
ascunse din cer ca sa devina nemuritori si indata gata de inviere cei 
care vor primi botezul de la el. 3. Am citit despre multe feluri de ape 
miraculoase, dar ori ca au produs betivi apele cu vin ale lincestanilor, 
ori cS a pricinuit limfatism izvorul demoniac de la Colofon, ori ca a ucis 
pe Alexandra inveninata Nonacris din Arcadia. A existat si in Iudeea 
un lac lecuitor inainte de Hristos. Dupa cum spune poetul, mlastinile 
stygiene aduceau moartea celor ce se spSlau in ele, si Tetis si-a plins 
fiul. Dealtfel, daca si Menander se cufundS in Stix, trebuie sa mori ca sfi 
vii la Stix ,• cSci se spune ca este in intern. 4. Ce fel si unde este aceasta 
apa fericita, pe care nici loan Botezatorul nU si-a procurat-o mai dina- 
inte, nici Hristos Insusi n-a arStat-o discipolilor ? Ce este aceasta baie 
a lui Menander ? Cred ca este o comedie. Dar de ce este atit de nefrec- 
ventata, atit de ascunsa, de se spalS in ea foarte putin ? Este pentru mine 
suspects raritatea unui jur&mint foarte sigur si rnintuitor, la care nici 
pentru Dumnezeu insusi nu exists lege sa mori, cind dimpotriva, toate 
natiunile se urcS pe muntele Domnului si in casa Dumnezeului lui Iacob, 
care cerea chiar prin martiriu moartea pe care a cerut-o si de la Hristos 
al Sau. Desigur, nu Va da cineva atita importanta magiei, incit sa creada 
ca aceasta iniaturS moartea, sau c& desteleneste viata cum se destele- 
nesc vitele, reinnoind virsta. Nici Medeea nu poate intineri un om, desi 
a putut intineri un berbec. 5. Au fost stramutati Enoh si Hie si moartea 
lor n-a fost descoperitS, adica data publicitfitii 10 ». Dealtfel, muritorii 
sint pSstrati ca sa nimiceascS pe antihrist cu singele lor. A murit si loan, 
despre care zadarnicS fusese speranta c& va trai pina dupa sosirea Dom- 
nului 110 . Ereziile se reped la exemplele noastre, luind din ele ajutoarele 



109. Fac. 5, 24 $i 4 Regl 2, 11. 

110. In. 21, 23. 
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cu care luptd. Dar sfl rezumfim : unde slnt aceia pe care insusi Menander 
1-a botezat, pe care i-a cufundat in Stixul s3u ? SS vina Apostolii cei ne- 
pieritori sfi asiste ,• sS-i vada prietenul Toma, sS-i auda, s3-i pipSie si sa 
creada U1 . 

U. 

1. Dar lucrarea mortii este la mijloc, ca despartitoare Intre corp si 
suflet. Cei fara invatatura temeinica de la Dumnezeu, apara nemurirea 
sufletului destul de slab. Ei argumenteaza astfel, incit vor sa se creada 
eft si dupa moarte ramin unele suflete legate de corpuri. 2. Intre acestia 
este si Platon care, desi sufletele pe care le vrea el le trimite indata la 
cer, totusi, in opera sa intitulata Politia, vorbeste despre cadavrul unui 
oarecare neinmormintat, pastrat mult timp fara vreo alterare, datorita 
adica prezentei sufletului. La fel si Democrit aduce ca marturie cresterea 
unghiilor si a parului citva timp in mormint. Desigur ca si calitatea ae- 
rului a putut fi pentru acel corp un mijloc de ocrotire. 3. Dar ce se in- 
timpia daca aerul este mai slab si pamintul mai sfirat ? Ce, daca insasi 
substanta corpului este mai uscata ? Ce, daca felul mortii expune pie- 
irii materia corporaia ? Unghiile, insa, de vreme ce sint capete ale ner- 
vilor, pe buna dreptate cind acestia s-au destins din cauza mortii, ele 
stnt impinse mai inainte si zilnic par a fi mai mari, fiindca se chirceste 
carnea trupului. $i parul este hranit de creier, care-si menfine puterile 
interne inca o vreme. Chiar la cei vii, fata de hrana primita de la cre- 
ier, podc-aba capilara este abundenta sau saraca. Vezi ce spun medicii 
In aceasta privinta. 4. Dar nici macar o mica parte din suflet nu ramlne 
In corp, edei se va retrage si aceasta, cind timpul va scoate definitiv 
corpul de pe scena vietii. Gaci si aceasta este in opinia unora ,• de aceea, 
ferind in chip superfluu sufletele, ei spun ca nu trebuie arse corpurile. 
Alta este insa ratiunea acestei pietati, nu ocrotitoare a ramasitelor sufle- 
tului, ci adversara a cruzimii fata de corp, pe care omul nu trebuie sa-1 
dea ca pentru ispasirea unei pedepse. 5. Dealtfel, sufletul este indivizi- 
bil precum este nemuritor, si cere sa fie socotita si moartea indivizi- 
biia, care se petrece pentru suflet in chip indivizibil nu din cauza imor- 
taJltatii, ci a indivizibilitatii lui. Dar se va divide si moartea daca s-ar 
divide si sufletul, un rest urmind sa moara, de buna seama, mai tirziu ,- 
astfel va ramine o portie de moarte cu o portie de suflet. 6. Nu ignorez 
faptul ca o urma din aceasta parere ramine valabiia l12 . Am invatat 



111. In. 20, 24 sq. 

112. Tertullan InclinS spre oprirea arderii voluntare a trupului. 
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aceasta din experienta. Stiu c& o femeie tinara ?i frumoasa, slujitoare 
a bisericii, decedind dupa o unica si scurta casatorie, in timpul slujbei 
de inmormintare care intirziase putin da<torita cuvintarii preotului, la 
prima vorba a cuvintarii si-a ridicat miinile ca si cum s-ar ruga si iarasi 
le-a intins apoi pe linga sine, fara sa se mai miste. 7 ^ Exista l a ai nostri 
si acea informatie ca in cimitir un corp unise spatiul sau cu celTTunuT" 

"~~Curp~cSie"uima s3 fie a'sezat aiaturi. Dacalii la afte~neamuri se vofbeste * 
de asemenea lucruri, Dumnezeu pretutindeni isi arata semnele puterii 
Sale, pentru ai Sai sprelalngTiere^'peiitru pagini spire mlrtufie. Mai de^ 

"graoS voi crede ca asemenea fapte sint de la Dumnezeu spre marturie, 
decit de la unele ramasite ale sufletului, cacl acestea daca s-ar gasi, ar 
pune in miscare si alte membre, si daca s-au mi^cat numai miinile, 
aceasta nu s-a intimplat din cauza cuvintarii. Si acel corp nu numai ca 
s-ar fi retras pentru un frate, dar si-ar fi intrebuintart si pentru el asezarea 
printr-o mutare in alt fel. 8. Desigur, ori de unde sint acestea, trebuind 
a fi puse mai degraba pe seama semnelor si aratarilor, nu pot fi naturale. 
Moartea, daca nfef este deodata si in intregime, nu este moarte ; daca 
mai ramine ceva din suflet este viata ,- nu se va amesteca moartea cu 
viata mai mult decit noaptea cu ziua. 

LII. 

1 . Aceasta este^afadar^ ilucrarea mor|ii j separ ar eajtru£ujm^i_a,^u- 
f letnluf. Lasind la o parte problema celor venite de la destin sau de la 
intimplare, simtul comun al oamenilor socoteste aceasta separare de 
douS feluri : una obisnuita si alta neobisnuita, pe cea obisnuita punind-o 
pe seama naturii, manifestindu-se printr-o moarte linistita, iar pe cea 
extraordinara considerind-o in afara naturii, cu un sfirsit violent. 2. Cei 
care cunoastem insa primele inceputuri ale omului, afirmam cu hota- 
rire ca moartea il urmeaza pe om nu din natura, ci din culpa, ace asta 
nefiin d nat urala ; usor este folosit numele naturii in cele ce par a fi 
venit de la nastere dintr-un accident. CSci numai daca omul ar fi fost 
fScut de la inceput direct pentru moarte, numai atunci moartea ar fi fost 
pusa pe seama naturii. Dar ca . n-a fost fScut pentru moarte dovedeste 
insusi legamintul conditional cu amenintarea pentru om ca-1 asteapta 
moaf^a dacM nu-1 va respects. CSci dacS nu 1-ar fi caicat n-ar fi devenit 
muritor. Asadar, nu va fi natural ceea ce se petrece de voie, la libera 
alegere, din viata omului, si nu din necesitate, cerut de o autoritate 
prestabilita. 3. Mai departe, desi moartea are diferite cauze, despre nici 
una nu spunem ca este asa de blinda, incit nu este produsa cu forta. 
InsSsi acea ratiune operatoare a mortii, desi simpia, este o forta. De ce ? 
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Fllndca desface si distinge legatupa atit de strlnsa a corpului si a sufle- 
tului, cresterea intr-o unitate completa de la inoeput a celor doua sub- 
stante surori. Astfel, desi cineva i?i da duhul de bucurie, ca acel Chilo 
spartanul cind si-a imbratisat f iul sosit inving&tor de la Olimpia, sau 
In culmea gloriei, precum Clidemus atenianul pe cind primea coroana 
de aur pentru eleganfca stilistica a lucrarilor lui istorice, sau in somn, 
ca Platon, sau de ris, ca P. Crassus, cu mult mai violenta este moartea 
care vine in situatii nepotrivite, care alungS sufletul cind are omul de 
toate, cind este plScuta viata in triumf, in onoare, in liniste, in placere. 
4. Este violenta moartea in caiatoriile pe mare cind departe de stincile 
de la Caphereus, corabia nefiind h&rtuita de nici o furtuna, nefiind zgu- 
duita de nimic deosebit, pe un vint favorabil, alunecind incet, cu o so- 
cietate piacuta pe punte, cu toata securitatea, deodata se scufunda din 
cauza unei sparturi interne. Tot un astfel de naufragiu il constituie si 
moartea in mijlocul vietii linistite. E tot una daca se scufunda intreaga 
sau sfarimata corabia corpului, cind este oprita cirma sufletului. 

LIII. 

1. Dar unde se adaposteste apoi sufletul gol si alungat vom arata, 
f3ra indoiaia, in chip ordonat ; totusi, vom spune mai intii ceea ce se 
cuvine in aceasta parte, ca nu cumva, fiindca am arfitat ca imprejurarile 
ittjortii sint felurite, sa a$itepte de la noi cineva sa explicam si cum se 
produce moartea, aceasta fiind mai degraba de competenta medicilor, 
care cunosc fenomenele, cauzele si conditiile favorabile tuturor felurilor 
de moarte. 2. De buna seama, pentru a apara si aici nemurirea sufletului 
voi spune ca exista si un fel de moarte, in care sufletul dispare putin 
cite putin, incetul cu incetul, oaci siabind da impresia ca se consuma, 
$1 moartea este dedusS din semnele pe care ea insSsi le prezinta. Insa 
Qfice ratiune a mortii este in corp si porneste din corp. Oricare ar fi 
fenomenul mortii, fara indoiaia ca el este o dezorganizare completa a 
materiilor, regiunilor si cailor vitale : materii, cum sint fierea §i singele, 
regiuni, ca inima sau ficatul, iar c5i, venele si arterele. 3. Asadar, in 
timp ce acestea, indiferent din ce cauza, se tulbura in corp pina la ultima 
expresie a rastumarii si dezordinii celor vitale, deci naturale, cu hota- 
rele, asezarile si functiile lor, in mod necesar si sufletul, prabusindu-i-se 
putin cite putin mijloacele, locuinta si spatiile sale de existenta, tot 
putin cite putin este silit si el insusi sa^si incheie rolul si sa se retragS 
Intocmai ca un vizitiu cind oboseala a istovit puterile cailor, deci ca 
un om parfisit nu de puteri, ci de mijloace. La fel vizitiul corpului, spi- 
ritul, daca si-a pierdut numele legat de vehicolul pe care-1 conduce, nu 
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fi-a pierdut 9i numele s&u, incetindu-i functia. nu $i puterea, slablnd 
ca activitate, nu ca stare, consumlndu-si felul de manifestare, nu sub- 
stance, fiindca tnceteazfi sa apara, nu sfi existe. 4. Asa este orice moarte 
repede, ca taierea gitului, sau ca apoplexia, in care se deschide larg 
poarta mortii si sint distruse deodata fortele vietii, prabusirea interioara 
nemaiaducind nici o zabava si nici o impartire pe moment a plecarii 
sufletului. Cind moartea este inceata, sufletul paraseste corpul la fel 
cum acesta il paraseste pe el ; totusi, nu se prabuse^te in acest chip, ci 
se retrage, iar cind se retrage, face sa se vada ultima parte a retragerii 
lui. Dar nu inseamna cS, daca e partea ultima, aceasta se desparte de- 
indata, si nici ca, daca este mica, va si pieri pe data. Sfirsitul isi ur- 
meaza locul sau si mijlocul vine dup ; a inceput, iar ceea ce ramine fiind 
in legatura cu totalitatea nu e parasit, ci asteptat de aceasta. As indrazni 
sa spun ca ultima parte a totului este in acelasi timp totul, fiindca, desi 
mai micS si mai din urma, este totusi a lui. 5. De aceea se intimpia ca 
adesea sufletul, in chiar pragul despar|irii de trup, sa fie agitat mai pu- 
ternic, printr-o privire mai nelinistita, printr-o vorbire mai iesita din 
comun, de vreme ce de la o inaltime mai mare, gasindu-se de acum In 
libertate, dupa ce a fost inghesuit pina aici in corp, anunta ce vede, ce 
aude, ce incepe sa cunoasca. Daca trupul acesta este dupa parerea lui 
Platon inchisoare, iar dupa cea apo&tolica templu al lui Dumnezeu, fi- 
indca este in Hristos Us , intre timp el tine sufletul ca intr-un tare, il in- 
tuneca si-1 ' murdareste prin unirea cu carnea, din care cauzS lumina 
lucrurilor ii este mai slaba, ca si cum ar privi prin ceva nu indeajuns de 
transparent. 6. Departe de orice indoialS, cind prin puterea mortii iese 
din unirea cu carnea si prin aceasta iesire se purifica, atunci scap5, fara 
Indoiaia, din inohisoarea corpului in loc deschis la lumina sa cea pur& 
§i curata, pe data se recunoaste pe sine scapat de substanta materials, 
in libertate priveste divinitatea, ca si cum de la vedeniile din vis s-a 
ridicat la cunoasterea adevarului. Atunci vofbeste si vede, atunci tre- 
salta de bucurie sau tremura de teama, dupa cum simte c£-i este prega- 
tita gSzduirea, dupa ohipul ingerului insusi, care adunS sufletele lw , 
Mercur al poetilor. 

LIV. 

1. De aici incolo aratam unde se due sufletele. Aproape toti filo- 
sofii care, intr-un chip sau altul, afirma nemurirea sufletului, ca Pita- 
gora, Empedocle sau Platon, fiecare ii acorda un timp de la iesirea din 

113. I Cor. 6, 19. 

114. lngorll conduc sufletele dupii moorte. 
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corp plnfi la sflrsitul intregului univers. Stoicii asaza numai sufletele 
lor, adicfi ale Inteleptilor, in locuintele ceresti. 2. Platon cu greu admite 
aceasta pentru sufletele filosofilor si mumai pentru ale acelora care 
$i-au impodobit filosofia cu dragostea fata de sclavii tineri. Pina Intr- 
•atit este de mare si intre filosofi privilegiul impuritatii. Asadar, dupa 
filosofia lui Platon, sufletele inteleptilor se ridica in regiunea eterului, 
dupa Arie in vSzduh, dupa stoici sub luna. 3. Ma mir de ei ca asaza 
sufletele intelepte in jurul pamintului, desi afirma ca ele sint invatate 
■de, intelepti cu mult superiori. Unde va fi regiunea scolii in departarea 
atit de mare dintre 'locasurile aeriene ? Dupa ce ratiune sufletele inva- 
taceilor se vor aduna da cele ale invatatorilor daca lipsesc dintr-un spa- 
tiu atit de mare ? Dar care le va fi folosul si roada ultimei invataturi, 
dacS vor pieri curind in aprinderea universului ? 4. Pe celelalte suflete 
le arunca in intern. Pe acesta Platon il descrie in Fedon ca pe sinul pa- 
mintului, unde, ajungind si asezindu-se toate scursorile lumii, fac sa 
iasa de acolo la suprafata mirosuri gr-ele si, ca si in noroiul propriei lor 
murdarii, ingramadesc acolo un aer particular mai gros, pe care-1 inghit. 

LV. 

1. Pentru noi infernul nu este nici vreo pes_tera goala, nici o apa 
murdara a lumii de pe pamint, ci o ini;indere vasta in adincul pamintului, 
-o adincime ascunsa in maruntaiele lui, daca citim ca pentru Hristos a 
fost un interval de trei zile sSvirsit In inima pamintului, adicS in retra- 
•gerea cea mai adinca si mai launtrica din interiorul pSmintului, in partile 
cele mai de jos ale abisului U5 . 2. Iar daca Domnul Hristos, ca om a murit, 
-potrivit Scripturilor, si a fost inmormintat, potrivit tot lor, daca a inde- 
plinit aceasi;a lege sub chipul mortii omenesti, ducindu-se in iad 116 , $i 
nu s-a urcat in inaltimile cerurilor inainte de a se cobori in adincurile 
pamintului m , ca acolo sa faca pe patriarhi si pe profeti credinciosi 
Lui 118 , ai sa crezi cS exista si acea regiune a lumii subpamintene si sa 
le dai cu cotul celor care in chip destul de trufas socotesc cS sufletele 
•credinciosilor nu sint demne de lumea subpaminteanS, crezindu-se prin 
•aceasta robi mai presus de stapinul lor, invStScei mai presus de invata- 
tor, refuzind, dacS este cazul, sa primeasca mingiierea de a astepta invi- 
•erea in sinul lui Avraam 119 . 3. «Dar de aceea, zic ei, Hristos s-a dus in 
lumea subpaminteanS, ca sa mi ne ducem si noi acolo. Dealtfel, ce deose- 



115. Efes. 4, 9; I Cor. 15, 4 sq. 

116. I Cor. 15, 3 sq. 

117. Efes. 4, 9. 

118. I Pt. 3, 19. 
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bire este intre pagini si crestini, daca pentru morti exists aceeasi tem- 
nifS ?». Cum asadar iti vei da duhul in cer, cind Hristos sade acolo la 
dreapta Tatalui, cind n-ai auzit inca porunca lui Dumnezeu prin trim- 
bifa arhanghelului 120 , cind cei pe care venirea Domnului i-a gSsit pe 
lumea aceasta n-au fost luati in vazduh la intimpinarea Lui cu acei care, 
morti, cei dintii vor invia in Hristos 121 ? Nimanui nu-i este deschis cerul 
cit timp pamintul este in buna stare, ca sa nu zic inchis. Cu trecerea 
lumii se va deschide imparatia cerurilor. 4. Dar somnul nostra va fi in 
regiunea eterului cu tinerii lui Platon, sau in aer cu Arie, sau in jurul 
•lunii cu Endymionii stoicilor ? Ba dimpo triva, zici, in rai, unde au tre- 
cut din iad de atunci patriarhii si profetii ca alai II TnvTerii DomnuTuTT " 
$i de ce regiunea paradisului, care este asezata sub altar, descoperit liii 
loan in duh, nu arata in ea alte suflete in_a|ara de.alg martirilor ? 122 . DeT 
ce Perpetua, cea mai brava martira, in preziua patimirii avind revelatia « 
paradisuhu' a vazut in el numai martiri, daca nu fiindca sabia pazitoare 
a paradisului nu se da inapoi decit in fata celor ce au decedat in Hristos 
si nu in Adam ? 5. Noua moarte pentru Dumnezeu si cu totul deosebita 
pentru Hristos, este primita intr-o altS gazda, particulara. la cunostinta 
deci de diferenta dintre un pagin si un credincios in moarte, daca ai sa 
cazi pentru Dumnezeu, cum indeamna Sfintul Duh, nu in pat moale si 
cald, ci in martiriu, daca-ti iei crucea si urmezi pe Domnul 123 , cum El 
insusi a povatuit. Toata cheia paradisului este singele tau. Ai de la noi 
o invitatie chiar pentru paradis, unde arStam ca orice suflet este pastrat 
in lumea subpaminteana pina la ziua Domnului. 

LVH. 

1. Urmeaza sa cercetam daca sufletele se due in lumea subpaminteana 
imediat dupa moarte, daca le retine cumva pe unele vreun motiv inca 
aici, sau daca este cu putinta celorlalte ca, dupa ce au fost primite, sa se 
intoarca inapoi din vreo porunca sau dorinta. 2. Nu lipsesc raspunsurile 
la aceste intrebari. S-a crezut ca nu sint primiti in lumea subpaminteana 
decit cei inmormintati dupa datina, cum se spune despre homericul Pa- 
trocle, care i s-a aratat lui Ahile in vis, rujindu^l .jscbi. JnffloimiHtgze_. 
trupul, cSci altfel nu putea intra pe portjle infernului, pentru . ca^l tineau 
la distanta sufletele celor cu morminte. Cunoastem tilcul poetic, dar si 
pe eel practic al pietatii lui Homer. CSci el a aratat grija pentru inmor- 
mintare cu atit mai mult, cu cit intirzierea acesteia era o insulta pentru 
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sufletul celui mort, adfiugindu-se si motivul ca nu cumva, dacfi era 
Unut acasfi corpul unui decedat, sa se istoveascS si mai mult alaturi de 
el membrii familiei, pentru care consolarea pe aceasta cale era de rapt 
o agravare a durerii. Astfel, plingerea pentru sufletul neinmormintat a 
fost asezata pe doua temeiuri : pentru oa indeplinirea datum sa pastreze 
clnstirea corpului si pentru ca sa usureze doliul lasat in urma. 3. DealtfeU 
de ce desertaciunea ca sufletul s& fie legat de cinstirea de pe urma a tru- 
pului, ca si cum ar duce ceva din ea pe lumea cealalta ? Cu mult mai 
ffirfi rost este daca se va socoti insulta pentru suflet lipsa inmormintarii,. 
care trebuia fcLcutS din dragoste. Caci oiricum, va prefera sa se duca mai 
tlrziu pe lumea cealalta eel ce nici n-a voit sS moara. Va iubi pe un 
mostenitor nemilos, dar care-1 tine inea la lumina zilei. Sau, daca este 
In mod sigur o insulta lipsa inmormintarii, motivul insultei fiind aceasta 
lipsfi, este peste mSsurS de nedrept sa fie atins de insulta sufletul, cSruia 
nu i se va pune la socoteaia lipsa inmormintarii, fiindca aceasta 'nu-! 
atinge pe el. 4. Se spune ca sufletele celor morti inainte de vreme pribe- 
gesc aici, pinS ce-si completeaza numSrul anilor pe care i-ar mai fi 
putut trSi, daca n-ar fi intervenit moartea pe neasteptate. In orice caz,. 
sau este hotSrit un anumit termen pentru fiecare si nu cred ea acesta 
poate avea loc mai inainte, sau, dacS este hotarit si e scurtat totusi de 
vointa lui Dumnezeu, ori de vreo putere oarecare, zadarnic este scurtat 
de vreme ce trebuie completat dupa aceea, sau, daca nu este hotarit, nu 
va exista nicio completare a ceea ce nu este hotarit. 5. Si voi ad&uga : 
lata, de exemplu, a murit un sugaci, sau urn impuber, sau un adolescent, 
care totusi ar fi avut sS traiasca optzeci de ani. Nu cumva acestia au 
murit prematur pentru ca sufletul lor sa mai rSminS aici dupa moarte ? 
Vlrs ta nu poate fi conce puta f Sr a jc^jp^ftindej. yirstele , sint socotitejn; 
raport cu cot buj. Ai nostri sa se gindeasca si la aceea ca la inviere su- 
fletele !si vor primFacel^T corpus vo'f 
f 1 sperate"aceleasi corpurnriaTceea?rvTfsfS"'ia carl S^arprodus moartea. 
In ce chip poate sufletul unui prune sa-si petreacS aici timpul pe care 
1-ar fi mai avut de trait, ca ajungind octogenar sa invieze totusi in cor- 
pul unui copil de o luna ? Sau, daca va fi nevoie sa-si completeze aici 
timpul care-i fusese destinat, care va parcurge si sufletul aici sirul vietii 
care i-ar fi fost destinata astfel aici, incit sa doreasca din pruncie cele 
potrivite copiiariei, sa militeze din adolescenta pentru exercitiile tine- 
retei si sa gindeasca din tinerete la greutatile batrinetei,. sa stringa finul 
si sa cultive ogorul, sa caiatoreasca pe mare, sa se casatoreasca, sa 
munceasca, sa aiba necazuri, bucurii si dureri, care vin de-a lungul tim- 
pului ? 7. Cum va putea trece prin toate acestea fara corp ? Viata farS 
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viatfi ? Va £i fara rost pent™ suflet sa lmplineasca singur timpul plna la 
moartea de batrlnete, daca va fi corpul In mormint. Ce-1 va opri, asadar, 
sS-1 lmplineasca pe lumea cealalta, unde n-are trebuinta de nlci una din 
activitatile aratate ? Astfe l afirmam ca sufletul ramine la virsta in care a 
iesit din cqtp_,piaaj|n acea^zOrTcire i se prbmile acea perfectiune potri- 
vita dupa masura de'plinatatii angelice. 8. De aceea ^ vbrTi exiTatS'drh in- 
ferri, zici, cele rapite cu forta mai ales prin atrocitatea pedepselor, vor- 
besc de cei pedepsiti cu moartea pe cruce, sau prin taierea capului cu 
securea ori cu sabia, sau prin sfisierea de catre animalele saibatice ; 
totusi nu sint violente acele sfirsituri pe care le hotaraste justitia, razbu- 
natoare a violentei. 9. $i de aceea, vei spune, sufletele criminale sint 
exilate din infern. Asadar, ii imparti pe cei din infern in rai si buni : daca 
sint rai, acolo trebuie aruncate sufletele celor mai rai ,■ iar daca sint 
buni de ce socotesti nedemne de infern pentru un timp sufletele celor 
morti de timpuriu, necasatoriti, puri si inocenti datorita virstei lor ? 

LVII. 

1. Asadar, a fi retinut aici este foarte bine pentru eel ahoros (mort 
de timpuriu) si foarte rau pentru eel biaeothanatos (rapit de moarte vio- 
lenta), ca sa ma folosesc chiar de cuvintele pe care le face sa rSsune 
magia, ca aut oare a acestor opinii prin reprezentantii,,.ei : Ostanes, Ty- 
fon, Dardanus, Damigeron, Nectabis si Berenice. 2. Este de acum publica 
literatura care promite ca se vor scoate din infern chiar sufletele celor 
morti la virsta fireascS, chiar cele despartite de trup printr-o moarte 
onorabiia, chiar cele ale caror trupuri au fost inmormintate cum se cu- 
vine. Ce vom spune a9ajajr_despre jnagie ? Ca ap roape tqata este . o Jn- j 
seiatorie. Dar rafiunea inseiatoriei nu ne scapa noua cre^tinilor, care/ 
cunoa^fein duhurile rele, nu prietene prin constiinta, ci dusmane prinl 
stiinta lor, pe care le socotim nu atragatoare prin lucrarea lor, ci Insel8-I 
toare prin dominatie, boaia multiforma a mintii umane, arta a tuturor 

erorilor, nimicitoare totodata^^MnMrU.JiL^^i^l;^. 1 ; a?a sInt §i ma " 
giile, insotitoare ale Idolatriei, in care demonii Isi inohipuie ca slntj 
morti ca ?i zeii. De ce nu ? Fiindca si zeii sint morti. 3. Astfel sint ohe- 
mati cei disparuti de timpuriu si cei morti de moarte violenta, ca argu- 
ment de credinta, fiindca pare de crezut ca sint active la violenta si 
nedreptate mai ales acele suflete pe care le-a despartit de trup prin 
violenta si nedreptate un sfirsit crud si naprasnic, ca si Unind loc de 
ofensa. 4. Dar demonii opereaza sub semnul .acestor sufjete, si in special 
acestia care aulost in ele, atunci cind acestea erau in corpuri, si care 
le impinsesera la un sfirsit de acost fel. Cfici am lasat s8 se inteleagfi cfi 
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aproape nici un om nu este fara demon si multora le este cunoscmt ca 
prin opera demonilor se petrec morti naprasnice si atroce, oare sint puse 
pe seama unor lovituri neasteptate. 5. Si pe aceasta inseiaciune a duhu- 
Jui rati, care se ascunde sub masca celor morti, daca nu ma insel, am 
dovedit-o din realitate, devreme ce in exorcisme el se afirma ca al unui 
om din neamul sau, uneori gladiator, sau luptator cu fiarele, ca si zeu 
dealtfel, neingrijindu-se de nimic mai mult decit sa combata ceea ce noi 
predicam, ca sa nu credem cu usurinta ca toate sufletele merg in infern, 
ca sa ne tulbure credinta in judecaita de apoi si in inviere. $i totusi, acei 
demon, dupa ce a incercat sa impresoare pe cei din jur, invins de ame- 
nintarea harului divin, marturiseste fara voia lui adevarul. 6. Astfel, si 
In acea speta de magie, care se crede ca scoate „sjjilejtele din infern si je 
face vizibile, este tot puterea inselatoriei : mai dibace desigur, fiindcS 
produce vedenii, fiindca face sa apara in incfiipuire si trupul ; nu este 
grea „sj i se amageascft ochii in afara :C§lui ce esteusor sAi^e.jaxixeascj 
vederea dinlauntru a min|ii. ^.Pentru Faraon si egipteni corpurile pa- 
reau balauri ai vergilor vrajitoresti 124 ,- dar pentru Moise adevarul ni- 
miceste minciuna. Multe au spus si magii Simon si Elimas impotriva 
Apostolilor, dar orbirea vrajitoriei nu s-a initins 125 . Ce este nou in faptul. 
ca duhul necurat este dusmanul adevarului ? lata, astSzi se arata atit de 
mare prezumtia aceluiasi eretic Simon, incit vrajitoriile lui fagaduiesc 
cfi urnesc din infern chiar sufletele profetilor. 8. $i cred, fiindca vraji- 
torli pot prin minciuna si nu i-a fost mai putin cu putinta duhului vrSji- 
toresc s& imite sufletul lui Samuel 126 , pe cind Saul cerea sfat nu numai 
de la Dumnezeu, ci si de la mort.i. Departe de ndi, dealtfel, sa credem 
cfi sufletul vreunui sfint, sau al vreunui profet a fost scos din infern de 
demon, fiindcS noi am invatat ca «insusi satana se va preface in inger 
al luminii» 127 , nu numai in om al luminii, pretinzindu-se Dumnezeu l28 
plnfi la sfirsit, avind a face semne si aratari prevestitoare pentru a 
dobori, daca va putea, pe cei alesi 129 . S-a indoit, poate, atunci sa afirme 
ca* este profet al lui Dumnezeu si chiar al lui Saul, in care zabovea el 
tnsusi. 9. Sa nu socotesti ca altul a fost eel ce producea vedenii si altul 
eel ce le tfilmacea, ci ca acelasi duh si in profetia falsa si in apostasie 
plasmuieste cu usurinta ceea ce facuse sa se creada, el prin oare co- 
moara lui Saul era acolo unde-i era si inima 130 , dar unde fara indoiala 



124. Ie?. 7, 12. 

125. Fapte 8, 9 ?i 13, 8. 

126. I Regi 28, 6 sq. 

127. II Cor. 11, 14. 

128. II Tes. 2, 4. 

129. Mt. 24, 24. 

130. Mt. 6, 21. 



TBHTUUAN, DMPRB gUPLgT 3M 

ca Dumnezeu nu era. Si de aceea prin cine a crezut ca va vedea a vazut, 
fiindca prin cine a vSzut a §i crezut. 10. Daca se obiecteaza despre ima- 
ginile din timpul noptii ca adesea nu in desert sint cazuU oei morti (cfici 
nasamonienii luau oracole locuind adesea linga mormintele parintilor, 
cum scrie Heraclide, sau Nymphodorus, iar celtii pentru acelasi motiv 
isi petreceau noptile linga busturile memoriale ale barbatilor viteji, cum 
afirma Nicander), intr-adevar nu suportSm in somn pe cei morti mai 
mult decit pe cei vii, dar cu aceeasi explicate si pe cei morti si pe cei 
vii si toate cite se vad. Caci sint adevarate nu fiindca se v&d, ci fiindca 
se indeplinesc. Increderea in vise se confirms din urmarea, nu din vede- 
rea lor. 11. Domnul a aratat ca nici unui suflet nu-i este cu totul slobod 
infernul ; sarac ul linistit si bogatul gemlnd in fata lui Avraam s^intdo- 
vada ca nu poateH alungal din mferh celce dezvaluie asezarea lucru- 
jilnt^^flrolo/reea rfTf^af fl piifnT chiar atuhcl, incit sS se creada in 
Moise si iiT~pfofeti 131 . 12. Dar desi citeva suflete au -fost chemate in 
"corpuri de catre puter ea lui Dumnezeu, pe baza drepturilor Lui, aceasta 
nu va constitui un motiv de "Kcre3ere*in indrazneala magilor, in inseia- 
ciunea viselor si in libertatile poetilor. Dimpotriva, din exemplele in- 
vierii, cind puterea lui Dumnezeu fie prin profeti, fie prin Hristos, fie 
prin Apostoli, readuce sufletele in corpuri, se arata ca un adevar pu- 
ternic, incontestabil si deplin ca si aceasta este o forma a adevarului,. 
anume de a socoti vrajitorie orice prezentare incorporaia a mortilor 1S2 .. 

LVIII. 

1. Asadar, toate sufletele sint in infern? Vrei, nu vrei, sint si ele ca 
si pedepsele si mingiierile : ai acolo si pe bogat si pe sarac 1S3 . $i fiindca 
am zabovit cam mult asupra acestei parti, voi cauta mai departe sa pre- 
zint ideile mai succint. 2. De ce sa nu crezi ca sufletul este pedepsit sau 
raspiatit in infern pina la ziua judecatii, ca o recunoastere anticipata a 
vinovatiei sau nevinovatiei ? Fiindca la judecata divina, zici, lucrarea sa 
trebuie sa fie intreaga, fara vreo reducere a sentintei ; fiindca atunci 
trebuie asteptata si restabilirea trupului oa tovaras al faptelor si ras- 
punderilor. 3. 3i ce se va intimpla pina atunci ? Vom dormi ? Dar sufle- 
tele nu dorm nici in cei vii ,• caci somnul este al corpurilor, care sint 
supuse mortii, somnul fiind oglinda acesteia. Sau nu vrei sa existe nici 
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o activitate acolo unde este dusS toata omenirea, unde este zfilogitfi toata 
speranta ? Socotesti ca judecata acolo e mai mica sau abia Incepe ? Ca 
se grabeste, sau ca se pregateste ? Dar ce nedreapta este sederea degeaba 
In infern, daca acolo celor vinovati tot le e mai bine, iar celor nevino- 
vafi incfi nu le e. Ce vrei sa fie mai mult dupa moarte : amSgirea cu o 
speranta confuza si o asteptare nesigura, sau reconsiderarea vietii si 
rlnduiala ingrozitoare a judecatii ? 4. Dar sufletul asteapta corpul intot- 
deauna oa sa se intristeze sau sa se bucure ? Oare n-are putere s& re- 
ziste la ambele feluri de emotii ? De cite ori sufletul, fara sa fie ranit 
corpul, este chinuit de minie, ura, dezgust, senitimente adesea necunos- 
cute nici pentru el ? De cite ori, de asemenea, cind corpul este lovit de 
vreo suferinta, sufletul isi cauta o bucurie pe ascuns si se retrage din 
societatea trupului atunci nepotrivita ? 5. As minti daca as spune ca nu 
obisnuieste sa se bucure singur si sa se glorifice cu insesi chinurile 
corpului. Gindeste-te la sufletul lui Mucius, cind si-a pus mina pe foe ; 
<glndeste-te la al lui Zenon, cind chinurile lui Dionisius au trecut pe linga 
el. Muscaturile fiarelor sint podoabe ale tineretii, ca urmele muscaturi- 
lor de urs pe corpul lui Cirus. Pina intr-atit sufletul stie in infern sa se 
bucure si sa se intristeze fara corp, fiindca in corp, chiar cind acesta 
este nerahit, dacS vrea sufera si chiar cind acesta este ranit, daca vrea 
se bucurS. Daca din propria sa socotinta face aceasta in viata, cu atit 
mai mult din judecata lui Dumnezeu dupa moarte ? 6. Dar nici nu im- 
parte sufletul toate lucrarile cele mai bune cu cele ale trupului ; caci 
judecata divina ii urmareste si asigura cugetele si vointa. «Cine a vazut 
$i a dorit ceva vinovat, a si pacStuit in inima sa» 134 . Deci este foarte 
normal ca sufletul s3 fie pedepsit de o fapta pe care n-a savirsit-o in 
tovarasia trupului. 7. Ce este acum daca in cele trupesti sufletul este 
•eel care mai inainte gindeste, hotarasle, porneste, actioneaza ? $i daca 
•uneori face lucruri care nu-i plac, totusi, mai inainte pune la cale ceea 
ce are s& infaptuiasca prin trup ; caci niciodata constiin^a nu este poste- 
rioara faptului. In aceasta ordine cere ca mai intii el sa-si primeasca 
plata, fiindca mai intii lui ii este datorata. 8. Pe scurt, devreme ce inte- 
legem infernul ca fiind acea inchisoare pe oare o arata Evanghelia 135 
si cind ni-1 explicam ca pe cea mai noua mica taxa pentru spaiarea 
pacatelor in asteptarea invierii, nimeni nu se va indoi ca sufletul pla- 
teste in infern ceva, desi plenitudinea invierii se va realiza si in trup. 
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Aceasta a recomandait-o si Sflntul Duh foarte adesea, daca se admits cfi 
vorbele Lui am la baza reeunoasterea harului promis. 9. Initerpretlnd prin 
Invat&tura credinfei, dupS pfirerea mea, cele mai mulite pareri omenesti 
despre suflet, am cSutat sa satisfac cit de cit cerintele unei curiozitati 
juste si necesare ,• eel ce vrea insa sa cunoasca mai adinc si mai pe-nde- 
lete problema, va avea de InvSfat atit cit ii va plScea s& cerceteze in 
acest domeniu. 
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INTRODUCERE 

Al doilea mare apologet de limbd latind in istoria crestinismului 
primar este Minucius Felix, (botezat cu numele de Marcus). Despre el 
avem purine cunostinfe — si acestea nesigure. Si el era pdgin conver- 
tit, si el era de o erudifie impresionantd si el era avocat si se avinta in 
public in lupta pe viafd si pe moarte de apdrare a crestinilor. Oare va 
ft murit de moarte bund sau a iost martirizat ? 

Nici despre el nu avem vreo stire in aceastd privintd. Din unica 
scriere care ne-a rdmas de la el, se poate constata insd de la inceput o 
deosebire esentiald intre conceptia lui si aceea a lui Tertulian de apd- 
rare impotriva pdginismului : pe cind marele african nu acorda nici o 
valoare religiei si iilozofiei pdgine intr-o intransigenfd si ostilitate 
violent manifestate fafd de trecut in multele sale scrieri, Mincius Felix 
convins si el cd crestinismul este ceva cu totul nou, se manifestd totusi 
mai conciliant laid de pdginism, demonstrind superioritateg absolutd 
din toate punctele de vedere a noii religii, atit de disprefuitd si prigo- 
nitd, fafd de cea veche. 

Din strdvechile scrieri ale crestinismului primar avem prea pupne 
vesti despre autorul vestitei apoldgii «Octavius». Se pare cd, dintre apo- 
logefi, Lactanfiu are in mare cinste pe Sfintul Ciprian, fiindcd a con- 
sfiniit opera sa apologeticd cu moartea sa martiricd. Dimpotrivd, are 
oarecari rezerve manifestate laid de Tertulian si de Minucius Felix, 
despre al cdror iel de moarte nu avea stiri : despre acesta din urmd scrie 
cd a iost avocat vestit ,si cd scrierea lui intitulatd «Oetavius» procla- 
md adevdrul, dar cd ar ti putut fi un bun apdrdtor al adevarului, dacd 
s-ar fi consacrat inintregime studiului in acest scop *. 



1. Lactantiu, Institutive divine, v. 1, 21, apud Jean' Beaujeu, prof, la Universi- 
tatea din Paris, Minuc/us Felix, Octavius. col. Universitatilor din Franta, text stabilit 
si traducere, ed. a H-a revazuta si corectatil (Paris, 1974), p. CX. 
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De asemenea, citeazd un pasagiu din «Octavius» despre fuga lui 
Saturn In Italia pentru a nu fi ucis- de fiul sdu, ridicuJizind astfel mito- 
logia pdglnd ». 

Fericitui Ieronim scrie mai mult, amintindu-1 cu admiratie de mai 
multe or/ In cartea sa «Despre oamenii ilustrh si in aifeie. /n acest sens 
1/ proc/amd «avocaf vestit» si aminteste cd sub numele lui a circulat 
ft scrierea «Despre destin, Impotriva matematicienilor» 3 . In mai multe 
locuri 11 aminteste printre marii scriitori latini : «Cine a fost mai invdfaf 
declt Tertulian, mai ascufit decit el ? «Apologeticul» lui si «Cdrtile im- 
potriva neamurilor» cuprind toatd stiinta secolului, iar Minucius Felix, 
avocatul forului roman, ce a ldsat el netratat din cele cuprinse in scrie- 
rile asemdndtoare in cartea sa al cdrei titlu este : «Octavius»...? 4 . 

Minucius Felix este un nume cimoscut de pe inschptiile din Africa 
de Nord (pe o inscripfie din Cirta, pe stela din Tebesa si pe o dedica- 
(ie la Cartagina) 5 . Identificarea acestei nume de pe inscriptiile airicane 
cu acela al autorului operei «Octavius» nu mai este menfinutd astdzi 
de totf patrologii, dar este aparatd originea sa africand e . Aceasta co- 
incide cu originea partenerului pagin, Caecilius Natalis, din dialogul 
«Octavius», prieten comun al sdu si al lui Octavius, adevaratul cam- 
pion al acestei strdlucite cdrti apologetice. Numele lui Caecilius Natalis 
este astdzi identificat cu acela de pe mai multe inscripfii din Cirta in 
care, printre altele, este comemoratd numirea lui sau a tatdlui sdu ca 
magistrat suprem al cetdtii 7 . Se mai aminteste cd In combaterea cres- 
tinismului, Caecilius citeazd pe Fronton, marele dusman din Cirta al cre- 
st! nilor cu numele de «Cirteanul nostru» 8 . 

Cit despre Octavius, african ca origine si el, s-a imprietenit cu 
Minucius Felix dupd toate probabilitdtile, in timpul studiilor la Carta- 
gina, si prietenia lor e mdrturisitd de acesta multd vreme dupd moarte. 
Ea a tost eternizatd de taptul cd, avocafi Hind, amindoi s-au convertit 
/drd indoiald in cursul proceselor oribilelor maceluri ale martirilor. 
Data inscriptlilor care poartd numele sdu nu coincide cu timpul In care 
a trdit*. 

Apologia lui Minucius Felix este oarecum deosebitd de a celprlalte 
apologii, prin faptul cd nu se mai adreseazd impdratp.lui, senatului, ori 



fcTdem, tbideirt, I, 11, 55. ; 

3. Fer. Ieronim, De viris iilustribus, 58, Migne, P.L., XXIII, col. ,669, 
" 4. Idem, Epist. LXX, 5, (ad Magnum). Ci. Eplstr'LX, 10 (ad Heliodorium) §i Com- 
mcntarii in Isaia Prophetam. VIII — Praet. (Migne, P.L., XXIV; col. ^281). 

5. Vezi Pierre de Labriolle, Histoire de la Litterature latine chretienne, p. 149. 

fi. Vozi Prof. Jean Beaujeu, op. cit., Introduction, p. XXVI, XXIX— XXX. 

7. Idem, Ibidem, p. XXVI. 

0. In contrast evident cu ap5ratorH cre?itinismului. 

9. Ibidem, p. XXIX— XXX. 
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poporului toman, in apdrdrea crestinlsmului, ci oamenllor cultlvatl de 
litere si artd, prieteni ai elocintei si InfeJepciunii. 

Ca avocat care apdrase pe crestint stia cd toate calomniile impo- 
triva lor erau invenUi criminate care urmireau distrugerea Bisericii 
creatine. Ca filosof si om de educate rafinatd, cu o' aleasd iorma\le 
clasicd si cu o in\elegere rard a oamenilor epoch sale, el a avut nu un 
succes, ci un adevdrat triumf, care este sdrbdtorit si azi de specialists 

Subiectul este tratat in forma de dialog, mai curind datoritd nume- 
roaselor dialoguri ale lui Platon si ale altor scriitori celebri ai antichi- 
tdtii, ca un Cicero in *Despre Republicd», «Despre prietenie», «Despre 
Legi», ori in «Hortensius» si mai ales in«Despre Urea zeilor», citat de 
el. Avea motive speciale sa procedeze astfel. Cdci cind, dupd intoar- 
cerea la Hristos, «limp&zindu-i-se sufletul, a iesit din intunericul eel 
fdrd fund la lumina infelepciunii si adevdrului» (cap. I), el s-a adresat 
m primul rind fostilor sdi prieteni din pdgindtate, scepticilor din Noua 
Academie, ale cdror idei le impdrtdsise odinioard si ale cdror absurdi- 
tate si vanitate voia sd le tombatd in special 10 . 

Planul apologiei este ioarte simplu : autorul, Marcus Minucius Fe- 
lix, pleaca din Roma in plimbare pe plaja de la Ostia cu doi prieteni, 
Octavius Ianuarius si celalalt pdgin, Caecilius Natalis. In urma unei dis~ 
cufii inversunate si ample asupra valorii celor doud xeligii, prezidald 
de autor, pdginul se converteste. 

Dialogul «Octavius» a fost admirat totdeauna pentru naturaletea si' 
impartialitatea sa convingdtoare, pentru iorma elegantd si perfect armo- 
nizatd cu cuprinsul, ca stil naunfat si ca frumusefe si vioiciune de ex- 
primare. Dar i s-au fdcut mai multe reprosuri, care sint tot atltea recti- 
noasteri de calitdfi : imprumuturi de fond $/ de formd din filosotl, isto- 
rici, poeti pdgini t citali sau nu. 

Apoi lipsa unei expuneri doctrinare atit a paginismului cit si a cres- 
tinismului u . Citeodatd criticii uita. insa ca marea tagmd a intelectuali- 
lor pagini convertiti ca un Minucius Felix nu puteau si nu trebuiau sd 
uite pe un Cicero sau pe un Homer, chiar dupd ce primiserd Evanghelia 
ca viafd a vietf] lor duhovnicesti, cdci voiau sd apostrofeze astfel pe 
intelectualii pdgihi, citlnd pe mtirii lor scriitori : «Vedefi cd noi (ctesti- 
nii) mi'sirittem barbari I Pe acesti iilosofi de care vol ' (p&ginii) sinte'ti 
atit de mlndri, putem si noi sfri invocdm ca aiitoritate. Departe de a ne 
osindi, cum pretindeti voi, ei au presimfit credinfele noastre, cdci erau 



10. Ibidem, p .XIX. 

11. Expunere sistematicS a acestor reprosuri se pot vedea la Pierre de Labriollo, 
Histoire de la Litterature l latine chrelienne, p. 148, 155— 172 si, dupfi el, la prof. Jean 
Beaujeu, op. cit., p. XXIV— XXV, XLIV, etc. j iar lista Imprumuturilor la p. XXXI— 
XLIV $i LIV sq. la acesta din urm8. 
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rleja crestini /drd s-o stie. Si voi putefi sd iiti (crestini) /drd sd iit\i in 
contradicfie cu ei, /drd sd vd temetf cd vd dispretuiesc, /drd sd iiti for- 
tatf sd renun/a/i la citirea si admirarea lor» 12 . Iar in privinla lipsei de 
Jnvd/d/urd asupra Logosului intrupat, asupra Profetilor, harului dogmei, 
rultului etc., etc., este evident cd toate aceste probleme depdseau pla- 
mil nouiui convertit si candidal la martiiaj. El s-a muliumit sd reducd 
la neant credintele pdgine, omenesti si sd justifice si crestinismul dove- 
dind originea lui dumnezeiascd, prin siinfenia lui absolute, necunoscutd 
J/l alte religii. O dafd cu aceasta cddeau si calomniile create de imagi- 
natia diabolicd pe seama crestinilor persecutatf. O expunere a doctrinei 
creatine, ar ti lost o compiicatie total nelolositoare, tfnind seama de ci- 
titorii pdglni, pentiu care doctiina crestind cu totui noud 1S , era total inac- 
cesibild. Patrologii au insistat insd mai ales Xisupra eleganlei si fi- 
netei unice a modului de prezentare a ideilor — dovada vie pentru pd- 
Ulnii de la Inceputul veacului al Ill-lea cd crestinii nu sint «barbari». 
«Arta compozifiei si incintarea stilului iac din Octavius, dupd cuvin- 
tul lui Renan, perla . apologeticii crestine». Sd spunem mai mult : cei 
mai buni scriitori profani ai secolului al 11-lea, un Fronton, un Aulu- 
<jelle, un Apuleus, n-ar putea avea pretenfia la primul rang fata de 
mitorul nostru, atit de mult atinge limba lui un unic grad de eleganfd, 
■de tine'.e si de claritate, cu toate inevitabilele uime ale decadentei gene- 
rale de gust. Minucius Felix format de literatura umand, este pd- 
truns de cultura clasicd a timpului sdu si dialogul se adreseazd pdgini- 
lor cultivali. Oricit de vie este critica lui, peste tot simti toleranta si 
gingdsia, iar pasiunea convingerilor nu altereazd .cordialitatea .senti- 
mentelor — asa 11 caracterizeazd un vechi patrolog 1 *. Iar eel mai nou 
•cercetdtor allui, si unul dintre cei mai pretentfosi, prof. J. Beaujeu, re- 
zumd elogiile care s-au adus acestei opere in aceastd fraza : «Trebuie 
sd tii un cititor foarte sever ca sd rdmii nesimtftor la eleganta prezen- 
tdrii, la Incintarea exprimdrii si mai ales — edei aceasta face valoarea 
operei — la reflectarea unui suflet delicat» 15 . 

Timpul mtilnirii de la Ostia si al publicdrii a lost stabilit in func- 
Ue de raportul dialogului cu publicafiile inrudite, in special cu Apqlo- 
Qeticul, publieat in anul 1 Q 9< Astfel, specialist} ca Muralt, Ebert (in 
1868-) si altii socotesc cd dialogul «Octav/its» a apdrut^ lnaintea 
«ApQlogeticului», Hind fojpsit de Tertulian, pe cind Massbieau, Hqr~ 



12. Gaston Boissier, La tin du Paganisms, col. iBibliothbque d'-histoire-*, t. I, ed. 
a II-a, Paris, 1925, p. 288— 289. .■.,'.-■ 

13. Cf. in acelasi seme, prof. Jean Beaujeu, op. cit., p. XCII. 

14. O. Bardenhewer, Les Pkres de I'Eglise, edijie noua" francezS refacuta in intre- 
■tjlme de P. Godet si V. Verschiaffel, 1. 1, Paris, 1905, p. 161. 

15. Prof. Jean Beaujeu, od. cit., p. XCIV. 
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nack, P. Monceau, P. de Labrtolle s/ Jean Beau/eu, susfln categoric an- 
terioritatea Apologettculut. (Amintim si categoria nehotdri\ilor — Cay- 
re, Bardy, Bardenhewer etc., etc.). Prol. Jean Beaujeu, iolosind toate 
studiile anterioare, a stabilit data dialogului tfnut la Ostia, In apropie- 
tea Romei, cdtre 180, funded, acolo plaseazd Aulu-Gellu dialogul sdu 
■uNopple Attice» si anume dupd data de 176, cJnd mai trdia unul dintie 
participanfi, hod Atticus. «Octavius» a lost sen's Inainte de anul 246, 
cind a apdrut caitea «Cdtre Donatus» a Sfintului Ciprian, care-1 folo- 
seste, dar si dupd 202 clnd apare Protrepticul Sfintului Clement al Ale- 
xandria, citat de Octavius. Deci dialogul «Octavius» a ap8rut la Ince- 
putul veacului al treilea, dupS datele indicate de cuprins, In legSturfi 
cu alte opere contemporane 18 . 

Cuprinsul operei «Octavius» are douS pSrti principale : elogiul pd- 
ginismului, fdcutd de Caecilius Natalis (cap. V — XIII) si apdrarea cres- 
tinismului, fdcutd de Octavius Ianuaiiu (cap. XVI—XXXVII1). Ele sint 
incadrate de o introducere sau preambul, care descrie imprejurdrile in 
care s-au intilnit cei trei prieteni (I — IV), de sfirsitul si urmdrile aces- 
tei polemici (XXXIX — XL) §i de trecerea de la elogiul pSgln la apolo- 
gia creating (XIV— XV). 

Autorul Marcus Minucius Felix, crestin, incepe introducerea spunind 
cd si-a amintit cu duiosie de prietenia care 1-a legat de Octavius, care 
a adus la credinfa adevdratd pe prietenul comun, Caecilius Natalis 
(cap. I). Plecati in vacan{a de foamnd impreund cu prietenul comun 
Caecilius Natalis, Octavius observd cd acesfa face un gest pdgin de in- 
chinare spre statuia lui Serapis (cap. II). Octavius se revoltd de aceastd 
inchinare rusinoasd indreptatd cdtre «niste pietre sculptate, parfumate, 
incoronate» (III). 

Caecilius, profund jignit si indignat de cuvintele acestea, cere sd 
fie ascultat ; Marcus Minucius Felix primeste sd fie arbitru in. polemica 
aceasta (IV). 

■In partea I-a este expusd cauza ptiginismului, vdzutd de un cetd- 
fean roman de inalt nivel intelectual. Caecilius (Natalis) cere lui Mar- 
cus (Minucius Felix) sd fie impatpal. Apoi, in urmdtoarele doud capitole 
(V—VII) formuleazS citeva principii sceptice, privitoare la tainele uni- 
versului si a,le Dumnezeirii, — ca fund confirmate de toatd experienta 
noastrd. Dacd (asa cum pretind crestinii), «lumea ar ii condusd de o 



16. Vezi Idem, ibidem, p. XC, pentru legfiturile cu «Nop(ile Atlice* de Aulu 
Gellufp. IiH, pentru dependenta lui «Octavius» de Apologeticul $1 de Protrepticul 
luJ Clement. P. LXXIV, arati dependent lui «C&lre Donat* al Sflntului Ciprian de 
«Octavius», iar p. LXXIX, LXXXVI, XC $1 XCI, definitivarra ucelorosi date: 180- 
245, Inccputul sec. III. 



348 APOLOOBTI DB LII4BA LATOJA 

Pronie dumnezeiascd» netrebnicii n-ar conduce tdrile, cei cinstiti n-ar 
U trimisi In exil, iar intelepii ca Socrate n-ar bea otravd (V). Sd pds- 
tr&m religia romanilor care a adoptat pe tofi zeii popoarelor invinse si 
au meritat astfel Impdr&tiile lor. Si in vremea aceasta ei si-au indeplinlt 
lndatoririle lor religioase in razboi, si-au intdrit cetatea prin sfintenia 
Jerttelor, prin curdpa vestalelor, prin cinstirea preolilor (VI). Caecilius 
face apoi o descriere a religiei pdglne cu observarea tuturot institutii* 
lor ei : «templele, augurii, haruspiciile, oracolele, jertiele, riturile si cu 
cinstirea- zeilor, d'md exemple istorice si mitologice despre folosul aces- 
tei religii»(VII). 

In continuare, (Cap. VIII — XII) Caecilius face o criticd acerbd cres- 
tinismului si crestinilor. La inceput aminteste pe ateii pdglni, care au 
voit dar n-au reusit sd inldture teama si respectul fatd de zei. Acfiunea 
lor de denigrare a zeilor este continuatd de crestini, «oameni dintr-o 
categorie de plins, neingdduitd de Stat..., din cea mai josnicd mocirld 
care ...se adund si conspird ...Retrasi §i fugind de lumind, mufi In pu- 
blic si guralivi m ascuns, disprefuiesc vechile temple ...si pe jumdtate 
goi, dispretuiesc dregdtoriile si purpura..., chinurile prezente ...Nu se 
tem de moarte, dar le e groazd sd nu moard dupd moarte» (VIII). Ei se 
iubesc fdrd sd se eunoascd, se recunosc dupd semne ascunse si comit 
incesturi, trdind Intre ei frafi si surori. Adord capul unui mdgar si pe 
un om pedepsit cu moartea pentru crime, In ceremonii tainice, noctur- 
ne. Se impdrtdsesc cu singele unui nou-ndscut ucis de ei, se ospdteazd 
din belsug, si apoi se dedau pe intuneric la alte fdrddelegi (IX). N-au 
altare, temple sau statui si ceremoniile lor crkninale sint sdvirsite in 
ascuns. Cinstesc un Dumnezeu, o iantomd despre care nu se stie nimic. 
ludeii adorau un singur Dumnezeu, pe fatd, avind templu, sacrificii si 
ceremonii, dar acum sint supusii romanilor. Dumnezeul crestinilor e 
prezent peste tot, observind, totul — ceea ce nu e posibil (X). 

Cred cd cerul si pdmintul se vor innoi si ca morpi vor "mvia pentru 
o yiafd vesnicd in care vor fi rdsplatifi pentru cele ce au fdcut, netini.n- 
du-se seama nici de destin, nici de prefacerea corpurilor (XI). Dumne- 
z&ul crestinilor este slab si nedrept funded ei sint supusi tuturor,lipsu- 
r]lot,"suterintelor si chinurilor, fdrd apdrare, pe cind romanii stapinesc 
inmeal'Ei nu parttcipdnici la'cele mai cuviincibase bucurii ale lum'u 
acesteia '. spectdcole, ospefe si jocuri sfinte, miresme $i flori. Cum vor 
Invia, dacd nici sd trdiascd acum nu pot ? De ce vorb&sc cre$tinii inculp 
despre cele dumnezeiesti dacd nu in\eleg nici cum s-a format lumea ? 
(XII). Vor sd filosofeze ? Sd ia exemplu* de Id Socrafe,.care a spus cd 
«ce e deasupra noastrd rm e pentru noi» si de la Academie, care ne in- 
dcamrtd Id prudenfd si indoiald privitor la cele ce ne depdsesc (XII). 
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In partea intermediarS, care urmeazd, se aratd cd adevdrul singur 
conteazd. Mai intii, Caecilius, sigur de succes, ia in deridere pe Octa- 
vius pe care-1 apdrd insd Marcu (Minucius Felix), spunind cd deseori 
soarta adevdrurilor depinde de cei caie le apara si cerind sd fie auzit 
$i Octavius (XIV). Caecilius crede cd arbitrul jl pdrtineste pe Octavius, 
care ia cuvintul (XV ). 

Partea a doua a dialogului cuprinde expunerea lui Octavius. Ea in- 
cepe cu un protest impotriva noianului de iniamii grosolane care carac- 
terizeazd cele expuse de pdginul Caecilius, desi el e nevinovat, fiindcd 
este sincer ; dar nu cunoaste adevSrul. Cercetarea infeleaptd nu este 
apanajul bogatiei, ci este mai favorizatti de sdrdcie, depinzind in primul 
rind de naturd, care inzestreazd pe unii oameni cu anumite daruri 
(XVI). Cunoasterea de sine pe care cu drept o cerea Caecilius, implied 
si cunoasterea Celui ce a creat lumea. Viziunea ei dd argumente pentru 
existenfa lui Dumnezeu : «lnsdsi irumusetea noastrd aratd pe Dumne- 
zeu, fdcdtorul nostru : statura dreaptd, fafa ridicatd, ochii asezatf in par- 
tea de sus a corpului ca niste observatori si toate celelalte simiuri ca 
strdjile unei cetdfi» (XVII). Observarea in{eleaptd a intocmirii minunate 
a lumii ne aduce in minte cele mai inalte atribute ale unicului ei Urzi- 
tor si Conducdtor «pentru infelegerea cdruia ne e prea pufind mintea». 
Dar singurul nume care i se potriveste este «Dumnezeu» (XVIII). Cei 
mai de seamd poefi si filosofi ai lumii L-au ldudat ?i preamdrit pe acest 
Dumnezeu unul (XIX). Sd nu continudm usurdtatea celor vechi care 
credeau in produsul imaginatiei lor si care au trecut de la cinstirea mo- 
narhilor prin statui la adorarea lor ca zei, (fdcind inceputul politeismului 
de azi). 

In urmdtoarele sapte capitole avem o critica aspra a religiei pagine. 

Unii dintre conducatori au tost proclama\i zei, fiindcd s-au distins 
prin vitejia lor, ali'd pentru cd au descoperit roade noi. Exemplu viu 
este istoria lui Saturn. Alfii se crede cd au devenit zei prin moarte, desi 
Dumnezeu nu poate muri (XXI). Pdginii se dedau la un cult absurd al 
statuilor si deci al materiei in felurite chipuri (XXII). Cultul si misterele 
pdgine, de diferite origini, sint de-a dreptul caraghioase ; descrierea lor 
e hazlie (XXIII). De aceea Platon a interzis ca imorald citirea operelor 
lui Homer, care descrie aventurile zeilor in Republica sa (XXIV). Do- 
minafia mondiala a Romei nu se datoreste religiei lor, edei «la inceput 
a fost un simplu loc de addpost pentru niste rdtdcitori : stricafi, crimi- 
nali, incestuosi, pumnalagii si trdddtori». Au ddrimat cetdfi, temple si 
statui, au ucis pe preoti si apoi au inceput sd le adore zeii. Iar religia 
nafionald este manifestarea tainicd a tilhariei si imoralitdfii erase 
(XXV). 
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Haruspiciile si augur ii sint superstitii mincinoase si lnseldtoare. 
Despre existenta demontlor insd vorbesc Inteleptf ca Socrate si Platon, 
magi ca Hostanes (XXVI). Ei se manifesto. In felurite chipuri si impo- 
Ulva pdginilor $i impotriva crestinilor (XXVII). 

In cele ce urmeazd (XXVIII— XXXVIII, 4), Octavius respinge toate 
incriminanle lui Caecilius Impotriva crestinismului. Calomniile Impotriva 
crestinilor sint ndscociri diavolesti, sustinute de lasitatea unora si de 
comoditatea si de rdutatea altora. Altfel era usor de bdnuit cd nu poate 
muri cineva pentru un cap de m&gar si pentru incesturi publice. In 
schimb se pot dovedi asemenea practici dezgustdtoare la pdgini — cultul 
nerusindrii si al ieluritelor animate (XXVIII). Dumnezeul crestinilor nu 
e un simplu om pedepsit, iai crucea crestinilor nu e un lemn simplu ca 
obiectele pdgine, sou ca zeii pdgini adorati (XXIX). Uciderea pruncilor 
nu existd la crestini ; In schimb ea e practicatd de pdgini, aldturi de omu- 
cidere, ca jertie singeroase (XXX). 

Ospetele urmate de incesturi, puse cu nerusinare pe seama crestini- 
lor, sint rusinea religiei pdgine. La noi castitatea si virginitatea sint vir- 
tuti si dragostea curatd de Hi ai Tatdlui ceresc indreptdteste la numele de 
frati si surori (XXXI). 

Crestinii nu pot incd avea altare si temple, dar nu pentru cd au ceva 
de ascuns. Astfel, jertiele sint aduse in inimile noastre si Dumnezeu 
Cel nevdzut este pretutindeni prezent (XXXII). El este atotstiutor si 
drept si nu are nevoie de un templu pentru a ii adorat. Templul si alta- 
rele le-cu iost prielnice iudeilor, citd vreme au ascultat cuvintul Dum- 
nezeului adevdrat (XXXIII). 

Sfirsitul lumii si invierea generald sint admise si de iilosoii si de- 
monstrate de natura insdsi in nenumdratele ei manifestdri (XXXIV). 
Chinurile iadului sint amintite pe drept de poetii pdgini, fiindcd p&ginii 
trdiesc in pdcct si inchisorile sint pline de ei si nu de crestini — in 
aiard de ce; pirili pentru religia lor (XXXV). Demonstrarea absurditdlii 
latalismului si lauda sdrdciei de bundvoie se impune de la sine. Sdrac 
cu adevdrat este acela care, desi are indestulnre, doreste mereu alte 
banuri (XXXVI). Chinurile, torturile si moartea sint primite cu bucurie 
de credincios, fiindcd le primeste in prezenta lui Dumnezeu. Pdginii le 
primesc cu groazd, iiindcd Dumnezeu nu-i ajutd si cred cd viata se ter- 
mini aici. Crestinii nu participd la distracliile publice care depdrteazd 
de Dumnezeu prin imoralitatea lor (XXXVII). Crestinii nu gustd min- 
carea si bdutura de la sacrificii, dar adord ilorile si trdiesc de pe acum 
viata tericitd pe care si-o pregdtesc (XXXVIII). 

In ultimele trei paragiaie ale cap. XXXVIII, Octavius se ridicd 
impotriva scepticismului pdgin si cere .- «s& inceteze superstifia, sd se 
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pedepseascd nelegiuirea si sd se pdstreze religia adevdratd !». 

Caecilius Natalis si Marcus Minucius Felix ramin muti de admira- 
fie pentru magistrate expunere a lui Octavius, intdritd de exemple si 
dovezi de netdgdduit (XXXIX). 

Caecilius se dsclard convins si nu mai are nevoie de lamurit ime- 
diat amdnuntele, soarele Hind spre aslinlit. Iar Marcus Minucius termi- 
ni astiel apologia lui : *Ne-am despdrlit dupd acestea veseli si voiosr 
cu totii : Caecilius pentru cd devenise crestin, Octavius pentru cd a 
iesit Invingdtor, iar eu pentru bucuria amlndurora» (XL). 
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OCTAVIUS * 



I. 

1. De cite ori, cufundat in ginduri, mi-amintesc de bunul si mult 
credinciosul meu prieten Octavius, simt atita duiosie si iubire pentru 
el, de parca m-as intoarce eu insumi in trecut si. n-as trai numai in 
amintire clipe ce s-au dus fara sa mai revina vreodata. 2. Caci faptura 
lui, care nu mai poate fi vazuta, mi-a patruns adinc'in inima si mi s-a 
intiparit puternic in minte. 3. Trecerea din viata a acestui om deosebit 
si rar m-a facut sa-1 regret neinchipuit de mult, deoarece $i el, infla- 
carat de acelea§i frumoase sentimente, se potrivea cu mine atit la glu- 
me, cit §i la lucruri serioase, voind §i respingind acelea$i lueruri, ca §i 
cum aceea$i minte §i acela§i suflet ar fi fost in noi amindoi. 4. Numai 
el imi cuno$tea tot ceea ce-mi era mie drag, dupa cum tot el imi era 
tovara? de rataciri. $i cind, limpezindu 7 mi-se sufletul, am ie§it din !n- 
tunericul eel fara fund la lumina intelepciunii §i a acjevarului, nu s-a 
ferit sa-mi fie tovara§ in aceasta cale ,• ba, ceea ce merits §i mai mult 
lauda, mi-a luat-o chiar inainte, pentru a-mi arata calea. 5. De aceea, 
cind parcurg in gind tot timpul intimitatii §i prieteniei noastre, ma 
opresc mai ales asupra acelei convorbiri in care, prin marea lui putere 
de convingere, a reusit sa aduca la adevarata credinta pe Q. Caecilius, 
care staruia inca in desertaciunile credintei pagine. 

II, 

1. Acesta venise la Roma cu treburi si ca sa ma vada, lasindu-sl 
casa, sotia si copiii tocmai cind ei sint mai dragalasi, la aceasta virsta 
frageda, cind incep a rupe crimpeie de vorbe, alcatuind o vorbire cu 
atit mai placuta, cu cit este mai gresita. 2. Nu mi-as putea arata prin 
cuvinte nestavilite si insufletita bucurie pe care am simtit-o la sosirea 
lui, bucurie cu atit mai sporita, cu cit bunul meu prieten venise pe 



* Tnaducere (dup5 edijia lui Aloisius Valmaggl din colectia «Corpus scrlptorum 
Latinorum Paravianum») de Petru I. Papadqpol (R. Vllcea, 1930), revazutfi do David 
Popescu (1978). 
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neasteptate. 3. Asadar, abia dupa doua zile de continuS revedere ne-am 
potolit Intrucitva dorul de a fi impreuna si am aflat, povestindu-ne 
unul altuia tot ce din cauza departarii nu ne puteam impartSsi pina 
atunci. Ne-am dus apoi la Ostia, o localitate cu totul fermecatoare, 
unde eu urmam un tratament bun si placut, care, prin baile de mare, 
sa-mi vindece unele stari reumatice. Se apropia culesul viilor si vacanta 
baroului ne luase grija proceselor. Caci dupa arsita verii venise toam- 
na cu c&ldura ei blindS si potolita. 4. Intr-o dimineata, ne-am indreptat 
pasii spre mare sa ne plimbam de-a lungul t^rmului, pentru ca briza, 
care adia usor, sS ne invioreze si totodata pentru deosebita placere de 
a ne afunda pasii incet, In nisipul eel moale. Caecilius, zarind o sta- 
tute a lui Serapis *, ne-o arStS si, ducind mina la buze, dupa obiceiul 
pfigin, facu spre ea.semnul adorSrii. 

III. 

1. Atunci Octavius se intoarse spre mine si-mi spuse : «Frate Mar- 
cus, nu ti se cade tie sa-1 lasi pe prietenul tSu nedesp&rtft, atit acasa 
clt si aiurea, intr-o atit de oarba si de josnica necunoastere, incit pe 
o zi atit de frumosa, sa cinsteascfi niste simple pietre, chiar daca sint 
sculptate, parfumate si incoronate. §tii doar destul de bine c& rusinea 
acestei r5taciri se r5sfringe tot atit de mtllt asupra ta, cit si asupra 
lui». 2. In timpul acestui schimb de vorbe, strSbaturam jumState din 
oras si ajunseram la t^rrnul liber. 3. Acolo, valurele mici loveau usor 
Incretiturile de nisip, imprfistiindu-le ca si cum le-ar fi netezit anume 
pentru plimbare. Marea, care chiar dupa ce s-a potolit vintul, e mereu 
zbuciumata, desi n-ajungea pinS la uscat cu valurile ei albe si inspu- 
mate, ne desfata totusi foarte mult cu leganarea ei sovaitoare si in- 
tortocheata. Aceasta, cind isi juca valurile, lovindu-se de picioarele 
noastre, cind se retragea adunindu-se in sine. 4. Astfe] ca, pe nesim- 
tite si linistiti, inaintam pe marginea tarmului putin cotit si ne urmam 
drumul vorbind lucruri de putina importanta. Octavius tocmai pove- 
stea despre o calatorie a sa pe mare. 5. Dar, dupS ce am mers o dis- 
tanta destul de buna, ne-am intors si am parcurs din nou acelasi drum. 
Ajunsi la locul unde corabiile erau puse la mal pe butuci, pentru a fi 
ferite de mil, ne opriram sa privim la niste copii, care se luau la in- 
trecere sS arunce pietre in mare. 6. Ei se jucau astfel : luau de pe t&rm 
un ciob de vas de pamint ars, rotunjit si netezit de bataia valurilor r 
il tineau cu degetele orizontal si, aplecindu-se cit mai mult, il arun- 
cfui, fdcindu-l sa se rostogoleasca pe deasupra apei. Intocmai ca o sa- 



1. Serapis., zeu babilonian, introdus in Egipt $i apoi In imperiul roman si care 
patrons cresterea Nilului si pStrunderea in infern. 
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geatfi, aruncat lncet, el atingea spinarea marii, sau plutea pe deasupra i 
aruncat !nsa cu putere, aparea din loc in loc atinglnd crestele valuri- 
lor. Se socotea invingator Intre copii acela a] carui ciob se ducea mai 
departe si sarea de mai multe ori. 

IV. 

1. Dar desi toti ne bucuram de aceasta placuta priveliste, Caeci- 
lius, departe de a se inveseli, nici nu era atent la intrecerea lor, ci, 
stind mai la o parte, tacut si nelinistit, arata prin infatisarea sa un deo- 
sebit zbucium sufletesc. 2. «Ce e cu tine, Caecilius», ii spun eu. «Ce 
te-a facut sa te posomorasti cum nu ti-e obiceiul ? De ce ma faci sa-ml 
para rau ca nu gasesc veselia pe care o pastrau ochii tai, de obicei 
chiar in imprejurari grele ?». 3. La care el imi raspunde : «Ma nelinis- 
tesc si ma rod intr-una vorbele de adineauri ale prietenului nostru Oc- 
lavius, care te-a ocarit mustrindu-te de nepasarea fata de mine, voind 
prin aceasta mai mult sa ma acuze pe mine de ignoranta. 4. Vreau sa 
ma lamuresc intru totul printr-o discutie cu Octavius. Daca vreti ca eu, 
care apartin tocmai acelei credinte, pe care el o ataca, sa discut cu el, 
atunci va intelege, desigur, ca-i mai usor sa stam de vorba ca niste 
prieteni, decit sa ne avintam intr-o controversata disputa filozoficfi. 5. 
Dar hai sa ne asezam pe acest dig de piatra, construit impotriva valu- 
rilor marii pentru apararea bailor. Ne vom odihni astfel de drumul 
strabatut si vom discuta cu mai multS atentie». 6. Dupa aceste vorbe, 
ne-am asezat in asa fel ca eu eram la mijloc, fiecare voind sa ma aiba 
deopotriva de aproape. $i aceasta n-a fost din respectul, rangul sau 
cinstea pe care mi-o acordau, caci prietenia intotdeauna ne primeste si 
ne face egali, ci ca sa le fiu mai aproape amindurora ; in calitate de 
arbitru sa-i ascult, sau sa-i despart, de s-ar certa. 

V. 

1. Atunci Caecilius a inceput asa : «Frate Marcus, tu ai o convin- 
gere nezdruncinata mai ales asupra celor ce vom discuta, fiindca trfi- 
ind si urmind amindoua felurile de viata, ai respins pe unul si ai.admis 
pe celalalt. Deocamdata trebuie sa te porti ca un judecator cit mai drept 
si sa nu partinesti pe vreunul din noi, pentru ca sentinta ta sa rezulte 
atit din discutiile noastre, cit si din judecata ta. 2. Prin urmare, daca 
te consideri ca un oarecare venit intre noi fara sa cunosti nici una dintre 
parti, nu-mi este greu sa-ti arat ca in omenire totul este nestatornic, 
Indoielnic, nehotarit, si mai degraba pare verosimil, decit adevariit. 3. 
Cu atit este mai de mirare, cS unii, din dezgustul de a cerceta adov*"i- 
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rul In adlncime, primesc la Intimplare oric,e parere si nu staruiesc cu 
destula rlvnfi In cercstare. 4. De aceea ar trebui sa ne para rau si sa 
ne doara sufletul vaizlnd cum unii nepricepuU in stiinte, necunoscatori 
ai vreunei literatim sau alta, oricit de putin nobile, indraznesc sa afir- 
me pareri sigure, privitoare la intocmirea universului, problema dez- 
bfttuta si nedezlegata de atitea vremuri si de atitea scoli filozofice 5. 
§i pe drept, caci slaba gindire omeneasca este foarte departe de a putea 
pfitrunde lucrurile divine, ca si cum nici pe cele asezate in cer si nici 
pe cele care se gasesc in adincuri sub pamint nu ne-ar fi dat sa le c'u- 
hoastem si ar constitui o impietate sS le cercetam. Dar am putea fi oare- 
cum destul de fericiti si destul de intelepti daca, urmind vestita maxima 
a vechiului intelept, ne-am cunoaste mai bine pe noi insine. 6. Insa 
noi ne intindem dincblo de marginile neputintei noastre si, cu toate ca 
slntem le'gati de pamint, ne cuprinde o silinta nebuna si o dorinta cu- 
tezatoare sa tr'ecem chiar dincolo de cer si de stele. Acum, eel putin, 
aceasta fatacire sa n-o invaluim in supozitii desarte si inspaimintatoare. 
7. Sa presupunem ca la inceput, natura fiind adunata in sine, elementele 
tuturor lucrurilor au existat laolalta in ea. Care zeu este autorul ei? 
Sau, daca numai intimplarea a facut ca partile universului sa se fi unit, 
Inchegat si rinduit intilnindu-se intre ele, ca?e este zeul facator al 
acestbra ? Poate ca un foe a aprins stelele, iar cerul pluteste deasupra 
poastra prin calitatea materiel sale ; poate ca pamintul s-a lasat in jos 
dm cauza greutatii lui, iar marea s-a format din materia lichida. Ce 
rost poate avea atunci aceasta religie plina de teama, care nu-i decit 
b superstitie ? 2 . 8. Omul si orice animal ce se na?te, traieste si se dez- 
vblta, e fezultatul unei uniri vremelnice de elemente, care prin moarte 
din hou se desfac, se despart si se risipesc. $i astfel toate curg din nou 
catre originea lor, revenind in sine, fara a fi nevoie de o putere diri- 
guitoare a unui creator, organizator sau conducStor. 9. Prin unirea ele- 
mentelor arzatoare pureed si lucesc mereu alti si alfi sori ; prin faptul 
c8 pamintul face sa iasa din el vapori, se formeaza intotdeauna ceata. 
Aceasta, adunindu-se, se ridica mai sus si, comprimindu-se se preface 
In nori, din a caror prabusire cad ploile, bat vinturile, rapaie grindina, 
iar cind se ciocnesc bubuie tunetele, stralucesc fulgerele, se reped 
trasnetele, care cad ici si colo, spintecind stinci si arbori, lovind fara 
alegere locurile sfinte si profane, pe pacatosi ca si pe cei credinciosi. 
10. Ce sa mai spun despre diferitele vijelii intimpiatoare care, netinind 
seama de nimic, rastoarna totul in dezlantuirea lor ? Nu se amesteca in 
cazuri de naufragii soarta celor buni cu a celor rai? Iar meritele lor nu 



2. Mintea omeneasca e depasita de problema originei creatiei. 
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se confunda ? Nu mor in incendii vinovati si nevinovati ? Iar cind o 
regiune e bintuita de ciuma, nu pier toti, fara deosebire ? Cind se dau 
lupte crincene nu mor mai degraba cei mai buni ? 11. De asemenea, 
in timp de pace rautatea nu numai ca e pusa pe aceeasi treapta cu por- 
nirile frumoase, dar e chiar mai mult pretuita, a$a incit pe cei mai mulfi 
dintre oameni nu stii daca sa-i oslndesti pentru pornirile lor cele rele, 
sau sa-i invidiezi pentru fericirea lor 3 . 12. Deci, daca lumea ar fi con- 
dusa de o pronie divina sau de puterea vreunei zeitati, niciodata n-ar fi 
meritat un Falaris 4 si un Dionysius 5 domnia, Rutilius 6 si Camillus 7 exi- 
luJ, iar Socrate otrava. 13. lata, pomii grei de fructe, grinele albe gata 
de secera. si strugurii copti ; pe toate vine ploaia sa le strice, grindina 
sa le sculure. Astfel, ori ne este ascuns si inabusit adevarul eel sigur, 
ori, ceea ce e mai de crezut, soarta, care nu poate fi supusa legilor, 
stapineste aceste intimplari felurite si neasteptate. 

VI. 

1. Tocmai pentru ca soarta e sigura, iar natura lucrurilor indoiel- 
pica, cu atit mai mult se cade si este mai bine sa primim invatatura 
str&mosilor nostri, care ne-ar putea conduce la gasirea adevarului ,- sa 
cultivam religiile care ne-au fost date ,• sa adoram zeii, de care parintii 
nostri ne-au invatat mai degraba sa ne t6mem, decit sa-i cunoastem de 
aproape ; sa nu ne dam parerea asupra lor, ci sa ne incredem in inain- 
tasii nostri, care chiar in timpurile acelea primitive de la inceputul lu- 
mii, au meritat sa gaseasca in zei sau fiinte binevoitoare sau chiar regi. 
De aceea*vedem cum in toate imparatiile, provinciile si orasele, popoa- 
rele isi au ceremoniile lor religioase, adora pe zeii lor nationali. Astfel, 
eleusinii adora pe Ceres, frigienii pe Mama zeilor, epidaurienii pe 
Esculap, chaldeenii pe Belus s , sirienii pe Astarte 9 , taurizii pe Diana 10 r 
ga'lii pe Mercur si romanii pe toti la un loc. 2. Astfel, numai puterea si 
autoritatea acestora din urma a pus stapinire pe lumea intreaga ; asa 
s-a intins imparatia lor pina dincolo de caile soarelui si de marginile 



3. Explicatia materialists a existentei lumii e multumitoare si existenta unui Dum- 
nezeu Creator si Conducator, in absenja evidenta a Proniei dumnezeiesti, e contrazisa 
de intimplarile, care nu fac nici o deosebire intre bun si rau, drept si nedrept, — 
soarta, adica intimplarea oarba conducind totul. 

4. Falaris, crud, tiran, din Agrigend (580). 

5. Dionysius, tiran al Siracuzei (cca. 400). 

6. Rutilius, conducator infelept (cca. 100 i.Hr.) ; acuzat pe nedrept a fost exilat. 

7. Camillus, general vestit (sec. IV) este exilat $i apoi rechemat pentru a salva 
Roma. 

8. Conducator asirian (catre anul 200 i.Hr.) si apoi zeu. 

9. Astaroth din Vechiul Testament, divinitate fenicianS. 

10. Zeita a luminii, a lunii, apoi a hranei ; cult salbatic, singeros in Taurida." 
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oceanului. $i In timpul acesta ei Isi Indeplineau indatoririle lor religi- 
oase In rfizboi, isi int&reau cetatea prin sfintenia sacrificiilor, prin 
curfitfa fecioarelor, prin cinstea si titlurile acordate preotilor. Desi erau 
tmpresurati ?i li se luase totul, afarS numai de Capitoliu, ei continuau 
sS-si adore zeii, pe care aUtfi i-ar fi dispretuit pentru minia lor ,• si lip- 
siti de arme, dar Inarmati cu religiozitatea lor, au trecut prin mijlocul 
du?manilor gali, care au ramas mirati de curajul pe care li 1-a dat credin- 
ta ; pe zidurile cetatii dusmane, luata in stapinire de ei, chiar in toiul 
victoriei, adorau zeitatile invinse ,- pretutindeni cautau zei primitivi si 
si-i Insuseau ; ridicau altare pina si zeitatilor necunoscute romanilor u . 
3. Astfel romanii, primind religiile tuturor popoarelor, au meritat si im- 
pfirfitiile lor. De atunci a ramas statornica si neintrerupta cinstirea lor, 
care nu se micsoreaza, ci creste cu trecerea timpului. Intr-adevar, ve- 
chimea d5 de obicei ceremoniilor si templelor cu atit mai multa sfin- 
tenie, cu cit ele sint mai de demult 12 . 

VII. 

1. Va voi spune totusi (desi as dori mult sa va admit si pe voi In- 
tructtva si astfel si am mai putina vina daca as greisi), cS strSmosii 
no^tri s-au silit cu multa rivna sa observe auguriile 13 , sa consulte ma- 
runtaiele animalelor, sa orinduiasca sacrificiile si sa inchine zeilor tem- 
ple. 2. Cerceteaza din carti istoria lor : vei afla c& ei ^iu introdus cere- 
moniile tuturor religiilor, fie pentru a rSsplati bunatatea zeilor, fie spre 
a IndepSrta minia lor amenintatoare, sau pentru a-i impaca, daca, fier- 
btnd de minie, deveneau furiosi. 3. Iau de martora pe Mam§ din Ida, 
care la sosirea ei a dovedit castitatea unei femei romane si a scapat 
orasul de furia dusmanilor. Tot asa stau marturie statuile consacrate 
celor doi frati, asa cum au aparut calare, in lacul Iuturnei gifiind, cu 
caii plini de spume si fumegind, pentru a anunta victoria asupra lui 
Perses chiar in ziua cind fusese cistigata. Martora mi-e intimplarea 
clnd Jupiter, socotindu-se jignit, a cerut in vis unui om de rind sa i se 
repete jocurile. Marturie sta hotarirea cu care cei doi Decii si-au sa- 
crificat viata. Martor este si Curtius, care s-a prabusit calare intr-o 
prSpastie, umplind-o cu calul si cu gloria sa. 4. Dispretuirea auspiciilor 
a dat dovada cu prisosinta, si mai mult decit doream, de prezenta ze- 



11. Duhurile mortilor sau umbrele lor, binevoitoare celor vii. 

12. Caecilius cere pSstrarea religiei, care a adus romanilor stSplnirea asupra lu- 
tnll. El au acceptat cultul zeilor popoarelor Invinse si aceasta libertate religioasS uni- 
versala a intarit stSplnlrea romanS In toata lumea. 

13. Nou5 preotl care Isi dadeau consimtamlntul la anumite actiuni publice, dup5 
anumlte semne prevestltoare. 
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ilor ". Astfel a cazut blestemul asupra Alliei 1B , astfel naufraglul In care 
si-au gasit moartea Claudius si Junius in lupta Impotriva cartaginezi- 
lor le . $i, pentru cS Flaminius " a dispretuit prezicerile, lacul Trasimen 
s-a umplut si s-a inrosit de singele romanilor. De aceea Crassus ", 
fiindca si-a batut joe de Furii 19 , si-a atras blestemele lor, din care pri- 
cing a trebuit sa luptam din nou pentru a lua inapoi de la parti stea- 
gurile pierdute de el. 5. Las la o parte istoria veche, care este bogata 
in asemenea fapte si nu iau in seama operele poetilor despre nasterea 
zeilor, despre darurile si bunavointa lor. Tree, de asemenea, peste soar- 
ta vestita de mai inainte prin oracole, pentru ca nu cumva vechimea lor 
sS va faca sa le luati drept simple povesti. Priveste cu atentie templele 
si sanctuarele zeilor care protejeaza si impodobesc statul roman : nu 
sint atit de bogate prin daruri, clt sint de marete prin zeitatile care le 
loeuiese si care stau gata sa ne ajute. 6. Prezicatorii, in strinsa unire 
cu zeul lor si inspirati de el, prevad cele viitoare, ne sfatuiesc impo- 
triva primejdiilor, dau leacuri pentru boli, nadejde celor ce sint in 
strimtoare, ajutor celor in nevoi, mingiiere celor in nenorociri si usu- 
rare celor in suferinte. In vis ii vedem pe zei, ii auzim, ii recunoastem, 
cu toate ca ziua ii tSgaduim, nu-i vrem si juram strimb pe ei, in chip 
nelegiuit 20 . 

VIII. 

1. Asadar, pentru ca nu exista o intelegere deplina la toate nea- 
murile in privinta zeilor nemuritori, cu toata lipsa de siguranta in ceea 
ce priveste felul lor de a fi si originea lor, nu socotesc pe nimeni atit 
de indraznet si ametit de nu stiu ce judecata blestemata, care sa caute 
sa distruga sau sa slabeasca religia noastrfi atit de veche, atit de folo- 
sitoare si atit de sanatoasa. 2. Poate ca acel vestit Teodor din Cirene 
si inaintasul s§u Diagoras din Melos, pe care antichitatea 1-a numit 
ateul, amindoi afirmind ca nu exista zei, au inlSturat cu totul orice 
teama si respect fata de zei. Totusi teama stapineste lumea, iar acestia 
nu ne vor convinge niciodata prin astfel de invataturi nelegiuite, cu 
tot renumele si cu toata autoritatea filozofiei lor inseiatbare. 3. Asa a 

14. Auspiciile erau semnele favorabile sau nu, date de zborul si de cintecele 
anumitor pSsSri pentru inceputul unei functiuni sau a unui rSzboi etc. 

15. Afluent al Tibrului, linga Roma, unde galii au Invins pe romani. 

16. Consulul Claudius a ucis gSinile sfinte si dupfi un an a fost omorlt de carta- 
ginezi, Impreuna cu Iunius, In rSzboi. 

17. Consulul Flaminius, mort la Trasimene. 

18. Ilustru patrician, care a condus imperiul tn alianta cu Sula si apol cu Cozar 
si Pompei si e omorlt de generalul part Surena (115 — 53). 

19. Furlile sint divinitifi subpimlntene, rizbunitoarelo mor{il. 

20. Caecllius face o descriere elogloasi a religlei romane. 
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pfltit odinioara Protagora din Abdera, pe care atenienii 1-au alungat din 
t«ra lor, pentru ca discuta despre divinitate, si nu asa in chip nele* 
giuit, ci mai degrabS cu prudenta. $i atunci ce ? Sa nu ne plingem noi 
(caci lmi vefi da voie sS-mi ar&t o instifletire mai mare in sustinerea ide- 
ilor mele), sa nu ne plingem noi, zic, ca niste oameni dintr-o categorie 
jalnica, neingaduita de stat si disperata, ataca pe zei ? 4. Acesti barbati 
ignoranti, din cea mai joasa mocirla, si femei lesne crezatoare din cauza 
usuratfifii sexului lar, se string si alcStuiesc o conspiratie nelegiuitS. 
Acestia, cu adunSrile lor din timpul noptii, cu posturile lor obisnuite si 
cu'ospetele lOr nesabuite, nu pot fi uniti prin ceva sfint, ci prin ceva 
criminal. Oamenii acestia, retrasi si fugind de lumina, vaM\i in public 
?i guralivi prin colturi, dispretuiesc vechile temple, scuipS asupra zei- 
lor si, cu toate ca lor li s-ar cuveni mila (daca s-ar mai putea aceasta), 
depllng pe preoti, dispretuiesc dregStoriile si purpura, ei, care sint a- 
proape goi. O, uimitoare prostie ! Indr&zneala de necrezut ! Ei dispre- 
tuiesc chiniirile prezente, dar se tem de viitorul hesigur ; nu se tem de 
moarte, dar le este grOaza sa nu moarS dupa moarte ,• isi fac astfel te- 
meri nelntemeiate si-i mingiie totodata gindul intr-o viata viitoare 2! . 

1. $i cum lucrurile rele se inmultesc mai repede si in timpurile 
noastre moravurile stricate se raspindesc pe zi ce trece in intreaga 
lume, asa sporesc si aceste blestemate locuri de cult cu adunarile lor 
nelegiuite. De buna seama societatea acestora trebuie persecutata si 
nlmicita. 2. Ei se cunosc dupS semne ascunse si se iubesc unii pe altii 
aproape inainte de a se cunoaste. Peste tot au ajuns pina la un fel de 
cult al poftelOr trupesti, numindu-se fara deosebire surori si frati, astfel 
cfi, Intrebuintind acesti termeni sacri, obisnuita lor traire impreuna de- 
vtne incest. lata cum religia lor desarta si nebuna se faleste cu cri- 
mele ei ! 3. DacS lucrul acesta n-ar fi adevSrat, atunci zvonul eel isco- 
ditor n-ar spune despre ei lucruri ingrozitoare despre care ar trebui sS 
vorbesti numai dupa ce ai cerut iertare oamenilor. Aud ca ei adora 
r.apul animalului celui mai de rusine, asinul, sfintindu-1 in urma nii 
stiu carei convingeri neghioabe. Religie vrednica de astfel de moravuri 
si iesita din ele ! 4. Ba se mai spune ca ei adora chiar organele geni- 
tale ale conducatorului si preotului lor, cum si pe ale parintelui lor. 
S-ar putea ca aceste spuse sa nu fie adevarate, insa ceremoniile lor 
nscunse si f acute in timpul noptii dau mult de banuit. $i eel ce poves- 



21. Impresia fantastica f3cuta de trSitorii religiei creatine, prigonita crunt, §i 
toama cfi ei vor desfiinta religia p&ginS, in care se manifests ateismul. 
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teste ca ei adorfi un om pedepsit cu cele mai grele chinuri pentru o 
fapta rea si lemnele de ocarS ale crucii formeaza obiectele cultului lor, 
acela le atribuie altare demne de acesti oameni pierduti si criminali, 
caci ei adorS ceea ce merits ! 5. Povestea despre primirea noilor mem- 
bri este pe cit de cunoscuta, pe atit de dezgustStoare. Un copil plin de 
faina (pentru a insela pe cei nebag&tori de seamS) este adus aproape 
de eel ce trebuie sa fie primit ca nou membru. Acesta ucide copilul 
prin raniri nevSzute si ascunse, indemnat la loviri oarecum nevinovate, 
copilul fiind acoperit de faina. O, ce nelegiuire ! Ei ling apoi cu sete 
singele acestui copil, isi impart pe intrecute membrele lui, devenind le- 
gati prin aceasta jertfa si, prin aceasta complicitate la crimS, ei Dsi ga- 
ranteaza in mod reciproc tScere. Aceste ceremonii sacre sint mai grave 
chiar decit toate profanarile. 6. $i ce se spune despre ospSJul lor este 
cunoscut, toata lumea vorbeste, si in privinta aceasta avem ca dovadS 
cuvintarea compatriotului nostru din Cirta 22 . In zilele de sarbatoare se 
due la aceste ospete cu totii : copiii, surorile, mamele, bSrbatii si femeile 
de toate virstele. Acolo, la sfirsitul ospatului, dupa ce toti s-au infier- 
bintat de bautura, pofta incestului se aprinde in ei. Ei aruncS atunci 
unui ciine legat de un candelabru o prajitura care, azvirlita mai departe 
de locul unde este el, il sileste sa se repeada la ea sarind. 7. In clipa 
cind candelabrul s-a rasturnat si s-a stins, ca lumina sa nu ia parte la 
faptele lor, dupa ce-i cuprinde intunericui • ce ingaduie orice rusine, 
atunci ei se rmperecheaza in mod'nelegiuit si intimplator. Toti devin la 
fel de incestuosi, chiar daca nu prin fapta, macar prin complicitate, cfici 
doresc s3 se bucure toti de ceea ce poate face unul singur 23 . 

X. 

1. Tree de bunSvoie multe cu vederea ,• caci sint dealtfel, numeroase 
cele ce ar putea fi crezute, in totul sau chiar In mare parte.din cauza se- 
cretelor acestei blestemate religii. 2. De ce s-ar sili intr-atita sa ascundS 
?i sa acopere obiectul cultului lor, cind faptele oamenilor cinstiti nu se 
feresc de public, ci numai crimele se ascund ? N-au nici altare, nici 
temple, nici statui cunoscute. Nu-si dau niciodata gindul in vileag, nu 
se aduna in mod liber. De ce fac toate acestea, daca religia pe care 
o cinstesc si cauta sa o ascundS n-ar fi dintre acelea care merita sa fie 
pedepsite sau de care sS-ti fie rusine ? 3. De unde este, cine este, sau 



22. Fronton, fostul preceptor al lui Marc-Aureliu, sau, mai putin probabil, Spu- 
rius Postumius, dupa Tit Liviu (v. J. Beaugen, Minucius Felix, «Ocfavius», cit. supra, 
Comentar, p. 88 — 89). 

23. Nelegiuite calomnil necercetate Impotriva religiei creatine, care au justificat 
prigounclo tngrozitoaro alo Stntulul Roman. 
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unde este acel Dumnezeu singur, retras, parasit, necunoscut de nici o 
impSratie, nici macar de religia romana ? 4. Numai nenorocitul neam 
al iudeilor a cinstit un singur Dumnezeu, dar fatis, in temple, cu al- 
tare, cu sacrificii si ceremonii. Dar si acest Dumnezeu si-a pierdut atit 
de mult puterea, incit si el si natiunea lui sint acum prizonierii roma- 
nilor. 5. Dar si crestinii, ce monstri, ce dihanii inchipuiesc? Ei spun ca 
acel Dumnezeu al lor, pe care nu-1 pot arata, nici vedea, observa cu 
atentie moravurile si faptele tuturora si gindurile lor ascunse, desigur 
alergind ici si colo si fiind de fata pretutindeni. Ei mai sustin ca El se 
supara usor, e nelinistit si de o curiozitate nerusinata, intrucit este pre- 
sent la tot ce se intimpla, rStSceste pretutindeni, prea ocupat cu toate 
pentni a putea servi pe fiecare si neprididindu-le pe toate, prin faptul 
ca e preocupat de fiecare si ' 

XI. 

1. Ba mai mult ! Crestinii ameninta cu un foe distrugator pamintul 
fi cerul cu stelele sale, ca si cum vreodata s-ar putea tulbura orindu- 
iala de totdeauna din lume, care a fost stability prin legile divine ale 
naturii. Ca si cum imensul univers, ce cuprinde si invaluie totul, s-ar 
putea rSsturna rupindu-se bolta cereasca si legatura tuturor elemente- 
lor. 2. Si nemultumiti cu pSrerile lor nebune, ei mai adaugS la acestea 
povesti de babe si, nu stiu cum, crezindu-si unul altuia minciunile, spun 
cfi vor renaste dupS moarte, cind vor fi cenusa si tarina. Ei vorbesc cu 
atlta.convingere despre aceasta, ca ai putea crede ca au si inviat. 3. De 
doua ori greseala si de doua ori nebunie ! Sa vesteasca ei pieirea ce- 
rului si a stelelor, pe care le lasam asa cum le-am gSsit, si sa-si faga- 
duiascS lor vesnicia vietii dupa moarte, ei, care mor ca si noi, dupa cum 
se nasc ca si noi. 4. De aceea afurisesc rugurile, condamnind arderea 
cadavrelor, ca si cind corpul, si fara atingerea flacSrilor, nu s-ar pre- 
face In tarina cu trecerea anilor. $i parca n-ar fi acelasi lucru daca-1 
sflsie fiarele sau il inghite marea, daca-1 acopera pamintul sau il ard 
flScfirile. Caci daca ar avea simtire cadavrele, orice fel de inmormin- 
tare ar fi pentru ele o pedeapsa, iar daca nu sint nimic, atunci e pen- 
tru ele o binefacere s-o sfiriyeasca mai repede. 5. Astfel inselindu-se, 
dupa moarte isi fSgaduiesc lor o viata fericita si eterna, ca fiind buni, 
Jar celorlalti o pedeapsa eterna, ca fiind nedrepti. S-ar mai putea spune 
multe pe linga acestea, daca nu m-as grabi sa termin. Nici nu ma stra- 
duiesc sa dovedesc ca mai degraba ei sint nedrepti. Am si arStat-o. Dar 
chiar daca i-as socoti oameni care vor binele omenirii, as pune pe 



24. Calomniile acestea oribile erau acoperite de secretul voit In care autoritatile 
romtlne (ineau cultul $i tnvStStura nou3. crestina. 
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seama soartei vinovfitla sau nevinovStfa lor, cum glndesc foarte multl. 
6. Aceasta, cred, este si pSrerea voastra ; caci asa cum aHii spun ca 
toate faptele noastre sint statornicite de soarta, voi ziceU ca trebuie sfi 
le punem pe seama lui Dumnezeu. De aceea cei ce urmeaza credinta 
voastrS, spuneti voi, n-o fac din propria initiative, ci pentru ca au fost 
alesi de Dumnezeu. La drept vorbind, voi va inchipuiti un judecator 
nedrept, care pedepseste nu vointa oamenilor, ci soarta lor. 7. Totusi, 
va intrebati : vetf in via impreuna cu corpurile, sau far a corpuri, si anu- 
me cu care, cu acestea sau cu altele noi ? Oare fara corp ? Dupa cite 
stiu, fara corp nu exista nici minte, nici suflet, nici viata. Chiar cu 
corpul acesta ? Dar prin moarte el a fost distrus mai dinainte. Cu alt 
corp ? Atunci s-ar naste un om nou, nu s-ar alcatui iarSsi si acel de 
mai inainte. 8. Pe de alta parte, a trecut atita vreme, s-au scurs nenu- 
marate veacuri : s-a intors nrncar vreun mort din lumea cealalta, cu 
invoire de eel putin citeva pre, asa ca Protesilaus & , sau in asa fel, inclt 
sa ne faca sa avem o pilda ? 9. Toate aceste inchipuiri ale unei minti 
bolnave si toate mingiierile cu care poefti s-au jucat in versurile lor 
ademenitoare, voi, prea lesne crezatori, le-ati adunat farS jena si le-ati 
pus in slujba Dumnezeului vostru M . 

XIL 

1. Luati aminte la cele prezente, cit de inseiatoare sint aceste do- 
rinte zadarnice, bazate pe fagaduinte care nu se pot niciodata tmplini. 
O, nenorocitilor, invatati cele ce va asteapta dupa moarte din cele ce 
traiti acum I 2. lata, dupa spusele voastre, o parte dintre voi, si anume 
cei mai multi si mai buni, sinteti s&raci, suferiti de frig, de oboseaia, de 
foame, si Dumnezeul vostru ingaduie acestea, se preface ca nu vede, nu 
vrea ori nu poate sa-i ajute pe ai SSi, inseamna ca este slab si nedrept ! 
3. Tii, care visezi nemurirea dupa moarte, cind dai de o primejdie, 
cind te scutura frigurile sau te sfisie durerile, nu vezi in ce stare te 
afli ? Nfti-ti recunosti siabiciunea ? Nenorocitule, fara voia ta Iti dai 
seama de neputinta ta, dar n-o marturisesti. 4. Las la o parte insa aceste 
dureri, pe care le au toti. lata, soarta v-a harazit vouS minia mortii 
amenintatoare, chinurile crucii. $i acestea nu ca voi sa le puteti sl8vi, 
ci sa fiti chinuiti de ele. Aveti parte iar3si de focul pe care II preziceti 
si de care va temeti : unde-i acel Dumnezeu, care s3 v8 vina In ajutor 
atunci cind veti renaste si care sa va poata fi de folos acum cind traiti? 



25. Plecat la Troia, imediat dupa cSsatorie, moaro 5I zeii ti permit revenlroa la 
sofia sa pentru o zi, dupa legends. 

26. Combaterea rldlcoia din punct do vedere rellglos a tnvlorll 5I ]udoci(li do 
apol. 
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5. Oare romanii nu imparatesc, nu stapinesc fara Dumnezeul vostru ? 
Nu se bucura ei de conducerea lumii intregi si nu domnesc ei peste 
voi ? In acest timp voi, banuielnici si nelinistiti, nu luati parte la place- 
rile noastre cuviincioase, nu veniti la spectacole, nu participati la pro- 
cesiuni, ospetele obstesti si jocurile sfinte sint far a voi. Nu puteti suferi 
ltnga altarele voastre mincarurile pregatite in cinstea zeilor si bauturi- 
]e din care s-au facut libatiuni ; atit de mult va ingrozesc zeii pe care 
li tfigaduiti ! 6. Nu va incoronati cu flori capul, nu da{i cu miresme, ci 
le pastrati pentru morti, si nici la morminte nu puneti coroane. Galbeni 
la fata, cum sinteti, si frico$i, sinteti demni de mila, dar nu de a noastra, 
ci de mila zeilor no$tri. Ca ni$te nenorociti ce sinteti, nici nu veti invia, 
nici nu traiti acum. 7. Deci, daca aveti putina intelepciune, sau oareca- 
re respect pentru voi in§iv&, incetati de a mai cerceta intinderea cerii- 
lui, soarta si tainele lumii. Mai ales pentru niste oameni neinvatati, ne- 
cultivati, salbatici si grosolani, ca voi, e destul sa vedeti putin inain- 
tea voastra ,• nu va e dat voua sa pricepeti cum s-a format lumea si cu 
atlt mai putin sa discutati despre cele dumnezeiesti 27 . 

XIII. 

1. Aveti pofta sa filozofati? Ei bine, oricine dintre voi e in stare 
5i poate, n-are decit sa imite pe Socrate, eel mai mare filozof. Este cu- 
noscut raspunsul acestuia ori de cite ori era intrebat despre cele ce- 
resti : «Cele de deasupra noastra nu ne intereseazS». 2. A meritat pe 
drept recunoasterea de catre oracol 28 a rarei lui intelepciuni. $i acest 
oracol 1-a socotit pe Socrate mai presus de toti, lucru ce 1-a inteles el 
Insusi, nu pentru ca stia totul, ci pentru ca spunea altora ca nu stie ni- 
mic. A-ti marturisi nestiinta este astfel cea mai mare intelepciune. 
3. De la acest izvor a plecat Arcesilaux si mult mai tirziu Carneade si cei 
mai mul'ti filozofi ai Academiei, cu indoiala lor inteleapta in chestiuni- 
le cele mai insemnate. E un fel de a filozofa, pe care si-1 pot insusi fara 
primejdie oei nepriceputi si cu glorie cei invatati. 4. Oare nu trebuie 
sa admiram si imitam nehotarirea lui Simonide liricul ?. Acesta, fiind 
intrebat de catre tiranul Hieron 29 ce crede despre zei si cum ii socoteste, 
a cerut mai intii o zi spre a se gindi. A doua zi, a prelungit termenul la 
doua zile. Imediat, in urma unei instiintari amenintatoare de la tiran, a 
mai adfiugat tot atitea zile. In cele din urma, tiranul intrebindu-1 de ce-1 
fimina asa de mult, el a raspuns : «Pentru ca adevarul devine cu atit 



27. ZSdSrnicia ?i ridicolul tragic al credintei creatine dupa pagini. 

28. Oracolul lui Apollo, de la Delft. 

29. Hieron, tiranul Siracuzei (478—467). 
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mai intunecat cu clt cercetez mai mult». 5. Si, dupfi pSrerea mea, cele 
Indoielnice trebuie s& le lfisam asa cum slnt, sS nu ne dflm pfirorea la 
Intimplare si cu JndrfiznealS despre lucruri asupra c&rora bSrbati de 
seama au cugetat mult, pentru a nu face loc unei credinte babesti si a 
nu distruge toata religia. 

XIV. 

' 1. A?a termina Caecilius (caci avintul cuvintSrii ii potolise indig- 
narea), si, in culmea bucuriei, intreaba ce poate rSspunde la acestea 
Octa-vius, care face parte din familia lui Plaut : eel dintii dintre brutari, 
dar eel din urma dintre filozofi. 2. «Inceteaza de a te bucura pe seama 
lui», intervin eu, ca «nu ti se cade sa fii mindru de frumusetea vorbirii 
tale inainte de a se fi discutat in adincime din ambele puncte de vede- 
re, mai ales cii discutia cauta adevarul, nu lauda. 3. $i cu toate c3 dis- 
cursul tSu, in mare parte mi-a facut placere, prin tinuta lui plinS de spi- 
rit, sint tulburat totusi ceva mai mult, nu pentru intimplarea de fata, ci 
pentru orice fel de discutie in general, prin faptul ca, de cele mai multe 
ori, soarta unui adevar de netagaduit se schimba dupa mijloacele si 
puterea de convingere a celor care discutS. 4. Se stie prea bine c& acea- 
sta se intimpia din cauza neseridzitatii ascultatorilor, care se lasa furati 
de farmecul vorbelor si nu mai iau in seama lucrurile, incuviintind totul 
fara alegere si nedeosebind adevarul de minciuna, pentru ca nu stiu ca 
vorbele pot cuprinde in ele un adevar ce pare minciuna, sau o minciu- 
na ce pare adevar. 5, InsS oamenii care-si dau seama de aceasta li se 
impotrivesc cu atlt mai mult, cu clt acesti usuratici sint mai convinsi de 
cele ce sustin. Mereu inselati de insasi lipsa lor de judecaia, ei isi cau- 
ta tbtusi dreptatea plingindu-se ca nimic nu e sigur si dind vina pe 
-acest fapt. 6. Asadar, sa fim cu bagare de seama, s3 nu privim cu dis- 
pret orice truda de a gasi adevarul celor spuse, asa cum cei mai multi 
dintre oamenii simpli blesteama si urasc cu usurinta totul. De fapt, cei 
lesne crezatori sint inselati tocmai de aceia pe care i-au socotit buni. 
7. Cine judeca, insa, trebuie sa fie atent la tot ce se spune din amin- 
doua partile, pentru ca, de cele mai multe ori, unul dezvaiuie un ade- 
var ptea putin limpede, celalalt iti insira o viclenie minunat intocmita, 
care printr-un potop de cuvinte imita uneori siguranta unei juste de- 
monstratii. Sa cintarim cu cit mai multa grija fiecare cuvint, ca s& pu- 
tem, desigur, lauda si maiastra infatisare a ideilor, dar mai ales sa pu- 
tem alege, aproba si primi cele drepte». 
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XV. 

1. Dar intrerupind, Caecilius zice : «Te depSrtezi de la datoria unui 
judecStor constiincios. E cea mai mare nedreptate sa micsorezi puterea 
expunerii mele printr-o atit de aspra replica. Octavius are acum prile- 
jul s8 combata cu prisosint,S, dacS poate, fiecare idee in parte». 2. «Ma 
Invinuiesti zadamic», i-am r&spuns eu. «Dac8 nu mS-nsel, am spus ca-i 
In interesul tuturor sa ne form§m, dupa o examinare mai atenta, o pa- 
rere nu din vorbe frumos spuse ci din argumente serioase. Dar sa nu 
ne Indep&rt&m de la subiect, ci s& ne indreptam atenfia asupra prietenu- 
lui nostru Ianuarius, care tocmai vrea sa vorbeascS, deci, sa-1 ascultam 
In tficere». 

XVI. 

1. Octavius incepu astfel : «Voi vorbi asa cum ma vor ajuta puteri- 
le : dar mi-ar trebui si ajutorul tau, Minucius, ca sS putem spSla cu un 
torent de adev&ruri curate toata murdSria si amar&ciunea insultelor pe 
care mi le-a adus el. Dealtfel, nu ma voi feri de la inceput s& afirm c& 
prietenul Natalis a fost asa de eronat in cele ce a spus, asa de nepre- 
cis, asa de alunecator, incit trebuie s3 stam in cumpana daca din vicle- 
nie a vrut sa fie asa, sau din ignoranfa. 2. CSci uneori afirma credinta 
In zei, alteori nu, asa ca, din cauza nesigurantei expunerii sale, raspun- 
sul meu ar putea deveni si mai nesigur. Nu vreau sa cred, cu toate 
acestea, ca in vorbele prietenului Natalis a fost vreo viclenie, e depar- 
te de acest om serios si simplu sofisticaria cea vicJeanS. 3. Ce este deci? 
A?a cum se intimpla adeseori, cind cineva nestiind drumul drept, rSmi- 
ne nedumerit indata ce ajunge la o rascruce si nu indrSzneste nici s3 
epuce vreun drum, nici sa le ia pe toate drept bune, la fel este sj cu 
acela care nu cunoaste limpede adevarul si a cSrui parere mdoieJnic& 
se schimba mereu, ca orice presupunere putin sigurS. Nu e de m^rare 
deci dac3 Caecilius e vesnic zdruncinat in credinta lui, rStaceste in 
toate partile "si ramine totusi nehotarit in mijlocul atitor idei ce se lo- 
vesc cap in cap. 4. Ca sa nu mai revin insa, voi combate mai intii cele ce 
s-au zis ca niste simple acuzatii, pentru ca de fapt nu s-a precizat iiimic 
destul de limpede. Daca voi stabili si voi arSta ca nu exists decit Un sin- 
gur adevSr, pentru rest nu va mai fi nici o indoialS si nici o posibili- 
tate de r5t&cire so . 5. $i daca fratele meu s-a aratat supSrat, indignM, ne- 
cfijit si indurerat cS ni§te oameni farS culturS, fSrS avere si fSra' expe- 
rientS discutfi despre lucrurile divine, apoi sa stie el c& toti oamenii, 



30. Oribilele infamii ale lui Caecilius se datoresc ignorantei sale, nu vicleniei 
uiu rclei constiinte ; ele vor fi ISmurite indata. 
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fare deosebire de vlrstfi, sex si rang s-au nascut Inzestrafi cu puterea 
de judecata si inteligenta. Nu soarta le-a harazit Intelepciunea, ci na- 
tura le-a sadit-o. Insisi filozofii sau fauritorii din domeniul artelor, care 
mai tlrziu au ajuns vestiti, n-au fost in ochii altora decit niste oameni 
de rind, inculti si pe jumatate goi, inainte ca patrunderea mintii sa le 
U adus stralucirea numelui ? Cei bogati, coplesift de averi, se uita mai 
mult la aurul lor decit la cer ; cei ce au dat la iveala intelepciunea si au 
transmis celorlalti invatatura sint tocmai concetatenii nostri, cei saraci. 
De aici se vede ca talentul nu-1 putem obtine nici prin averi, nici prin 
siudiu, ci e innascut in noi, odata cu crearea spiritului. 6. Nu trebuie 
deloc deci sa ne necSjim sau sa ne plingem daca cineva, oricare ar fi el, 
ar cerceta, ar cugeta si si-ar da parerea in privinta lucrurilor ceresti, 
deoarece nu ne intereseazS autoritatea materials a celui ce discutS, ci 
adevarul care trebuie sa urmeze din discutie. Ba, cu cit vorbirea e mai 
neimpodobita, cu atit judecata e mai atragatoare, cSci nefiind inzorzo- 
nata cu cuvinte pompoase si tipatoare, se pastreaza asa cum este, adica 
limpede, ca legea adevarului S1 . 

- XVII. 

1. Afirm si eu, ca si Caecilius, mai la inceput, ca omul trebuie sa 
se cunoaScS pe sine tnsusi si sS-si dea seama ce este el, de unde este si 
pentru ce este. El este o plasmuire de prime elemente, o intocmire de 
atomi, sau mai degraba Dumnezeu 1-a facut, 1-a plSsmuit si 1-a insufle- 
tit? 2. Aceste intrebari nu ni le putem pune fara a cerceta totodata si 
problema universului, pentru ca amindouS se leaga si se confunda intr- 
atit, incit n-ai putea sti temeiul existentei omului, dac& n-ai cerceta cu 
atentie problema dumnezeirii. Intocmai cum n-ai- putea cirmui bine sta- 
tul, daca n-ai avea cunostinta de acea realitate comunS tuturora, adicS 
de lume. Tocmai prin aceasta ne deosebim noi de fiarele salbatice, care, 
fiind aplecate inainte si uitindu-se in pamint, s-au nascut s& nu vada 
decit rnincarea ; apoi insa avem fata ridicata in sus, cu privirea putem 
vedea cerul, iar cu vorbirea si judecata putem recunoaste, simti si imita 
pe Dumnezeu. Dar nu ne este ingaduit si nici cu putinta sS nu cunoastem 
strSlucjirea cereasca, strSlucire care ne patrunde privirile si simturile. 
E apro|ape cea mai mare nelegiuire sS cauti pe pamint ceea ce ar trebui 
sa gSs^sti in cer. 3. $i cit de far& minte, fEra simtire si orbi imi apar cei 
ce spun ca aceasta minunata lume n-a fost facuta de o ratiune divina, 
ci s-ar|fi alcatuit din particele unite la voia intimplarii. 4. Ridicfi ochii 



31. Adevarul religios este dat oamenilor sinteri care-1 cautfl, indiferont de vlrstS, 
sex, bogafie, cultura. 
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$1 priveste c£rul, coboara-i si cerceteaza cele de Jos, din jurul tSu : ce 
poate fi mai limpede, mai vadit si mai sigur, decit existenta unei divi- 
nttfiti, a carei ihteligenta deosebita insufleteste, pune in miscare, intre- 
tine si cirmuieste intreaga natura ? 5. lata insusi cerul : ce intindere 
nesftrsitfi ! Ce repede se invirteste ! Noaptea, cind e ciucur de stele, sau 
Ziua, clnd il strabate soarele ! Ce minunat si dumnezeiesc echilibru * 
pus In el cirmuitorul eel mai iscusit ! Priveste soarele, cum isi Implineste 
drumul tocmaf intr-un an. Priveste luna, cum face inconjurul pamintu- 
lui, crescind, descrescind si apoi palind de tot. 6. Ce sa mai zic de ur- 
m 3 rile r'epetate ale intunericului si luminii, caje ne impart timpul in 
munca si odihna? Sa lasam insa pe astronomi sa se ocupe mai mult cu 
acestea, fie pentru a arata cum influen^eaza ele navigatia, fie cum ho- 
tfirasc timpul aratului si secerisului. Dar. pentru ca sa fi fost create, de- 
sayirsite si orlnduite fiecare din aceste lucruri, a fost nevoie nu numai 
de mesterul eel mai iscusit, ci si de o ratiune desavirsita. Si mai mult 
lnca\ acestea toate nu pot fi vcizute, simtite ?i intelese fara cea mai mare 
pStrundere si ratiune. 7. Dar anotimpurile, care se deosebesc dupa roa- 
de, nu-s oare o marturie a facatorului si'parintelui lor? Nu spun acelasi 
lucrij, primavara cu florile ei, vara cu secerisul, toamna cu strfnsul poa- 
melor celor placute si iarna cu pregatirea uleiurilor trebuitoare? 8. Nu 
s-ar tulbura lesne aceasta ordine, daca o ratiune cu totul superioara n-ar 
veghea §i asigura totul ? Si apoi, pentru ca mersul anului, care se in- 
toarce pe propriile luf urme, sS se facS pe nesimtite si f&rS vatamare, 
Clta grijS I Ca nu cumva asprimea iernii necontenite sS inghete totul si 
arsita verii sa arda totul, a pus intre acestea temperaturile mijlocii ale 
toamnei si primaverii ! 9. Priveste cum tarmurile inchid si stavilesc 
marea, cum arborii sorb viata dinauntrul pamintului ! Insusi oceanul se 
frSminta' in albia lui din pricina vinzolelii necontenite a valurilor. Izvoa- 
rele nasc din vine nesfirsite de apa. Fluviile pe aceleasi drumuri merg, 
curg mereu. 10. Ce potrivit sint asezati muntii, povirnisul colinfilor si 
Intinderea neteda a cimpiilor ! Ce nenumarate sint mijloacele de aparare 
ale animalelor ! Unele inarmate cu coarne, altele cu dinti si ungr|ii tari; 
unele prevazute cu tepi, altele sigure de ele prin iuteala picioarelor sau 
puterea aripilor. 11. Insasi frumusetea noastra arata pe Dumnezeu, fa- 
catorul nostru : statura dreapta, fata ridicata, ochii asezati in paftea de 
sus a corpului ca niste observatori si toate celelalte simturi ca strajile 
unei cetati 32 . 



32. Des3vlr$irea creatiei arata perfec(iunea Creatorului $i Pronietorului ei. 
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XVIII. 

1. Prea mult ar fi sfl vorbesc de fiecare. Nu-i particles din corpul 
omenesc, care s& nu indeplineasca o trebuintfi, sau care sa nu constituie 
o podoaba si (ce-i mai minunat), desi toti avem aceeasi figurfi, trasatu- 
rile fiecSruia slnt altele, incit, pe de o parte toti parem asemenea, iar 
pe de alta fiecare sintem deosebiti. 2. Dar nasterea noastra ce-i ? Dorin- 
ta de inmultire nu-i sSdita In noi de Dumnezeu ? Nu tot El a lasat ca, la 
apropierea nasterii, sinii mamei sa se umple cu lapte si fatul tinar sa 
suga din belsug si sa creasca cu acest lapte ca roua ? 3. Dar Dumnezeu 
nu are in vedere lumea numai ca tot, ci si fiecare parte din ea. Britania 
este lipsitfi de soare, ins5 clima ei se indulceste prin cSldura apei incon- 
jur&toare ; fluviul Nil tempereaza seceta din Egipt. Eufratul in Mesopo- 
tamia inlocuieste ploile ; se zice cS fluviul Indus seamana si uda Orien- 
tal. 4. Intra intr-o casa si dac& ai vedea toate curate, ordonate si impo- 
dobite, vei crede, de buna seamS, ca aceasta casa are un stSpin cu 
mult mai bun decit ele ; tot asa, in aceasta incapere a lumii, cind vezi 
domnind in cer si pe pamint grija, ordinea si legea, trebuie s& crezi ca 
universul acesta are un stSpin si un parinte mult mai frumos chiar de- 
cit stelele si decit fiecare parte a lumii intregi. 5. Poate c& tu nu crezi, 
dar nu exista nici o indoiala despre existenta unei Providente si ce 
ne-ar ramine de cercetat ar fi numai daca imparatia cereasca este cir- 
muita de puterea unui singur Dumnezeu, sau de bunul plac al mai mul- 
tora. E o problema usor de dezlegat pentru eel ce are in vedere impS- 
ratiile pamintesti, care si-a luat ca exemplu impSratia cereascS. 6. 
Cunoasteti oare vreo cirmuire in tovarSsie, care sa fi inceput cu bunS 
credinta' si sa se fi terminat altfel decit in singe ? Las la o parte pe persii 
care cred cfi nechezatul cailor poate sa le dea semne cu privire la dom- 
nie\ tree cu vederea si trista poveste a celor doi frati tebani. E prea 
cunoscuta istoria lui Romulus si Remus, cu neintelegerea lor pentru stS- 
pinirea peste citiva pSstori si citeva colibe. Razboaiele dintre un ginere 
si un socru s-au presarat pe pamintul intreg si soarta unei imparatii asa 
de mari ca cea romana n-a suferit totusi doi conducatori dintr-odatS. 7. 
Sint pilda si celelalte fiinte : albinele au o singula regina, turmele un 
singur pastor, iar cirezile o singura c&lSuza\ Dupa tine, puterea supre- 
mS din cer e impSrtitS si intreaga maretie a acelei imparStii dumneze- 
iesti si adevSrate e sfirtecata in bucStii cind e destul de limpede ca Dum- 
nezeu pSrintele tuturora, n-are nici inceput, nici sfirsit. 8. El e Cel care 
da tuturor nasterea, iar Siesi vesnicia, Cel ce a existat inaintea lumii, 
tinind El insusi locul ei, Cel care face cu vorba si conduce cu ratiunea 
toate cele ce exista si le desavirseste cu puterea Sa. Nu poate fi vcizut, 
e prea strfilucitor, oibeste vederea. Nu poate fi atins, e prea cur.it pen- 
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tru aceasta. Nu poate fi judecat, e prea mare, pentru ca mintea ome- 
neascfi sa-L cuprindfi. Nesfirsit, nemasurat, El singur cunoscindu-si ade- 
virata Sa marire. 9. Pentru intelegerea Lui nu e prea putina mintea, 11 
pretuim Indeajuns numai atunci cind II numim nepretuit. Caut sS ma 
exprim asa cum simt. Caci cine incearca sa cuprinda cu gindul maretia 
Lui, 11 micsoreaza ; cine nu vrea sa-L micsoreze, acela nici nu incearca 
sa-L patrunda. 10. Nu cautati numiri felurite lui Dumnezeu ! Dumnezeu 
este singurul Lui nume. E nevoie de nume atunci cind, avind mai multi, 
trebuie sa dam fiecaruia numirea sa dupa semnele proprii. Pentru Dum- 
nezeu unicul, numele acesta ajunge. Daca I-as da numele de tata, L-ai 
crede cu trup omenesc, daca-L voi numi rege, II vei banui de origine 
pfiminteana ,• daca -I voi spune stapin, II vei socoti sigur muritor. Da la 
o parte numele ce I se adauga si-I vei vedea stralucirea. 11. In privin- 
ta aceasta toti sint de acord. Aud poporul ridicind miinile la cer si spu- 
nlnd mereu aceleasi vorbe : «Doamne», «mare-i Dumnezeu», «Dumne- 
zeu este adevarat», sau «Dac-o vrea Dumnezeu». Nu-i acelasi fel de a 
vorbi al poporului sau al unui crestin marturisitor care se roaga? Cei 
co socotesc pe Jupiter ca mai mare se inseaia in privinta numelui, dar 
sint de acord cu noi in privinta unui singur cirmuitor 8S . 

XIX. 

1. $i pe poeti ii aud preamarind pe un singur Dumnezeu, parinte 
al tuturor zeilor si oamenilor. Ei spun ca sufletul fiecaruia dintre noi e 
frumos sau urft, dupa cum a fost ziua In care Dumnezeu a hotarit s8 ne 
nostem. 2. Ce spune despre aceasta mantuanul Maro? El spune limpe- 
de, potrivit si adevarat : «Un spirit a strabatut de la inceput universul, 
punlnd In miscare totul, s-a raspindit apoi in cer, pe pamint si in toate 
celelalte, dind nastere oamenilor, animalelor si celorlalte vietultoare». 
Tot el numeste altundeva mintea si spiritul acesta : Dumnezeu. Iata-i 
cuvintele : «Dumnezeu cutreiera pamintul intreg, toata intinderea m8rii 
si bolta cerului, aprinzind scinteia viefii in oameni si animale, dind 
ploaia si focul». Noi chiar, nu spunem oare ca Dumnezeu e minte, ra- 
tiune, spirit ? *». 3. S3 luam rind pe rind, daca vrei, doctrinele filozofilor. 
Vei intelege c3, desi ele se exprima in chip deosebit, in privinta aceasta 
se unesc, aprobind o singura parere. 4. Sa lasam, bineinteles, la o par- 
te pe filozofii vechi, neinvatafi, care numai din cuvintele lor au fost 
numiti intelepti. Sa zicem ca eel dintii, Tales din Milet, a discutat despre 
toate cele ceresti. El spune ca apa este inceputul lucrurilor, dar ca 



33. Puterea $i intelepciunea lui Dumnezeu sint unice, inexprimabile, depSsind gtn- 
direa omeneascS. 

34. Poetii proclama creator pe Dumnezeu Cel Unui. 
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Dumnezeu e mintea, care a fftcut totul din ap8. Explicarea apei si a spi- 
ritului este o revelatie divinfi, fiind prea adlncfi si prea subllmfi, pentru 
a fi fost inventata de om. Inclt credeti cfi parerea celui dintli filozof e 
in deplin acord cu a noastrfi. 5. Anaximene si, dupfi el, Diogene din 
Apolonia, incearca sa arate c8 aerul nesfirsit si nemSsurat este Dumne- 
zeu. §i pSrerea noastra asupra divinitajii se uneste cu a acestora. 6. 
Anaxagora numeste Dumnezeu acea minte nesfirsita, care orinduieste 
si pune in miscare totul. Dumnezeul lui Pitagora este spiritul, este pu- 
terea care insufefeste si supravegheaza intreaga natura si din care iau 
viata toate animalele. 7. E cunoscuta conceptia lui Xenofon, care nu- 
meste Dumnezeu unitatea infinitului material si al spiritului. Antistene 
vorbeste despre mai multi zei locali, dar admite unul singur, mai de 
seama peste intreaga natura. Speusip postuleaza o forts vie care con- 
duce totul si care este Dumnezeu. 8. Dar Democrit, primul care a emis 
teoria atomilor ? Nu numeste el die cele mai multe ori Dumnezeu natura 
corporaia impreuna cu inteligenta, care percepe aceasta lume sub for- 
ma de imagini? Pentru Straton la fel, Dumnezeu este natura. Insusi 
Epicur, care face din zei niste fiinte inactive si de prisos, sau chiar ine- 
xistente, socoteste natura mai presus de ei. 9. Aristotel, desi are pareri 
schimbatoare considera totusi ca exista o singura putere in univers, pe 
care o numeste cind natura, cind spirit, dind intiietate cind uneia, cind 
alteia. $i Teofrast isi schimba p3rerea, dind uneori lumii atotputernkia, 
alteori inteligentei divine. Heraclide din Pont admite (si el, desi in mod 
nestatornic, existenta unei minti divine. 10. Zenon, Crisip si Cleante, oriclt 
de deosebiti sint ei, aproba insa unitatea Providentei. Pentru Cleante, 
Dumnezeu e cind mintea, cind sufletul, cind aerul, de cele mai multe orl, 
Insa, ratiunea de a fi a tuturor acestora. Zenon, dascaiul acestuia, zice cfi 
Inceputul a toate este o substanja naturaia si divina si presupune c8 ar fi 
ori aerul, ori ratiunea. Tot el, taimScind numele zeilor principali, sau de 
rind, drept simboluri ale elementului naturii, identifies pe Junona cu ae- 
rul, pe Jupiter cu cerul, pe Neptun cu marea, pe Vulcan cu focul, dovedind 
si combatind in felul acesta greseala idolatrizarii. 11. Crisip spune aproape 
acelasi lucru: ca Dumnezeu e o forta suprema si rationaia, pe care uneori o 
confunda cu natura si cu lumea, alteori o admite ca o necesitate fataia. 
Tot el, imitind pe Zenon, explica lumea fizica prin poeziile lui Hesiod, 
Homer, Orfeu. 12. Diogene din Babilon este de aceeasi p8rere cind spu- 
ne ca zamislirea lui Jupiter, nasterea Minervei si altele ca acestea sint 
denumiri de lucruri, nu de zei. 13. Xenofon, elevul lui Socrate, spunea 
ca forma adevaratului Dumnezeu nu se poate vedea si ca prin urmare 
nu trebuie s-o cautSm. Stoicul Ariston spune si el c8 trupul lui Dumne- 
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zeu nu poate fi atins. Amindoi acesti cugetatori au simtit maretfa Lui, 
de aceea n-au mai incercat s-o caute. 14. Vorbele lui Platon despre 
Dumnezeu ar fi inca si mai clare ca gindire si stil, daca nu le-ar intu- 
neca uneori amestecindu-le cu convingerile lui politice. In scrierea sa 
Timaios el da chiar numele de Dumnezeu parintelui lumii, fauritorul 
sufletului, fScatorul celor cere§ti si pamintesti, si te previne ca-i greu 
se-1 gasestf, din cauza puterii Sale necrezut de mari, si, iarasi, ca e cu 
neputinta sa vorbesti despre El in public, chiar cind L-ai cunoscut. 15. 
Cam la fel smt si parerile noastre, ale crestinilor, care recunoastem un 
Dumnezeu, II numim tat$l tuturor si nu vorbim niciodata despre El in 
public neintrebati 35 

XX. 

1. Am expus, aproape parerile tuturor filozofilor mai straluciti, care 
arata ca exista un singur Dumnezeu, desi ii dau mai multe nume. Ai 
putea crede ca filozofii erau crestini, ori ca crestinii sint filozofi. 2. Daca 
Jumea e deci condusa de o Pronie divina si cirmuita de vointa unui sin- 
gur Dumnezeu sa nu ne lasam si noi acestia de azi dusi in aceeasi gre- 
seala, siliti de nepriceputa antichitate, care s-a inveselit si s-a incintat 
cu povesti. 3. Aceasta antichitate e combatuta chiar de filozofii timpu- 
lui ei, care aveau autoritate prin virsta si inteligenta lor. Atit de usor 
oredeau stramosii no$tri in minciuni, incit socoteau drept fiinte reale 
fchtar pe mon$tri 36 . Astfel, le placea sa vorbeasca despre Scila cea cu 
corp schimbator, despre Himera cu multe chipuri 37 , deispre Hidra, care 
renflstea din ranile ei destul de grele <si care totusi*n-o puteau nimici 38 ; 
despre centauri, oameni si cai totodata, si despre toate nascocirile cu 
putinta. 4. Ce sa mai spun de povestile babesti ca unii oameni s-ar 
fl transformat in pasari, fiare, arbori si flori? Daca odata ar fi fost cu 
putinta lucrul acesta, atunci s-ar mai intimpla si acum, dar cum nu se 
pot intimpla acum minunatii de felul acesta, nici atunci n-au fost cu 
putinta acest lucru, atunci s-ar mai intimpla si acum, dar cum nu se 
privinta zeilor, crezind cu naivitate in ei. Mai intii isi cinsteau regii 
cu sfintenie, dorind sa-i vada in imagini dupa moarte si sa le pastreze 
amintirea prin statui. Iar ceea ce era socotit ca mingiiere a devenit 
mai tlrziu ceremonie religioasa. 6. Mai inainte insa ca lumea sa se ocupe 
cu comertnl, inainte ca popoarele sa-si amestece datinile si obiceiu- 
rile, fiecare natiune isi adora pe mtemeietorul ei, ca pe un concetatean 



35. Filozofii se unesc in recunoa?terea unui singur Dumnezeu, facatorul a toata 
existenta. 

36. Nimf S, prefacuta In monstru marin ingrozitor. 

37. Zeitatea furtunii si a iernii, cu cap de leu, trup de capra si coada de balaur. 

38. Monstru cu noua capete, ucis de Hercule. 
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demn de amintire. Tot asa $i pe eel mal vestit conductor sau pe reglna 
cea mai cinstita si viteazfi. Si toate acestea intr-o mfisura ce depfi^ea 
oinstirea unei femei sau a unui descoperitor de seama ; de fapt erau 
rSspiatiti cei morti, dindu-se totodata exemple bune urmasilor 3B . 

XXI. 

1. Citeste cartile istoricilor, sau pe ale filozofilor si vei fi de acord 
cu mine. Euhemer 40 afirma cS au fost socotiti zei anumiti oameni care 
s-au distins prin vitejia lor, sau prin vreo altS calitate, si el le-a arS- 
tat la fiecare data nasterii, patria, mormintele, provincia. Jupiter ar fi 
din Creta, Apolo din Delfi, Isis din Pharos, Ceres din Eleusis. 2. Pro- 
dicus 41 spunea ca au fost trecuti in rindul zeilor aceia care, in timpul 
unor lungi calStorii, au descoperit roade noi si au adus prin aceasta fo- 
loase omenirii. La aceeasi pSrere ajunge si Perseus 42 , dind descoperito- 
rilor aceleasi numiri, dupa roadele descoperite de ei. Si spune in 
mod hazliu ca Venus e rece fSrS Liber si fSrS Ceres. 3. Alexandru eel 
Mare, Macedoneanul, intr-o lucrare scrisd pentru mama sa, spune ca 
un preot, care se temea de el, i-a dezvSluit un secret, anume c3 zeii 
se trag din oameni. Acesta spune ca Vulcan a fost eel dintii dintre zei 
si ca dupS acesta a urmat neamul lui Jupiter. 4. Toti scriitorii din ve- 
chime, greci si romani, au aratat ca primul din neamul numeros al zei- 
lor, Saturn, a fost un om. Nepos si Cassius 43 confirms aceasta in scrie- 
rile lor si tot la fel spun si Thallus si DiodorUs 44 . 5. Asadar, Saturn, 
fugind din Creta de teama furiei fiului sSu, ajunse in Italia. Ianus II 
primi ca oaspete si, drept recompensS, ca grec civilizat ce era, Saturn 
la rindu-i i-a inv5tat pe acei oameni inculti si barbari s& scrie, s5 bata 
monedS si sa-si faca unelte. 6. Pentru c& se ascunsese acolo ca tntr-un 
loc sigur, si-a numit el insusi acest loc Latium. Spre amintire a lasat 
apoi posteritatii cetatea Saturnia, dupa numele lui, iar Ianus a lasat Ia- 
niculul. 7. A fost fara indoiaia deci un om, care a fugit, s-a ascuns, 
care a avut ca fii niste oameni si tot niste oameni drept parinti. Pentru 
ca, insa, locuitorii Italiei nu-i cunosteau originea, 1-au numit pe Sa- 
turn fiul pamintului sau al cerului, dupa cum si astazi la noi celor ce 
vin pe neasteptate le zicem ca au picat din cer, iar pe cei necunoscuti 
fi numim fii ai pSmintului. 8. Jupiter, fiul acestuia, a domnit In Creta, 



39. Mitologia mincinoasS e plina de pove?ti, cu raon^tri §i cu conducatori, pro- 
clamati zei chiar din timpul vietii. 

40. Filozof §i scriitor grec din sec. IV Inainte de Hristos. 

41. Retor iscusit. 

42. Istoric putin cunoscut. 

43. Istoric din sec. I. 

44. Cronicarl vostltl ul iintlchltatll. 
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dupfl ce a alungat pe tatal sau. Acolo a avut fii si tot acolo a murit. ?i 
acum se mai vede pestera lui Jupiter. Se vede inca si astazi mormintul 
lul $i chiar din ceremoniile religioase, care se fac in cinstea lui, i se 
dovedeste originea omeneascS. 9. Ar fi pierdere de vreme sa vorbesc 
despre fiecare zeu in parte si sa le arat la toti genealogia. Primii lor 
pfirinU fiind insa simplii oameni, in ordinea succesiunii, si ceilalti au 
fost la fel. Dar voi spuneti ca ei au devenit zei dupa moarte. In cazul 
acesta, Romulus a ajuns zeu in urma jur&mintului mincinos al lui Pro- 
culus 45 , Iuba 46 pentru ca asa au voit maurii si toti ceilalti regi au fost 
consacrati zei nu pentru ca oamenii i-ar crede ca atare, ci in aminti- 
rea domniei lor glorioase. 10. Ei si-au capatat, in sfirsit, acest nume 
f&rfi voia lor. Au vrut s5 rSmina oameni, nu sa devinS zei, nici chiar 
la batrinete. Divinitatea nu se poate trage nici din morti, pentru ca 
Dumnezeu nu poate muri, nici din niste fiinte nascute, pentru ca tot 
ce se naste moare. Divinitatea este aceea care nu are nici inceput, nici 
sfirsit. 11. Caci daca s-au nSscut cindva zei, de ce nu se mai nasc si 
azi? A imbatrinit oare Jupiter, iar Junona nu mai poate naste? Mi- 
nerva a albit inainte de a fi mama ? Sau nu se mai nasc zei pentru ca 
nu mai credem in povestile lor? 12. Dealtfel, daca s-ar naste mereu, 
nemuritori cum sint, desigur ca am avea mai multi zei decit oameni. 
Atlt de multi ar fi, incit cerul nu i-ar putea tine, aerul nu i-ar putea 
cuprinde, pamintul nu i-ar putea duce. Au fost deci in mod vadit oa- 
meni, c8ci citim ca s-au nascut si stim ca au murit 47 . 

XCXII 

1. Cine se mai poate indoi ca poporul nu se roaga, nu adora si nu 
clnsteste decit chipurile consacrate ale unor oameni? Ca gindurile si 
si mlntea celor prosti sint inselate de frumusetea artei, ametite de stra- 
lucirea aurului, inmarmurite de sclipirea argintului si de albeata filde- 
sului ? 2. Daca s-ar gindi cineva cum se ilucreaza o statuie, cu ce instru- 
mente si masini, s-ar rusina, desigur, c3 se teme de aceasta materie cu 
care s-a jucat un mester ca sa faoa un zeu 3. Un zeu de lemn poate fi 
foarte bine o bucata de lemn de la un rug, sau un blestemat stilp de 
splnzuratoare, daca e taiat, subtiat si dat la rindea. 4. La fel si un zeu 
de arama, sau de argint, poate prea bine fi facut, cum s-a si facut 
unui rege din Egipt, dintr-un vas de noapte, topit si batut cu cioca- 
nele pe nicovaia, sa i se dea forma. Un zeu de piatra e taiat, sculptat 



45. Nobil roman care a visat pe Romulus ca zeu. 

46. Regele Numidiei tnvins !n 46 la Tape, clnd se sinucide. 

47. De ce oamenii proclamati zei tot de oameni muritori nu sint Dumnezeul eel 
vo?nlc. 
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si lustruit de un om murdar. El nu simte insulta nasterii sale, tot asa 
cum mai apoi nu simte nici cinstea adorfirli voastre. 5. Sfi admltem cfi 
piatra simpia, aurul sau argintul, fSrfi prelucrare nu slnt IncS zei. Dar 
clnd una din aceste materii devine zeu ? E despicat deci, lucrat, sculptat 
si nu-i inca zeu. E plumbuit, asezat, ridicat si nici acum nu e zeu. E 
impodobit, consfintit, rugat : acum e in sfirsit zeu, acum, cind omul 1-a 
voit si 1-a declarat astfel ! 6. Dar animalele cele mute in ce mSsurfi ii 
pretuiesc pe zeii vostri? $oarecii, rindunelele, ulii, stim ca nu-i simt. 
Ii vSd, ii calcfi, se asazS pe ei, s-ar cuibSri chiar in gura zeului vos- 
tru, daca nu i-ati alunga ,• paianjenii isi tes pinza si-si atirna firele 
chiar pe capul lui. 7. Voi ii facetf, ii curafati, ii razuiti, ii ocrotiti si va 
temeti de acesti zei, pe care voi ii faceti. $i nimeni dintre voi nu se 
gindeste ca trebuie sa cunoasca pe zeu inainte de a-H adora. Voitf cu 
tot dinadinsul si fara chibzuinta sa urmati pe stramosii vostri si prefe- 
rati sa mariti greseala altora cu a voastra. In loc sa credetf in voi in- 
siva, va temeti de lucruri din care nimeni nu cunoaste nimic. Astfel 
s-a consfintit in aur si argint lacomia de bani, astfel s-a hotarit forma 
statuilor zadarnice, astfel s-a nascut superstitia romana. 8. Daca ai lua 
la rind riturile acestora, de cite n-ai ride si pentru cite nu te-ar prinde 
mila ? Unii alearga goi in toiul iernii, altii merg cu bonete pe cap, poar- 
ta scuturi vechi, bat tobe facute din piele de m3gar si-si plimba cer- 
sind zeii din cartier in cartier. In unele temple nu e voie sa intri decit 
o data pe an, pe altele e un adevarat sacrilegiu sa le vezi. In unele 
nu e ingaduita intrarea barbatilor, in altele a femeilor. La unele ce- 
remonii daca ar lua parte un sclav, ar ispasi aceasta nelegiuire cu 
moantea. Unele sanctuare sint incoronate de o femeie maritata o sin- 
gura data, altele de una maritata de mai multe ori, si chiar se cauta 
cu mare rivna femeia care sa aiba mai multe adultere. 9. Ce sa mai 
spun de omul care-si varsa singele in cinstea zeilor, facindu-si rani in 
loc de rugaciune ? Decit un astfel de credincios n-ar fi mai nimerit un 
nelegiuit? Cita insulta fata de zei aduc apoi acei care, voind sa-i im- 
pace, se castreaza, ca si cum zeul, daca ar voi eunuci, n-ar putea sa 
si-i creeze singur, si ar fi nevoit s3-i sileasca pe credinciosi la acestea. 
10. Cine nu intelege ca acesti oameni nebuni, infumurati si zapaciti, fac 
prostii si ca marea multime a pacatosilor se ap3ra reciproc ? Multimea 
nebunilor isi apara ea insasi nebunia comuna. ...Priveste si tu sistrul si 
rindunica Isidei, si mormintul lui Serapis sau Osiris al tau, r3mas gol 
dupa impfirtirea membrelor 48 . 



48. Rldlcola fabrlcaro a stutullor «! orlbllelo rltunlo do udoraro a /cllor. 



370 APOLOOETI DB LIMBA LAT1NA 

XXIII. 

1. Priveste, in sfirsit, serviciul divin si chiar misterele zeilor. Vei 
vedea facindu-se inmormintari cu jale si plinset pentru zeii tai neno- 
rociti. Isis, ImpreunS cu Cynocefalul 49 si cu preotii sai cu capul chel, 
Jeleste si pltnge cautindu-si fiul pierdut, in timp ce preotii se vaita si-si 
lovesc pieptul, simtind si ei durerea mamei nefericite. Indata ce-si ga- 
seste copilul, Isis se buctfra ; atunci si preotii sar si joaca, iar Cynoce- 
falul, care 1-a gasit, se lauda. Si asa, in toti anii, nu inceteazS sa piardS 
ceea ce gasesc si sa gaseasca ceea ce pierd. Nu e demn de ris sa jelesti 
ceea ce adori si sa adori ceea ce jelesti ? Si totusi aceste rituri, mai 
Inainte egiptene, au devenit romane. 2. In mijlocul facliilor aprinse, 
Ceres, inconjuratS de serpi isi rStacind incoace si incolo, isi cauta mih- 
nita si plina de meliniste pe Proserpina cea rfipitS si dusa in pamint. 
Acestea sint misterele eleusine. 3. Dar serviciul religios in cinstea lui 
Jupiter ? O capra alapteaza un copil, care a fost ascuns acolo, iar cori- 
bantii bat din timbale, ca tatal sa nu-i auda scincetul. $i toate acestea 
pentru ca sS nu cada cdpilul pradfi lacomului parinte. 4. Mi-e rusine 
sa mai vorbesc despre Cybela Dindima. Aceasta, din nenorocire, nu 
69 putea face iubita de eel ce-i cazuse drag, pentru ca, mama a mai 
multor zei, era urita si batrina. $i atunci, ca sa-1 faca zeu si sS-1 aiba 
mereu lingS ea, 1-a castrat, fScindu-1, bineinteles, eunuc. Acest basm ii 
face pe preotii gali s-o adore, mutilindu-si si ei corpul si pierzindu-si 
astfel b5rbatia. Asta-i o adevarata tortura, nu cult. 5. Dar insasi forma 
si tinuta zeilor vostri nu dovedesc oare batjocura si injosirea lor ? Zeul 
Vulcan e schiop si slab. Apollo e usuratic, desi atit de in virsta. Esculap 
cu barba mare, desi e fiul mereu tinarului Apollo. Neptun e cu ochii 
verzui-albastrui. Minerva cu ochi albastri. Junona cu ochi ca de vacS/ 
Mercur cu aripi la picioare, Pan cu copite, Saturn cu picioarele legate, 
Janus cu doua fete, ca $i cum ar merge de-a-ndaratelea. Diana e in ace- 
lasi timp vinatorita cu imbracamintea sumeasa, Diana din Efes cu sini 
nenumarati, si Trivia ingrozitoare, cu trei capete si cu multe miini. 
6. Insusi Jupiter al vostru e facut cind cu barba, cind fara barba ; cind 
se numeste Hammon si are coarne, cind Capitolinus ?i duce trasnetele, 
cind Latiaris si e stropit cu singe, cind Feretrius, impodobit cu o co- 
roana. Si, ca sa nu-i numesc pe toti Jupiterii, spun doar atit ; ca exista 
atitea reprezentari monstruoase ale lui Jupiter, cite nume are. 7. Eri- 
gona 50 s-a spinzurat cu un lat, ca sa fie fecioara intre stele si sa lu- 



49. Zeul egiptean Anubis, cu cap de $acal — pentru greci $i romani ciine — , care 
Insofea mortii In fata tribunalului lui Osiris. 

50. Fiica regelui Icarios, care se spinzurS de arbore la mormintul lui. 
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mineze ca ele. Castor si Pollux mor si invie pe rind. Esculap a fost 
fulgerat ca sS devina zeu. Hercule este ars pe muntele Etna ca sa dis- 
para tot ce mai era omenesc in el si sa devina zeu 5l . 

XXIV. 

1. lata ce basme si rataciri invatam noi de la strabunii nostri. §i 
ce e mai rSu e ca ni le insusim si le cultivam in studiile si disciplinele 
noastre mai ales din operele poetilor. Datorita autoritatii pe care o au 
acestia, adevarul a putut fi denaturat. 2. De aceea a alungat Platon din 
cetatea lui imaginara, pe care a zugravit-o intr-unul din dialogurile 
sale, pe Homer, dupa ce 1-a laudat si incoronat. 3. Caci Homer, eel 
dintii, in povestirea sa despre razboiul troian, a amestecat zeii in tre- 
burile si faptele omenesti, a aratat pe zei in imperecherile lor, a ranit 
pe Venus, a legat pe Marte, 1-a ranit si 1-a pus pe fuga. 4. Mai pove- 
sleste ca Briareus 52 1-a scapat pe Jupiter ca sa nu-1 lege ceilalti zei. 
Ca acelasi Jupiter isi plingea cu siroaie de lacrimi pe fiul sau Sarpe- 
don 53 , pentru ca nu-1 putea scapa de moarte, si ca, in sfinsit, Jupiter 
amagit de Centura Venerei, a simtit fata de so^ia sa Junona o dorinta 
mai puternica decit fata de tovarasele sale de adulter. 5. ln,alta parte 
Flercule este pus sa curete de murdarie niste grajduri, iar Apollo sa pasca 
turmele lui Admet 54 . Dar Neptun, care a ridicat zidurile lui Laome- 
don 55 si, sarmanul, n-a primit nici o plata ? 6. Vulcan in pesterile Etnei 
lucreaza la nicovala trasnetul lui Jupiter si armele lui Enea, ca si cum 
cerul, tunetele si traznetele nu existau in Creta cu mult inaintea nas- 
terii lui Jupiter.. Ciclopul 55 , pus sa imite flacarile adevaratului fulger, 
nu reuseste sa facS aceasta, astfel ca nici Jupiter nu are de ce sa se 
teama de ele. 7. Ce sa mai spun de Marte si Venus prinsi in adulter, sau 
de faptele rusinoase petrecute intre Jupiter si Ganimede, care a si fost 
ridicat la cer si zeificat. Toate aceste povesti sint inventate pentru a 
scuza intr-un fel viata oamenilor, raportindu-le la exemplele zeilor. 
8. Cu astfel de inchipuiri si minciuni placute se strica sufletele copiilor. 
Cu astfel de basme, pe care le au in cap, traiesc oamenii pina la ba- 



51. Slujbele zeilor 51 misterele lor cu inmormintari de fiinte pocite, nu au nimie 
religios, nimic dumnezeiesc In ele. 

52. Titan cu o suta de miini $i cincizeci de capete, a ajutat pe Zeus in lupta 
tmpotriva titanilor. 

53. Fiul lui Zeus si al Laodamiei, moare la Troia. 

54. Admet, regele Tesaliei. 

55. Regele Troiei. 

56. Geniul fulgerelor si trasnetelor, ajutor cu altii ai lui Vulcan in Etna. 
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trlnete si nu slnt In stare, nenorocitii, pina la sfirsitul vietii lor, sS-si 
schimbe aceste pfireri, desi au adevSrul aproape 57 . Iar adevSrul se ara- 
tfi numai acelora care-1 cauta. 

XXIV. 

1. «Dar, ziceti voi, prin aceste superstitii s-a intemeiat si s*a ma- 
rlt mai inainte impfirStia romana ; caci pe atunci romanii erau viteji 
nu atlt din cauza puterii, cit mai mult din cauza religiei si pietatii lor». 
S3 presupunem cS a existat deosebita si cunoscuta dreptate romana 
chiar de la primele inceputuri ale acestei Imparatii. 2. Dar la inceputul 
grupSrii lor nu s-au ridicat prin crima ? 58 Si apoi nu s-au intarit prin 
grozav, au necinstit si batjocorit, in dispretul obiceiurilor, pe unele fe- 
fldunat la Inceput, ca-ntr-un azil, o ceata de stricati, criminali, inces- 
tuosi, asasini si tradatori. Romulus insusi, conducatorul si regele lor, 
sl-a omorit fratele ca sa intreaca pe toti ceilalti prin crima. Acestea sint 
primele inceputuri ale cetatii lor religioase. 3. Curind apoi, au rapit fe- 
cioarele unui alt popor, care erau promise si logodite chiar, si, ce-i mai 
grozav, au necinstit si batjocorit, in dispretul obiceiurilor, pe unele fe- 
mei maritate. S-au razboit apoi cu socrii lor si au varsat singe inrudit. 
Ce poate fi mai nereligios, mai indraznet si mai criminal, decit aceasta 
Intrecere la crima ? 4. Dupa aceea Romulus si ceilalti regi si conduca- 
tori care au urmat, au facut numai r3u : au alungat pe vecini din ogoa- 
rele lor, au distrus cetatile vecine impreuna cu templele si altarele lor, 
au adunat captivi din r3zboaie si s-au ridicat prin crime in paguba al- 
tera. 5. Astfel, tot ce adora si stapinesc romanii este prada indraznelii 
lor. Toate templele lor sint ridicate din jafuri care au urmat dartmarii 
ora$elor, cind au pradat pe zei si au ucis pe preotii acelor cetati. A 
deveni sclavul unor zei invinsi si a-i adora, dupa ce i-ai batut si i-ai 
f8cut prizonieri, e o adevarata batjocura. E o nelegiuire sa adori aceste 
false divinitati, pe care le-ai cucerit cu forfa. 6. Deci, de cite ori au 
trlumfat romanii, de atitea ori au facut crime din punctul de vedere al 
religiei, caci au ridicat atitea trofee, cite prazi au luat de la zei. 7. Nu 
s-au Intins asa de mult gratie religiozitatii, ci gratie nelegiuirii si ne- 
pedepsirii lor. Ar fi fost cu neputinta sa fi fost ajutati in razboaie chiar 
de zeil impotriva carora au ridicat armele, chiar daca, de indata ce au 



57. Exemplele imorale ale mitologiei greco-romane stricS sufletele celor care le 
cred, neavtnd nimic dumnezeiesc In ele. 

58. Imperiul roman nu se datoreste religiei pagine. Inceputurile lui se datoresc 
unei cete de criminali abjecti, care, dupa ce au distrus tot ce au putut, si-au Insusit 
zeii «i templele popoarelor invinse. Nici institutive lor cele mai promitatoare de sfin- 
(enie ca fecioarele cultului Vestei nu au realizat nimic din punct de vedere religios. 
Doaltfel si alte popoare au format imperii farS religia romana. 
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invins, au Inceput «-l adara. Ce bine au putut aduce acestl zei romani- 
lor, daca n-au fost de nici un folos adoratorilor Impotriva dusmanilor ? 
8. Noi vS cunoastem zeii nationali : Romulus, Picus, Tiberinus, Consus, 
Pilumnus si Volumnus. Tatius a gSsit si a adorat pe Cloacina, Hostilius a 
a adorat Groaza si Paliditatea. Curind apoi nu stiu cine a zeificat Febra. 
lata credinta romanilor de la inceput: credinta in boli si in suferinte 
trupesti. Intre acestea trebuie socotite §i zeitatile Acca Larentia si Flo- 
ra, acele faimoase desfrinate. 9. Acestia sint zeii, care au marit impa- 
ratia romana, impotriva celorlalti zei, adorati de neamurile subjugate. 
Nici Marte Tracul, nici Jupiter Cretanul, nici Junona adorata uneori in 
Argos alteori in Samos si Cartagina, nici Diana Taurica, nici Cybele 
din Frigia, nici acei monstri din Egipt nu i-a sustinut pe romani cind 
acestia au luptat contra adoratorilor lor. 10. Poate veti spune ca la 
romani fecioarele erau mult mai nevinovate si preotii mai siinti si mai 
religiosi decit aiurea. Dar, cite fecioare vestale care avusesera relatii 
cu barbatii, desigur cu stirea Vestei, n-au fost pedepsite ? $i aceasta 
numai pentru ca nu au fost destul de prevazatoare. Au ramas nepe- 
depsite insa altele, nu pentru nevinovatia lor, ci pentru norocul ce 1-au 
avut in nerusinarea lor. 11. Unde fac preotii mai mult trafic de came 
vie, unde mijlocesc mai des adultere decit in temple si printre altare ? 
Poftele acestea arzatoare se consuma mai mult in camarutele paznici- 
lor de temple, decit in lupanare. 12. Dealtfel, prin vointa lui Dumnezeu, 
inaintea romanilor au stapinit mult timp asirienii, mezii, persii, si chiar 
grecii si egiptenii. $i nu aveau pontifici, nici frati Arvali 59 , nici Sali, 
nici vestale, nici auguri, nici pui in cotete, care, cu pofta sau lipsa de 
pofta de mincare, s3 conduca interesele statului. 

XXVU. 

1. Am ajuns acum la acele auspicii si la augurii romani, de care 
marturiseai ca ar fi fost adunate cu foarte mare greutate si c8 ar fi adus 
nenorocire celor ce le-au nesocotit si fericire celor ce le-au luat in 
seama. 2. Clodius, Flaminius si Iunius §i-au pierdut armatele pentru ca 
au nesocotit prezicerea puilor. 3. Dar Regulus care le-a pazit sfatul si 
totusi a fost prins? Mancinus 60 si-a tinut religia si totusi a fost tre- 
cut pe sub jug si luat in robie. $i puii lui Paulus au primit sa manince, 
dar in apropiere de Cannae el a fost batut impreuna cu cea mai mare 
parte a poporului roman. 4. Caius Caesar n-a tinut seama ca auguriile 
si auspiciile il opreau sa-si treaca flota in Africa inaintea iernii si to- 
tusi a caiatorit bine pe mare si a invins usor. 5. Cite n-as mai putea 



59. Coleglul fratllor Arvali so tngrijea de cultul zeltel agrlcolo Dea Dla. 

60. Consul roman prins de numantlnl 9 1 ellberat de doui orl de el. 
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spune despre oracole ? Amphiaraus prezice si dupS moarte viitorul si 
lotusi, In viata fiind, n-a stiu't ca sotia lui il va trSda pentru un colier. 

6. Orbul Tiresias vedea cele viitoare, el care nu le vedea pe cele pre- 
zente ! Ennius a nSscocit pentru Pirus rSspunsurile lui Apollo Pitianul, 
dupfi ce Apollo incetase de mult a vorbi in versuri. Oamenii insS au 
pSrSsit acest oracol cu preziceri nesigure ale zeului, indatS ce au 
Inceput a se civiliza si a deveni mai putin increzStori. $i Demostene, 
fiindcS stia ca rSspunsurile sint pref Scute, se plingea ca Pitia filipizeazS. 

7. Ce-i drept, unele auspicii si oracole au spus citeodata adevSrul, cSci 
Intre atit de multe minciuni intimplarea a putut face oa unele sS se p6- 
triveascS si sS dea impresia unei stiinte. Voi ataoa totusi izvorul insusi 
al greselii si al pornirii spre rSu, de unde a iesit tot intunericul aeesta. 
Il voi scoate din adincime si-1 voi lamuri. 8. Exists duhuri rStacitoare 
si necurate, care, impovSrindu-se cu murdSriile patimilor pSmintesti, 
au fost alungate din viata cereasca. Ele si-au pierdut puritatea naturii 
lor, din cauza cS s-au intinat si s-au scufundat in vicii. $i, ca sS-si min- 
giie nenorocirea cS sint pierdute pentru totdeauna, duhurile acestea nu 
Inceteaza de a pierde si pe altii. Pentru cS sint corupte nu inceteazS de 
a rSspindi greseala coruptiei lor si, pentru cS sint instrSinate de Dum- 
nezeu, cauta pururi sa indeparteze pe toatS luroea de Dumnezeu, prin 
insuflarea acestei credint;e dracesti. 9. Poetii numesc aceste duhuri de- 
moni. La fel spun filozofii si chiar Socrate, pe care demonul sau il oprea 
sau il indemna, dupa voia sau bunul sau plac, la unele fapte sau la 
altele. 10. Magii insisi nu numai ca-i cunosc pe, demoni, dar toate mi- 
nunile le fac cu ajutorul lor. Demonii ii patrund si-i inspirS pe acestia 
sa facS scamatorii, dind la ivealS ceea ce-i absent, sau facind sa dis- 
parS ceea ce-i de fatS. 11. Cel mai insemnat dintre acesti magi, prin 
vorbele si faptele lui, Hostanes 61 , recunoaste cu respect pe Dumnezeul 
eel adevarat si pe ingeri, vestitorii si slujitorii lui, care plini de adorare 
stau imprejuru-i, pazindu-i locasul, si numai la un semn, sau la vederea 
Lui, se inspSimintS si tremura de teamS. Tot acest mag a aratat ca demonii 
sint de origine paminteasca, fiind ratacitoare, dusmani ai oamenilor. 
12. Dar Platon, care a socotit cit de greu lucru e sS-L afli pe Dum- 
nezeu, nu spune de la inceput cS exists si ingeri si demoni? $i nu 
cautS el chiar sa explice natura demonilor in scrierea sa Banchetul ? 
Acesta admite cS fiinta omeneasca ar fi imbinarea intre o substanta 
muritoare si una nemuritoare, adica rezultanta amestecului intre greu- 
tatea pSminteasca, corpul, si usuratatea cereasca, spiritul, ca intre corp 



Gl. Astrolog $i mag persan din epoca lui Xerxes (486 — 465 I.Hr.). 
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si spirit, datorita acestei duble origini a fiintei noastre, spune iar Pla- 
ton, ia nastere iubirea trupeasca, cea care se lntruchipeaza si patrun.de 
!n inimile oamenilor, le tulbura simturile, le trezeste dragostea si-i 
umple de focul dorintei 62 . 

XXVII. 

1. Aceste spirite necurate (demonii), dupa cum au aratat-o magii 
si filozofii (intre care si Platon), se ascund sub statuile si chipurile con- 
sacrate. Ascunse acolo, ele sint privite ca puteri divine, prezente, care 
inspira pe prezicatori, stau in temple, insufletesc uneori maruntaiele 
victimelor, conduc zborul pasarilor, hotarasc sortii si spun oracole in- 
valuite in multe minciuni. 2. Si, ca unele care nu stiu adevarul curat, 
se insala si ne imsala si pe noi. Si chiar daca-1 stiu, spre pieirea lor, 
nu-1 marturisesc. Ne indeparteaza de cer si ne coboara de la Dumnezeul 
adevarat la materie, ne tulbura viata, ne nelinistesc prin visuri, furi- 
sindu-se hoteste in corpul nostru. Duhuri foarte ciudate, ele ne dau 
boli, ne ingrozesc mintea, ne chinuiesc trupul sa ne sileasca sa le ado- 
ram si sa ni se para ca ele ne-au vindecat ,- iar cind se bucura de 
stralucirea altarelor si de grasimea victimelor, ne scapa de boala pe 
care chiar ele ne-o dadusera. 3. Lor isi datoresc mania cei pe care-i 
vedem alergind prin oras, invirtindu-se nebuni si fara minte, ca niste 
pxezicatori fara temple, care si acestia sint stapiniti de demoni, nu- 
mai forma nebuniei fiindu-le deosebitS. 4. Minunile acelea despre 
care vorbeai adineaori vin tot de la acesti demoni : visul trimis de 
Jupiter sa i se repete jocurile, sau aparitia lui Castor si Pollux calari, 
sau corabia care a mers urmind Centura unei matroane. 5. Toata lu- 
mea stie ca demonii insisi marturisesc despre ei toate acestea ori de 
eite ori prin chinurile vorbelor, sau prin focul rugaciunii, ii provocam 
sa iasa din corpuri. 6. Saturn insusi, Serapis si Jupiter, si toti demonii 
pe care-i adorati, invinsi de durere spun ceea ce sint si, bineinteles, 
nu mint spre a se injosi, mai ales cind unii dintre voi sint de fata. 
7. Daca ei insisi va marturisesc adevarul ca sint demoni, credeti-i 1 In- 
data ce jurati in numele adevarului si unicului Dumnezeu, acesti ne- 
norociti fara sa vrea se infricoseaza in corpurile voastre si ies indata, 
sau dispar cu incetul, dupa cum ii ajuta credin^a pe eel posedat, sau 
dupa vrednicia celui ce-i alunga. Ei fug din preajma crestinilor pe care, 
mai inainte servindu-se de voi, ii nimiceau in cete dese. 8. De aceea 
patrund in mintea celor nepriceputi, semanind ur3 pe ascuns impotriva 



02. Auguril ?l auspicllle orau mlnclnoase i dur duhurllc role uu lost ft rSmtn o 
rcalitnto, consemnall ijl do Inloleptl ca Socruto $1 Pluton. 
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noastrfi, prin fricfi. Nu e natural sa urasti pe acela de care te temi si 
sfi-1 dusmanesti pe cit poti? Demonii vS stSpinesc sufletele, vS inian- 
tuiesc inimile si vfi fac sa ne uriti inainte de a ne cunoaste, ca nu cumva 
cunosclndu-ne sS ne urmati si astfel sa nu ne mai condamnati 63 . 

XXVIII. 

1. Cit de nedrept este sS judeci ceea ce nu cunosti, asa cum faceti 
voi ! Credeti-ne pe noi care ne pocaim. 2. Caci si noi am fost ca voi orbi 
st nesimtitori. La inceput gindeam, ca si voi, aceleasi lucruri : ca anu- 
me crestinii adorS niste monstri, ca devoreaza copii si ca la ospetele 
lor au loc incesturi. Nu ne dSdeam nici noi seama ca demonii n&scoceau 
aceste blestematii, niciodata dovedite sau cercetate. Nu ne gindeam 
mfioar c3 nu s-au g&sit nici urme, care sS dea pe fata totul spre a ci§tiga 
iertarea pentru el §i chiar vreo multumire oarecare pentru marturia 
lui. Nu vedeam cum cre§tinul invinuit nici nu se ru?ina, nici nu se 
temea de invinuirea care i se aducea, ci-i pSrea rau numai de un singur 
lucru : ca" nu s-a f&cut mai demult crestin. 3. Ba inc3, atunci cind 
acesti nelegiuiti, incestuosi si paricizi adminteau sS fie aparati la ju- 
decata, noi gaseam de cuviinta ca nici nu trebuia sa-i ascultain. $i une- 
ori In loc sa ne induiosSm de ei, ne infuriam mai rau, silindu-i sa 
nege marturia lor si gindindu-ne numai sa nu moara. tntrebuintam deci 
fatfi de ei un fel sucit de cercetare, urmarind nu sa scoatem adevarul, 
cl silindu-i sa minta. 4. $i daca vreun crestin mai slab, covirsit si in- 
vins de chinuri ar fi negat ca e crestin, atunci il ocroteam, oa si cind, 
lepadindu-se de numele sau, s-ar fi curatat in felul. acesta de toate acele 
fapte ale lui. 5. Recunoasteti ca si noi am simtit si am facut cele ce 
simtiti si faceti voi acum? Dar daca acesti judecatori, ca si noi atunci, 
n-ar fi stapiniti de un demon, i-ar forta mai degraba nu sa nege c§ 
sint crestini, ci sa marturiseasca despre incesturile lor nerusinate, 
despre sacrificiile lor nelegiuite, sau despre copii pe care-i jertfesc. 
6. Acesti demoni au umplut urechile celor nepriceputi cu vorbe impo- 
triva noastra, ca sa ne faca mai odiosi, cu grozavii de acelea de care te 
auzeam vorbind adineaori. Dar nu-i de mirare ca numele rau, ce se hota- 
rfiste cu minciuni raspindite, dispare ia aratarea adevarului, chiar daca 
insisi demonii uneltesc, seamana si intretin zvonuri mincinoase. 7. Zici 
cS ai auzit despre noi ca adoram capul unui m3gar ? Cine-i atit de prost 
s8 adore asa ceva? $i cine e si mai prost sa creada ca noi avem un 
astfel de cult ? Numai voi consacrati magarii in intregime, care stau 



63. Demonii chinuiesc pe oameni cu toate suferintele trupe$ti ?i suflete$ti posi- 
blle i crestinll li nimicesc ?i-i alungS cu puterea Dumnezeului adevSrat. 
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tn grajduri lmpreuna cu Epona M si apoi li daruitf Isldei, cu care-i min- 
catf in tov8rfisie, potrivit credintei voastre. Jertfiti, de asemenea, ca- 
petele boilox, ale berbecilor, si cinstiti niste zei jumfltate caprfi, juma- 
tate om, sau pe altii cu infatisare de lei si ciini. 8. Nu ImpartS$iti voi 
cu egiptenii cultul boului Apis ? Iar pe de altfi parte nu pretuifr voi ce- 
remoniile rinduite in cinstea serpilor, crocodililor si a celorlalte fiare, 
a pSsSrilor si a pestilor? DacS ar omori cineva pe vreunul din aceste 
animale-zei, ar fi pedepsit cu moartea. 9. Acesti egipteni, si unii dintre 
voi chiar, nu se tern de Isis mai mult decit de usturimea cepelor, si, tot 
asa, nu se infricoseaza de Serapis mai mult ca de zgomotele rusinoase 
produse de anumite parti ale corpului lor. 10. Cel care vorbeste impo- 
triva noastrS despre adorarea partilor rusinoase ale preotului incearca 
sa treaca asupra noastrfi cele ce-i apartin lui. C&ci aceste nerusin&ri for- 
meazS poate un cult pe care-1 practicS cei ce-si prostitueazfi toate partile 
corpului, cei ce numesc nerusinarea rafinament, cei ce invidiaza pe 
prostituate pentru desfriul lor contra naturii, ...oameni cu limba mur- 
darS chiar dacS tac, care se scirbesc de nerusinarea lor inainte de a 
le fi rusine de faptele lor scirboase. 11. O, nelegiuire ! Ei savirsesc im- 
potriva lor insile blestem3tii pe care cei mai tineri nu le pot suporta 
si la care nici sclavii cei mai r&bdatori nu pot fi fortatji 6S . 

XXIK. 

1. De astfel de fapte nerusinate si de altele de felul acesta noi nici nu 
putem auzi si multora ne e rusine chiar s& ne apSrSm, cind sintem in- 
vinuiti de ele. Voi aruncati asupra unor oameni curati si rusinosi niste 
vini pe care noi le-am crede aproape imposibile, dacS nu le-am vedea la 
voi. 2. In privin^a faptului ca ne-am indhina unui om vinovat si crucii lui, 
sinteti departe de adevSr, dao& socotiti ca Ehimnezeu a meritat crucifi- 
carea, sau cS poatte fi de origine pSminteasca. 3. Cel ce-si pune toata 
nadejdea intr-un om de rind este un nenorocit, caci odata cu moartea 
omului aceluia si ajutorul lui se sfirseste. 4. Egiptenii, ce-i drept, isi aleg 
un om, pe care-1 adora ; numai pe acela si-1 apropie, numai pe el II 
consulta despre toate, numai lui ii taie victime. Dar cel care e zeu numai 
pentru ceilalti, pentru sine, vrea nu vrea, trebuie sa fie om ; caci dacS 
insaia pe altii, nu se poate insela pe sine. 5. Ei lingusesc fara rusine pe 
principi ?i regi, la fel numindu-i zei, nu oameni man si alesi, cum s-ar 
cuveni si cum este permis. Drept ar fi sa acorde cinste unui om foarte 
straiucit si recunostinta unui om foarte bun. Ei insa cheamd in ajutor di- 



64. Zeitate de origine galicft a grajdurilor §1 cailor. 

65. Calomniatori ordinarl, prigonitorii pigini arunci asupra crestlnllor iflnti toata 
ffirfidelegile lor bine cunoscute In cultul lor. 
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vinitatea lor, se roagS la imaginile lor, implora geniul (adica demonul) 
acestora si mai usor jura strimb pe geniul lui Jupiter, decit pe acela al 
regelui. 6. Noi nici nu adoram crucile, nici nu le dorim. Voi insa, care 
consacrati zei de lemn, poate ca adorati si crucile de lemn ca facind 
parte din zeii vostri. 7. Chiar steagurile si stindardele armatelor voastre, 
ce slnt altceva decit cruel aurite si Smpodobite ? Monumentele voastre 
de biruinta n-au numai infatisarea unei simple cruci, ci si a unui om 
pus pe cruce. 8. Semnul crucii il vedem in mod natural la o corabie, care 
merge cu pinzele umflate, sau care inainteaza cu ramele intinse. Semnul 
crucii este si atunei cind se face un jug. La omul care se roaga cu miinile 
Intinse si cu gindul curat la Dumnezeu, tot semnul crucii vedem. Pe 
semnul crucii se bazeaza o ratiune naiturala si face parte din religia 
voastrS M . 

XXX. 

1. Tare as vrea sS intilnesc pe eel ce spune sau crede ca noi ne ini- 
tiem prin omorirea si cu singele unui copil. Crezi ca am putea taia un 
corp atit de plapind si de gingas ? S-ar putea gasi omul care sa taie un 
copilas nou-nascut, sa-i verse singele si sa4 bea ? Nimeni decit eel oe-ar 
tndrSzni sa faoa aceasta, n-ar crede-o. 2. Voi sinteti oei care va lasati 
uneori fiii, abia nascuti, in fata fiarelor si pasarilor, sau ii omorlti alteori 
In mod barbar, strangulindu-i. Aveti mijloace cu care distrugeti viata 
viitorului om chiar in pintecele voastre, omorindu-va copiii inainte de 
a-i naste. 3. Sint lucruri pe care le-ati invatat in intregime de la zeii 
vostri, caci Saturn nu si-a aruncat fiii, ci i-a mincat. In unele parti ale 
Africii, ce-i drept, parintii jertfeau acestui zeu pe copiii lor si le inabu- 
§eau plinsul cu mingiieri si sarutari, ca sa nu fie jertfita victima plin- 
glnd. 4. Locuitorii Tauridei Pontica si egipteanul Busiris aveau obiceiul 
Sfi jertfeasca pe oaspeti. Qalii aduceau lui Merciir jertfe omenesti si neo- 
menesti. Romanii au ingropat si ei de vii un grec §i o grecoaioa, un gal 
$i o gala, sacrificindu-i.' Jupiter Latiaris este adorat si azi de voi prin 
omucidere si, ceea ce-i demn de fiul lui Saturn, se ingrasa cu singele 
unui om rau si vinovat. 5. Bl trebuie sS fi invatat pe Catilina sa conspire 
unindu-si tovarasii de conspiratie prin juramintul singelui. Pe Bellona 67 
a InvSt a t-o sa-si pateze serviciul divin cu bautura de singe omenesc si 
s& vindece epilepsia cu singele unui om, adica printr-un rau si mai mare. 
6. Asa fac acei care maninca fiarele din arena, minjite cu singe ome- 



66. Nu cre$tinii, ci paginii adora oameni §i lemne in forma crucii, caci Iisus 
Hrlstos este Dumnezeu. 

67. Bellona, zeija a razboiului, originara din Capadocia, ruda cu Marte. 
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nesc, sau IngrSjate cu membre si mflruntale omenesti. Noi, crestinii, nu 
ne Ingfiduim nici sa vedem, nici sa auzim despre omiucidere, si atlt ne 
ferim de singe omenesc, Incit nu mlncam nici singe de animale come- 
stibile « 8 . 

XXXI. 
1. Cit despre ospetele incestuoase, coalitfa demonilor a mintit Ingro- 
zitor, oa sa minjeasca cu o infamie fala cinstei noastre si s3-i Indepar- 
teze de noi pe oameni, ingrozindu-i fnainte ca ei sa poata cerceta ade- 
varul. 2. Fronton al tSu, sustinind grozfiviile acestea, in loc sa facS o 
marturie sigura, a nascocit astfel de povesti, prin care a vrut sa ne faca 
de ris, cum fac acei vorbitori care acuza pe nedrept in discursurile lor. 
Acestea sint obiceiuri tot de la voi. 3. La persi este permisa c&sStoria 
fiului ou mama sa, iar la egipteni si la atenieni e permisa unirea Intre 
frate si sora. Cartile voastre de istorie si tragediile se lauda cu incestu- 
rile voastre, iar voi le cititi si le ascultati cu piacere. Voi cmstiti niste zei 
incestuosi, care au trait cu mama, cu fiica si cu sora lor. 4. Pe drept cuvint 
la voi se comite deseori incestul si-i totdeauna admis. Voi, nenorocitilor, 
far8 sa stiti puteti face lucruri nepermise, pentru ca, iubind ici si colo, 
fara deosebire, semanati copii'peste tot si chiar pe copiii vostri de 
acasa li lasatf deseori sa ajunga obiectul milei altpra ,• e fatal ca, reve- 
nind la ai vostri, sa gre^iti cu proprii vostri copii. Voi, oare slnte^i cu 
adevarat incestuosi, scorniti vorbe tmpotriva noastra desi nu ne stiti 
vinovati cu nimic. 5. Noi, insa dovedim pudoarea noastra din tot su- 
fletul, nu numai pe deasupra, si ne legam cu piacere Jn lantul unei sin- 
gure casatoxii. §i pentru a avea copii ne trebuie o singura femeie ; 
altfel nu ne casatorim deloc. Ospetele noastre nu numai ofi sinit cu- 
viincioase, dar sint si modeste, c3ci nu ne ospatam cu mlncari alese, 
nici nu prelungim masa bind vin mult, ci Imbinam veselia cu seriozlta- 
tca. Vorbim si ascultam vorbe nevinovate, pastrindu-ne trupul si mai 
nevinovat Inca. Multi dintre noi se bucura de o necontenita castitate si 
nu 'se faiesc cu ea. E atlt de departe de noi dorin^a de incest, tnclt chiar 
unirea legitima li rusineaza pe unii dintre ai nostri. 6. Faptul ca refuz8m 
slujbele si purpura voastra nu Insemneaza ca slntem dintre cei mai de 
jos. Nu slntem sedtari daca adunlndu-ne stim sa stam In aceeasi liniste 
In care am sta fiecare singur. Ziceai ca discutam prin colturi ? Dar voua 
va displace sau va e teama sa ne auziti In public. 7. In ceea ce priveste 
faptul ca numarul nostru se mBreste In fiecare zi, aceasta nu arata o 



68. Jertfele de copii sint calomnla cca mai InfamH adusa mllel creatine. Orlbllele 
Jortfo omcnestl sint InsS oblsnulte la piglnl. 

n - Apol(»|j»|l de llmbl latlnl 
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vlnfi a ratficirii noastre, ci dimpotrivS, o dovada cS meritSm laudfi. Nu 
fuge nimeni de locuil unde duce o viata frumoasa. Ba vin si altii. 8; Nu-i 
adevSrat iarasi cS ne-am recunoaste dupa vreun semn al corpului, cum 
credeti voi, ci dupa semnul nevinovatiei si al modestiei. Ne iubim unii 
pe altii, fiindcS nu stim sS urim. Si, ceea ce vouS v§ produce necaz, 
ne numim frati, ca oameni care avem un singur parinte, pe Dumnezeu, 
ca pfirtasi ai aceleiasi credinte, ca mostenitori ai aceleiasi sperante 69 . 
Voi nu vfi recunoastetf unul pe altul, va incaierati intre voi si va gSsiti 
frati numai atunci cind e verba sa comiteti un paricid. 

XXXII. 

1. DacS n-avem temple §i altare credeti ca ascundem ceea ce cin- 
stim ? Cum l-a§ putea reprezenta pe Dumnezeu, cind, daca ai socoti bine, 
Insu?i omul este reprezentarea lui Dumnezeu ? Ce templu sS-I ridic, 
ctnd Intreaga lume facutS de miinile Lui nu L-ar putea cuprinde ? 2. Chiar 
daefi eu, ca simplu om, pot avea o intindere mai mare de pamint, voi 
putea Inchide intr-un mic templu puterea unei mariri atit de nemasu- 
rate? Sfi nu-L sfintim in gindul nostra? S8 nu-L divinizSm mai bine 
In inimile noastre ? Sa intorc lui Dumnezeu darul ce mi 1-a lasalt in fo- 
losul meu, aducindu-I jertfa de animale ? Ar fi o nerecunostinta, deoa- 
rece sufletul bun, gindul curat si constiinta sanatoasS sint cele mai bune 
Jertfe care I se pot aduce. 3. Asadar, cine cultiva inocenta se roaga lui 
Dumnezeu, cine e drept ii aduce libatii, cine se tine departe de inseia- 
ciiini se apropie de Dumnezeu, cine scapa pe un om d,in primejdie aduce 
prin aceasta lui Dumnezeu cea mai grasa jertfa. Acestea sint sacrificiile 
noastre, acestea slujbele pe care le facem. La noi e mai religios acela 
care e mai drept. 4. Dumnezeul pe care-L adoram noi nu-L aratam, caci 
nu-L vedem, si de aceea-L credem, pentru ca sintem liberi sa-L simtim 
§i fftra S&-L putem vedea. Nu-L vedem noi in faptele Lui ? In toate mis- 
cfirile ilumii nu-i vedem noi puterea vesnic treaza ? Cind tuna, cind 
trfizneste, cind fulgera, cind se insenineaza cerul. 5. Nu trebuie sa te 
miri daca nu vezi pe Dumnezeu. Vezi tu ? Toate sint miscate si purtate 
de vint si de curenti si, cu toate acestea, vintul si curentii nu-i putem 
vedea. Nu putem privi soarele care ne da lumina. Vederea ni-i opriita 
si slfibita de taria razelor lui si, daca am incerca sa-1 privim mai mult, 
am orbi. 6. Ce sa spun ? Daca soarele nu-1 poti privi, cum ai putea su- 
porta pe insusi facatorul acestui izvor de lumina ? Cum L-ai putea privi 



69. Ospetele incestuoase sint rusinea paglnismului. La crestinl castitatea si vir- 
glnltatea, casfitoria unicS si dragostea fat8 de semeni indreptSteste numele de frati 
intre noi, ca fii ai uniculul Tata ceresc. 
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pe Dumnezeu, clnd tu fugi la auzul trBsnetelor Lui ? Clnd te ascunzl la 
vederea fulgerelor Lui ? Cu ochii tfii omene$ti vrei sfi vezi pe Dumnezeu, 
cind sufletul tfiu chiar, care-ti da viata si graiul, nu-1 potf vedea, nlci 
stapini ? 7. Spui cfi Dumnezeu nu poate isti faptele oamenilor, pentru cfl, 
stind in cer, nu poate veni la totf §i nu poate cunoaste pe fiecare ? Dar, 
omule, cit gresesti ! Cit te inseli ! De ce crezi tu c& Dumnezeu e departe, 
cind toate din cer, de pe pSmint si dinafara de pSmint sint pline de Duhul 
Lui ? Nu numai ca\ pretutindeni fiind, e vesnic linga noi, dar e chiar 
rSspindit in noi. 8. Priveste din nou Ha soare : e asezat intr-un loc pe cer, 
dar imprastie luminS peste tot pSmintul. E acelasi peste tot, luind parte 
la toate si amestecindu-se in toate ,• nicaieri strSlucirea lui nu se fntu- 
neca. 9. Cu atit mai mult Dumnezeu, atotfSc&torul si vfizStorul a toate, 
fata de care nu poate fi nimic ascuns in sufletul nostru. El st& in gindu- 
rile noastre, se afla in intunericul neinteles de noi, oa un al doilea ne- 
inteles. FSptuim sub povata Lui si, mai mult incS, trSim cu El 70 . 

XXXIII. 

1. Nu ne putem ffili, insS, cu num&rul nostru mare, ni se pare cS 
sintem multi, dar pentru Dumnezeu s intern foarte putini. Noi aici pe 
pSmint facem deosebire intre neamuri si natiuni, dar pentru Dumnezeu 
intreaga lume e o singura" casS. Regii stiu situatia regatului lor din ra- 
poartele ministrilor, Dumnezeu n-are nevoie de rapoarte. Noi nu trSim 
numai sub ochii Lui, ci si in sinul Lui. 2. Cit priveste pe iudei — vei 
zice — lor nu le-a fost de nici un folos faptul ca au cinstit cu cea mai mare 
credinta, pe altare si in temple, pe unicul Dumnezeu. E o greseala pe 
care o faci din necunostinta de cauzS, caci tu, uitind sau nestiind primele 
evenimente, le judeci pe cele din urma. 3. Ei au pSrasit pe Dumnezeul 
nostru eel adevSrat, zic al nostru, caci el este Dumnezeul tuturor. Cit 
timp L-au adorat in chip curat, cu nevinovatie si cu adevarata credinta, 
cit timp au ascultat de sfaturile Lui salvatoare, din putini cum erau, au 
ajuns nenumarati, din saraci au ajuns bogati, din sclavi au ajuns regi. 
Ei, putini si neinarmati, cum erau, din porunca lui Dumnezeu si cu 
puterea elementelor, au zdrobit pe dusmanii lor inarmati. 4. Reciteste 
scrierile vechi ale acestora, sau, ca s£ tree cu vederea pe scriitorii de 
mai inainte, reciteste mScar pe Iosif Flaviu, ori, dac8-ti place mai mult, 
pe scriitorii romani. Vezi ce spune Antonius Iulianus despre iudei si vei 
cunoaste ca ei si-au meritat aceasta soarta din cauza stricaciunii lor, 



70. Cre$tlnll slnt llpsltl do temple $1 altare, dor nu de adevSrotelo lortfe, caro 
slnt cele ale rugadunllor curate, pe care Dumnezeu lo prlmejto pretutindeni, ca un 
ototputernlc $1 ototprczent. 
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caci tot ce li s-a intimplat a fost cu de-amSnuntul prezis mai inainte, 
daca vor mai starui in purtarea lor. 5. Vei vedea astfel ca ei L-au para- 
Sit pe Dumnezeu, nu Dumnezeu i-a parSsit pe ei, si cS nu au fost iluati 
captivi impreuna cu Dumnezeul lor, cam fara respect fata de Dumnezeu 
spui tu, ci au fost dati de catre Dumnezeu pe mina altora, oa dezertori 
de la adevarata invatatura 7I . 

XXXIV. 

1. Inca o eroare de rind este aceea cu privire la arderea lumii. Crezi 
cS va cadea pe neasteptate un foe, sau ca va lipsi apa ? 2. Care dinitre 
glnditori nu stiu ca toate cele ce s-au nascut vor muri, ca toate cele 
ce s-au creat se vor pierde, ca insusi cerul, impreuna cu cele ce cuprinde, 
va avea un sfirsit, asa cum a avut un inceput. Parerea siatornica a stoi- 
cilor este ca, daca apa oea piacuta a izvoarelor nu ar mai alimenita mS- 
rlle, toata lumea w cadea prada furiei focului si s-ar aprinde din lipsa 
de apfi. 3. Epicureii cred si ei in aprinderea generala a elementelor si 
In distrugerea lumii. 4. Platon susfine ca in unele locuri pamintul clte- 
odata este inundat de ape, in altte parti e cuprins de foe si, desi vesnic 
?t nepieritor, perDtru f acatorul lui poate f i oricind pieritor. Nimic nu e 
de mirare ; autoruil acestei imensitati poate s-o si distruga. 5. Nu observi 
cfl si filozofii discuta in acelasi fel ? $i aceasita nu penitru ca noi ne-am 
lua dupa ei, ci pentru ca, in urma proorociilor divine ale profetilor, au 
Incercat >si ei sa de , a o umbra de adevar, dar n-au facut decit sa-1 desfi- 
gureze. 6. Din aceeasi cauza cei mai straiuciti filozofi, in frunte cu Pi- 
tagora si mai ales cu Platon, ne-au transmis invataturi si despre con- 
ditia reinvierii. Dar au dat adevarul pe jumataite si schimbait in rau, 
pentru ca ei pretind ca prin moarte trupuriie se descompun, iar sufletele 
rStfioesc singure pentru totdeauna, ftreefnd numai Intimpiator in alite 
corpuri. 7. Ei mai adauga si alte grozavii pentru a rastaimaci adevarul : 
acuma spun ci sufletele oamenilor se intorc in animale, p3sari, fiare. 
O astfel de parere insa nici nu merita sa fie numita gindire filozofica, 
ci gluma a unui actor comic. 8. Dar pentru ceea ce ne propunem sa de- 
monslram este destul sa adaugam cS filozofii vostri, in privinta aceasta, 
slnt Intr-o masura oarecaTe de acord cu noi. 9. Cine poate fi, dealtfel, 
atft de prost si de caraghios Incit sS poaia spune ca, daca Dumnezeu a 
putuit sa-1 faca de prima oara pe om, n-ar putea sa-1 faca din nou ? Omul 
s-a nascut din nimic si dupa moarte devine nimic ? Dupa cum s-a putut 
crea din nimic va putea fi refacut din nimic. 10. Nu este, cu alte cuvinte, 
mai.greu s8 incepi ceea ce nu este, decit sa repeti ceea ce a fost? Tu 



71. Templul ?1 altarele n-au fost de ajuns pentru tudel. 
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crezi cfi daci- un lucru scapft vederil noastre slab'e, e plerdut $1 pentru 
Dumnezeu ? Corpul, ohiar dacS s-ar usca si s-ar preface In praf, dactt 
s-ar descompune In ap8, dacfi ar deveni cenusa numai pentru noi se 
pierde, nu mai exists, dar pentru Dumnezeu se pfistreazfi, cfici Lui li 
este data paza elementelor. Noi nu ne temem, cum spunefi voi, s& nu 
suferim vreo stricSciune la inmormintare, ci ne folosim de un obicei 
vechi si bun, acela <al ingropSrii. 11. Intreaga naturS, spre minglierea 
noastrS, araita invierea viitoare. Soarele apune si rSsare. Stele dispar si 
reapar. Florile se usucS, dar renasc. Arborii, chiar cei bStrlni, infrunzesc 
din nou. Semintele, dacS nu sint stricate, dau rod. Asa e si cu corpul 
nostru in lumea aeeasta, ca si cu arborii, care iarna isi ascund verdeafa 
sub o aparentS uscaciune. 12. De ce s-ar grabi sa rodeasca iarasi si sa in- 
frunzeasca in toiul iernii ? Asa trebuie sa asteptam si noi primavara 
corpului. Stii c& aceia care-si cunosc sufletul apasait de greseli ar dori, 
mai degraba decit ar crede, s5 nu mai fie nimic dupa moarte, caci ei 
vor mai bine sa moara de tot, decit sa renasca pentru chinuri. Greseala 
lor sporeste libertatea pe care le-a ISsat-o Dumnezeu pe pamint si prin 
rfibdarea Lui neintrecuta ; si cu cit judecata Lui va fi mai fara graba, 
cu atlt va fi mai dreapta 72 '. 

XXXV. 

1. Mulji invatati aduc aminte in cartile si poeziile lor de acel fluviu 
de foe si de vapaile ce se ridica din mlastina Styxului inconjurind in- 
fernul de mai multe ori. Ei spun, dupa aratarile demonilor si dupa ora- 
colele profetilor, ca itoate acestea au fost pregatite oamenilor pentru 
chinul lor vesnic. 2. De aceea chiar Jupiter, in cartile lor, jura cu sfin- 
tenie pe tarmul care arde si pe neagra prapasitie, Ingrozindu-se si stiind 
mai dinainte ca si lui i s-ar putea da aceeasi pedeapsa, ca si adoratorilor 
sai. 3. Aceste chinuri n-au nici masura, nici sfirsit. Focul eel vesnic arde 
si preface trupurile, le consuma si totodata le mentine. Dupa cum focul 
fulgerelor atinge, dar nu consuma corpurile, dupa cum focul Etnei, al 
Vesuviului si al tuturor vulcanilor, arde, dar nu se termina, tot asa acel 
foe de pedeapsa nu se intretine prin distrugerea corpurilor, ci prin des- 
compunerea lor, care nu se terming niciodata. 4. Cine in afara de cei 
nestiutori poate fi impotriva pedepsirii si chinuirii celor ce nu vor s& 
cunoasca pe Dumnezeu, ca niste nelegiutf si nedrepti ce sint ? Caci e 
mult mai mare crima de a jigni pe parintele si stapinul tuturor, decit de 
a nu-1 cunoastc. 5. Ar fi suficienta pedeapsa necunoasterea lui Dumne- 
zeu, dupa cum cunoa^tcroci Lui or fi do ajuns si do folios iertcirii. IXicfl 

7'A Sllrvltul lumll *l Invlcron ciem-mlil demonstrate do fllo/oll $1 do rmturH. 
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ne-am compara noi cr*estinii cu voi, desi inferiori in unele privinte, s-ar 
constata ca sintem cu mult miai buni decist voi. 6. Voi interziceti adulte- 
rele, diar le comiteti cu prisosinta ; noi sintem barbati numai ai sotiilor 
noastre. Voi pedepsiti crimele infaptuite ; la noi e p&cait si numai sa gin- 
dim la ele. Voi vS temeti de martori ,• noi numai de constiinta, fara de 
care nu putem exista. In sfirsit, inohisorile shut pline de voi ,• acolo insa 
nu e nici un crestin pentru vreo alta vina decit dear ca e acuzat pentru 
vreo alta vina decit doar ca e acuzat pentru religia lui, sau pentru para- 
sirea religiei voastre 73 . 

XXXVI. 

1. SS nu invoce nimeni soarta si sa nu se mingiie nimeni socotind-o 
vinovata de faptele lui, cSutlnd sa-si usureze astfel sfirsitul. Sa admitem 
cfi starea noastra depinde de soarta, totusi noi avem mintea libera, care 
sfi judece faptele noasttre omenesti, nu conditia noastra sociaia. 2. Caci 
ce e la urma urmelor soarta, decit ceea ce Dumnezeu a hotarit pentru 
fiecare dintre noi ? El stie mai dinainte faptele noastre si hotaraste 
soarta fiecaruia dupa meritele si calitatile lui. $i Dumnezeu, cind pedep- 
seste, nu are in vedere sufletul asa cum s-a nascuit, ci felul lui in trece- 
rea prin viata. Despre soarta am vorbit destul ; sau, daca nu, vom discuta 
altadata mai pe larg. 3. In privinta celor ce se spun asupra saraciei 
noastre, nu-i pentru noi o rusine, ci mai degraba o mindrie. Dupa cum 
sufletul se moleseste prin lux, el se intareste prin cumpaitare. 4. Dar cum 
poate fi cineva sarac, daca nu duce lipsa de nimic, nu rivneste la bunul 
altuia, daca nu e bogat inaintea lumii, dar este in fata lui Dumnezeu ? 
Mult mai sarac este acela care, desi are destule, doreste si mai mult. 
5. Vorbesc dupa judecaifca mea : nimeni nu poate fi niciodalta mai sarac 
decit la nastere. Pasarile traMesc fara stapiniri. Turmele-si gasesc in fie- 
care zi hrana, desi n-au nimic al lor. Totusi, ele s-au nascut pentru noi 
si, fara voia noastra chiar, le stapinim. 6. In drumul acesta al vietii prin 
care trecem, este mai fericit eel ce, asemenea caiatorului fara poveri, 
se simte mai liber prin saracia sa, decit eel ce abia mai rasufia sub 
greutatea bogatiilor. 7. Daca am socoti noi folositoare bogatiile, le-am 
cere lui Dumnezeu si El desigur ca ne-<ar da o parte din ce stapineste. 
Preferam insa sa dispretuim bogStiile, decit sa le avem. Dorim in primul 
rind nevinovatia, ii cerem mai degraba suferinta, vrem mai bine s& fim 
buni decit risipitori. 8. Faptul ca simtim si suportam neajunsurile corpu- 
lui omenesc nu este o pedeapsa, ci o lupta. IncerCarile la care sintem 



73. Iadul e plin de pagini p3cSto$i, iar inchisorile de delicventi pSgini ; cre^tinii 
pStrund aicl numai clad s!nt persecutatf. 
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supusi ne intaresc puterile si nenorocirea deseori ne invata ce e virtutea. 
Far3 exercitiu, atit puterile trupuiui, cit si ale sufleitului, slabesc. Toti 
barbatii vostri aitlt de viteji, pe eare-i dati ca pild5, au ajuns straluciti 
dupa mari suferinfe. 9. Nu inseamna ca Dumnezeu nu ne poate ajuta sau 
ca ne dispretuieste, doarece El e oonducatorul tuturor si tatal care-si iu- 
beste copiii, dar ne pune la incercare si ne cerceteazS cu attentie pe 
fiecare in greut&tile vietii, pretuiesfte pe fiecare dupa primejdiile pe care 
le-a infrunfcat, punind la incercare vointa omului pina in ultima clipa 
a vietii, ffira sa-i scape nimic din ceea ce face fiecare. Dupa cum aurul 
se incearcS in foe, la fel omul se incearca in primejdii 74 . 

XXXVII. 

1. Ce priveliste mai incintatoare pentru Dumnezeu, decit sa vada 
un crestin luptind cu durere, tinind piept amenintSrilor, linistit in fata 
chinurilor si torturilor care i se pregatesc, rizind si netinind seama de 
urletul multimii la executie si de groaza calSului ! ApSrindu-si liber- 
tatea in fata regilor si a printilor, crestinul nu da inapoi decit in fata lui 
Dumnezeu, Caruia ii apartlne. Triumfator si victorios el ride in fata celui 
ce 1-a condamnat. Caci este invingMor eel ce a obtinut ce a dorit. 2. Sub 
ochii generalului ce soldat n-ar infrunta primejdia cu cea mai mare in- 
drSzneala ? Nimeni nu prinieste rSsplata inainte de a fi pus la incercare. 
Un general insS nu poate da ce nu are, adicfi nu poaite prelungi viata 
soldatului, poate insa s8-i acorde distinctii militare. 3. Soldatul lui 
Dumnezeu nu e pSrasit in durere, nici nu sfirseste odata ou moartea. 
Crestinul poaite pfirea nenorocit, dar realitatea este alta. Voi ridicati 
osanale unor oameni prada nenorocirii, ca Mucius Scaevola care, dind 
gres in omorirea regelui, ar fi fost omorit de dusmani, daca nu-si ardea 
mina dreaptS. 4. Dar citi din ai no$tri n-au suferit sS li se arda intreg 
corpul, nu numai mina dreapta ! Si aceasta fara nici un plinset, mai ades 
ca era in puterea lor sa scape. 5. S-ar putea compyara cu acestia Mucius, 
sau Aquilius 7S , sau Regulus 76 ? Copiilor si femeilor noastre nu le pasa 
de crucile si instrumentele voastre de tortura, de fiarele si sperietoarele 
voastre, avind ca sprijin puterea de rSbdare pe care le-o da Dumnezeu. 
6. O, nenorocitilor, nu intelegeti cS nu exista nimeni, care fara motiv 
sS voiasca pentru el suferinta unei pedepse, sau care sa poata suporta 



74. Nici fatalismul, nici nojiunea pagina de saracie-standard nu sint acceptabile j 
pedeapsa ve$nica e meritata ?i sarac e eel ce simte sar5cia cu adevarat. 

75. Consul din 129 i.Hr., a purtat razboaie cu rezultate schimbatoare in Orientul 
Apropiat. 

76. Consul care a batut pe caitaginezi, apoi, luat prizonier a dus conditiile lot 
la Roma si fiind respinse s-a intors la Cartagina, unde a fost omorit in chinuri. 
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chinurile ffirfi puterea lui Dumnezeu ? 7. Ce va insaia pe voi e faptul 
ca cei ce nu-L cunosc pe Dumnezeu se umplu de bogStiir de onoruri si 
de putere. P&c&tosii, cu clt se ridica mai sus, cu atit vor cadea mai la 
fund. Acestia se ingrasa pentru judecata din urm& asa cum se tngrasa 
si se incoroneaza animalele pentru jertfS. Unii se ridica la conducerea 
statelor numai ca sa abuzeze de puterea lor fara margini asupra oame- 
nilor decazuti. 8. Fara cunoasterea lui Dumnezeu ce fericire poate fi 
Intreaga ? Cind vine moartea fericirea e asemenea unui vis, care dispare 
Inainte de a-1 retine. 9. Esti rege ? Esti tot atit de temator, pe cit de 
temut si, cu to ate ca insotit mereu de mare suita, in primejdie ramii totusi 
singur. Esti bogat ? Nu te po|i totusi increde in bogatie. $i asia plin de 
agoniseli cum te afli, drumul scurt al vietii iti este mult mai greu, nu mai 
usor. 10. Te falesti cu fasciile si purpura ? A straluci in purpura si a fi 
Intunecat la minte e o ratacire desarta a omului si un cult zadarnic al 
divinitatii. E$ti de neam mare ? Te lauzi cu parintii tfii ? Prin nastere 
sintem toti la fel, doar prin virtute ne deosebim. 11. Deci noi, care ne 
pretuim dupS moravurile noastre si dupa rusinea noastra, e drept, nu 
luSm parte la paeatoasele voastre petreceri, la procesiunile si specta- 
colele voastre, pentru ca noi stim ca acestea toate isi trag originea din 
ceremoniile religioase si pentru ca totodata invinuim placerile voastre 
vinovate. La cursele de care, cine nu s-ar ingrozi de nebunia poporului 
care se cearta ? La luptele de gladiatoxi, cine nu s-ar inspaiminta de pri- 
ceperea cu care se ucid intre ei ? 12. Chiar in jocurile de scen5, furia 
?1 nerusinarea sint tot atit de mari, caci uneori aotorul povesteste, sau 
chiar dS pe fata adultere, alteori comedianul fara talent, jucind o scena 
amoroasa, provoaca dorintele spectatorilor ,• altii, tot pe scena, birfesc 
pe zei, Injosindu-i, socotindu-i capabili de fapte rusinoase, de suspine in 
iubire si de ura. Altii, prefecindu-se ca sufera, scot lacrimi prin gesturi 
de^arte si prin mimica tot atit de desarta. Astf el cereti omucideri ade- 
vfimte si plingeti in fata celor simulate 77 . 

XXXVIII. 

1.. Este adevarat ca nu vrem sS ne atingem de resturile de la sa- 
crificii si de vinul folosit la libatii, dar aceasta nu e o marturisire a te- 
merii noastre, ci o afirmare a adevaratei libertati. Desigur, ca tot ce e 
f&cut de Dumnezeu prin darul sau divin, nu poate fi alterat prin nici o 
tntrebuintare. Totusi, noi nu gustam acestea, oa sa nu se creada ca ne 



77. Pe crestini nu-i fac sS dea Inapoi oprobiul public, chinurile $i moartea, 
fllndcti sint mingliati de Tatfil ceresc j nici nu se incinta de onoruri publice $i putere, 
fllndca sint trecatoare ; nici nu participS la distractiile publice, care au fost ceremonii 
rellgloose si au devenit manifestSri ucigfitoare de trup si de suflet. 
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Snchinfim demonllor, carora li s-au adus Jertfe, ®au ca ne e rusine de 
religia noastra. 2. Cine ne poate pune la Indoiala iubirea pentru florlle 
primaverii ? Nu culegem noi cu drag primfiv&raticul trandafir, crinul 
si celelalte flori plaeute prin culorile si parfumul lor? Ne plac si ne 
sint de folos si risipite, singuratice, iar atunci cind le facem ghirlande 
le atirnam la git. Ca nu ne incoronam cu ele capul? Lucrul acesta sa 
nu va tulbure. Noi obisnuim sa simtim mirosul piacut al florilor ou 
nasul, nu cu pSrul sau cu ceafa. 3. Ne invinuiti oS nu ducem coroane 
mortilor ; diai mai mult ma minunez eu cum voi puteft da faclii celor 
ce mai simt inca si coroane celor ce nu mai simrt ■ deloc. DacS sint feri- 
citi, mortii nu mai au nevoie de flori, iar daca sint nenorociti, nu se pot 
bucura de ele. 4. In linisfea in care traim, in aceeasi liniste ne pregatim 
inmorminitarile. Nu impletim coroane de flori, care s-ar usca, fiindca pur- 
tam o coroana mereu verde, din florile vesxriciei, pe care ne-a dat-o 
Dumnezeu. Linistiti, modesti si fSrS griji prin darnicia Dumnezeului nos- 
tra, ne initarim nSdejdea in fericire si in viata viitoare, crezind mereu in 
prezenja si-n maretJa Lui. Renastem si traim de pe acum o viata feri- 
cita, cind privim la viitor. 5. Sa zicem ca Socrate, acel nebun din Atena, 
mSrturisind ca nu stie nimic, desi tocmai prin marturisirea demonului 
celUi mai mincinos a ajuns el vestit, sa zicem cfi a v&zut limpede. S8 
zicem iarasi ca Arcesilau, Carneade si Pyrrhon 78 si toata multimea fi- 
lozofilor academici se mai indoiesc inca si mai cugeta si c& inteleptul 
Simonides cere inca mereu aminare pentru r&spunsul S&U. Noi dispre- 
tuim totusi incruntarea sprincenelor la filozofii acestia pe care-i stim 
corupatori, adulter!, tirani, gata oricind sa vorbeasca impotriva viciilor, 
pe care ei insa le practica. 6. Noi nu ne trimbitam intelepciunea, ci o 
purtam in inima, nu vorbim iucruri mari, ci le tr&im, si ne pare bine cfi 
am dobindit ceea ce ei au cSutat cu incordare si n-au putut gasi. De 
ce sa fim nerecunoscatori ? De ce sa ne dusmanim pe noi insine, cind 
adevarul divin a ajuns la maturitate in itimpul nostra, si sa nu ne bu- 
curam de fericirea noastra ? Sa judecam drept : superstitia sa inceteze, 
sa se pedepseasca nelegiuirea si sa se pSstreze adevarata religie ! n . 

XX'XTX. 

1. Octavius isi terminase vorbirea, dar noi am rSmas citva timp 
in tacere, cu atenfia incordata. Eu insa m-am pierdut de prea marea ad- 
miratie pe care o simteam fata de el. El insotesfte cu exemple .si dovezi 



78. Filozofi greci sceptic!. 

79. CrG$tinli nu se otlncj do resturllo do la Jortfelo lnchlnuto idolllor i so lmpo- 
dobesc cu flori $1 de pe iicum gusttt din lorlclrou vo$nlc8, dorlnd lncottiroa suporstltlul, 
pccli.<pslri>ti (firfidiil(!(|ilor *l prtslnircu udcvttratol rolltjll. 
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tot ce spusese. Infatisase idei juste prin autoritatea leoturilor sale, idei 
care ar fi fost mai usor de simfit decit de exprimat. A combatut apoi 
pe rfiuvoitori cu aceleasi arme filozofice cu care ei erau inarmati, ara- 
tlnd adevarul nu numai limpede, dar si in mod placut. 

XL. 

1. Pe cind gindeam in tacere la acestea, Caecilius deodata striga : 
«Il felicit din inima pe prietenul Ootavius si ma felicit si pe mine tot- 
odata. Acum nu mai aistept sentinta >ta, draga Marcus. Am invins amin- 
doi : ma consider si eu invingator, desi fara glorie, caci dupa cum Oc- 
tavius m-a invins pe mine, tot asa eu am triumfat asupra ratacirii mele. 
2. In ce priveste problema principals, recunosc Providenta unica, admit 
pc Dumnezeu si cted in sinceritatea religiei crestine, care a deveniit si a 
mea. Mai ramin de limpezit citeva amanunte, care, desi nu stau in calea 
adevarului, sint insa necesare pentru invatatura desavirsita. Pentru ca 
am cazut de acord si pentru ca soarele coboara de acum spre asfintit, sa 
Ifisam acestea mai bine pe miine. 3. Dar eu ma bucur, le spun eu, mai 
mult decit tofi, pentru ca Octavius a invins si pentru mine, luindu-mi sar- 
cina ingrata pe care o aveam de a da eu hotarirea. Totusi, n-am cuvinte 
sfi subliniez cu laudfi si meritul lui. MSrturia unui om si mai ales a unui 
singur om e prea slaba, dar Octavius are un dar deosebit de la Dumne- 
zeu. Cu ajutorul si inspiratia lui Dumnezeu el a obtinmt victoria». 4. Ne- 
am despartit dupa acestea veseli §i voiosi cu tofti : Caecilius pentru ca 
devenise crestin, Ootavius pentru ca a iesit invingator, iar eu pentru 
credinta unuia si pentru victoria celuilalt. 
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Dorul, II, 3. 

Duhurile necurate, XXVI, 8—12. 

Duiosie, dragoste, I, 1. 

Dumnezeul adevarat, XXVII, 2| tl ado- 
r3m, nu-L arat3m, c3ci nu-L vedem, 
XXXII, 4 i declt tn lucr8rl, XXXII, 5—8 i 
mai ales in noi, XXXII, 9. 



Elementele, V, 7. 

Enoius, XXVI, 6. 

Epicurei si sflrsltul lumii, XXXIV, 3. 

Epicur, XIX, 8. 

Epona, XXVIII, 7. 

Erigona, XXIII, 7. 

Esculap, XXIII, 5. 

Etna, Vezuviul si vulcanii, ard dar nu se 

termina, XXXV, 3 sq. 
Existenta lui Dumnezeu, XVII, 4. 



Falaris, V, 12. 

False divinitati cucerite, XXV, 5. 

Fata ridicata vede cerul, XVII, 2. 

Farmecul vorbelor, XIV, 4. 

Febra, XXV, 8. 

Fecioarele, VI, 2 i vestale, XXV, 10. 

Fericirea, V, 11 , XXXVIII, 6. 

Fiarele, XVII, 2. 

Filozofii : corupatori, adulter!, tirani, 
XXXiVIII, 5, despre unltatea putorll 
creatoare si pronietoare, XIX, 3—15, 

Flaminius, VII, 4. 

Florilo prlm&verll, XXXVIU, 2| voi»nlclol, 
XXXVIII, 4. 

Foe dlstrugator, V, 7 ; XI, 1. 
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Frati, ca fii ai Unicului Dumnezeu, mos- 
tenitorl ai aceleiasi speranje, XXXI, 8 ; 

IX, 2. 
Fronton, IX, 6 i XXXI, 1. 
Frumusetea si buna rinduiala a creafiei, 

XVII, 10—11. 



Galbeni la fata, fricosi, nu vor invia, nici 

nu trSiesc, XII, 6. 
Galii, Jertfe omenesti, XXX, 4 ; VI, 2. 
Glndirea, V, 5. 
Gtndurile ascunse, X, 5. 
GlumS, I, 3; — a unui actor comic, 

XXXIV, 7. 
Groaza, VIII, 4; — ?i cruzimea neome- 

neasca, XXV, 2. 
Grele chinuri, IX, 4. 

H 

Heraclit din Pont, XIX, 9. 
Hercule, XXIII, 7 ; XXIV, 5. 
Hesiod, Homer, XIX, 11 , XXIV, 2. 
Hostanes, XXVI, 11. 
Hostilius, XXV, 8. 



Iadul pentru pagini, XXXV, 5—6. 
Ianuarius, XV, 2. 
Ianus, zeul luminii, XXIII, 5. 
Ignoranti, V, 4 [ ignoranta, IV, 3. 
Impietate de a cerceta, V, 3. 
Incestul, IX, 6 ; XXXI, 1—4. 
Incestuosi, IX, 7. 
Inspirafi de zei, VII, 6. 
Isis, XXII, 10 ; XXIII, 1. 
Iosif Flaviu, XXXIII, 4. 
Iubire, IX, 2. 
Iunius, VII, 4. 

I 

Inarmati cu religiozitate, VI, 2. 
Inceputurile imperiului prin crime, 

XXV, 2. 
Indatoriri religioase, VI, 2. 
Ingropare, nu ardere, XXXIV, 10. 
Inselati, XII, 1 ; XIV, 5. 
Intocmire de atomi, XVII, 1. 
Intrecere la crimS, XXV, 3. 
lntunericul ru$inii, IX, 7. 
InvSt&tura stramosilor, VI, 1. 
Invierea dupa crestini si la filozofii vechi, 

XXXIV, 6—12. 
In vis, VII, 0. 



Jertfe omenesti si neomenesti, XXX, 4. 

JudecStor, V, 1 ; nedrept care pedepse?te 
soarta, XI, 6 ; XXVIII, 5. 

Junona, XIX, 10. 

Jupiter, VI, 3 ; XIX, 12 ; XXIII, 6 ; — ?i 
Ganimede, XXIV, 7 ; — se teme de 
Styx, XXXV, 2 i Latiaris, XXX, 4. 

Juramintul singelui, XXX, 5. 



Leacuri pentru boli, VII, 6. 

Legati prin jertfa ,IX, 5. 

Legile divine ale naturii, XI, 1. 

Legea adevarului, XVI, 6. 

Lemnele de ocara ale crucii, IX, 4. 

Lesne crezatori, XIV, 6. 

Locuri de cult, IX, 1. 

Lucrurile divine, V, 5 ; — ingrozitoare, 

IX, 3. 
Lumea creata de ratiunea divina, XVII, 3. 
Lumina infelepciunii ?i a adevarului, I, 4. 

M 

Magii, XXVI, 10, 11. 

Mancinus, XXVI, 2. 

Mani, VI, 2. 

Marcu, III, 1. 

Marea, II, 4 ; V, 7. 

Marte ?i Venus, XXIV, 7. 

Mester iscusit, ra^iune desavirsita, 

XVII, 16. 
Materia Hchi^da, V, 7. 
Maxima vestita, V, 5. 
Marturiile, VII, 3. 
Maruntaiele animalelor, VII, 1. 
Metempsihoza, XXXIV, 6 sq. 
Minciuni, XII, 2 j XX, 2 ; XXVUI, 6. 
Minerva, XIX, 12 j XXIII, 5. 
Misterele eleusine, XXIII, 1—2. 
Mincare : fiarele din arena, XXX, 6. 
Minia mortii, XII, 4. 
Moartea dupa moarte, VIII, 4. 
Mucius Scaevola, XXXVII, 3—5. 
Muti in public, VIII, 4. 

N 

Natura dS intelepciunea, XVI, 5 ; V, 7 j 

VI, 1. 
Nadejdea fericirii $i in viata de apoi, 

XXXVIII, 4. 
Nebunii isi apara nebunia, XXII, 10. 
Nelnvajati, necultivati, salbatici si groso- 

lani, XII, 7. 
Nemurirea, un vis, XII, 3. 



OCTAVIUS 
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Nepartlclparo la spectacolele publico, 

XII, 5. 
Neptun, XIX, 10. 
Nevfizut, nejudecat, nemasurat, nenumlt, 

Dumnezeu, XVIII, 8—10. 
Nici altare, hici temple, nlci statul cunos- 

cute, X, 2. 
Numarul crestinllor, XXXI, 7. 

O 

Oamenii Imparatesc fSra si contra lul 

Dumnezeu, XII, 5. 
Obiectele cultului, IX, 4. 
Octavius, bunul si prea credinciosul prie- 

ten, I, 1. 
Omucidere, XXX, 6. 
Omul, universul, XVII. 
Operele poejilor asupra nasterii zeilor, 

VII, 5. 
Oracole, VII, 5. 
Orbul Tiresias, XXVI, 6. 
Orfeu, XIX, 11. 
Osiris, XXII, 10. 

Ospetele, IX, 6 ; — incestuoase, XXXI, 1. 
Ostia, II, 3. 



Paliditatea, XXV, 8. 

Pan, XXIII, 5. 

PSmintul si cerul, XI, 1. 

Paulus, XXVI, 3. 

PedeapsS vesnica, XI, 5. 

Picus, XXV, 8. 

Pieirea cerulul, XI, 2. 

Pirus, XXVI, 6. 

Pilumnus, XXV, 8. 

Pl&smuire de elemente, XVII, 1. 

Platon, XIX, 14; — despre sflrsitul lumii 

si despre tnviere, XXVI, 12 j 

XXXIV, 4 sq. 
Poetii, XIX, 1, 2 i Dumnezeu e unul, 

XXVI, 9. 
Povesti, VI, 2; — gali, castrati, XXVIII, 

XXIII, 4. 
Prezicatori, VII, 6. 
Prietenia, I, 5. 
Prieteni, II, 2. 
Prizonierii romanilor, X, 4. 
Pronia divinS, V, 12 ; XX, 1. 
Proserpina, XXIII, 2. 



Rani In loc de rugaciunl, XII, 3. 
Rautatea, V, 11. 
Rataclre, V, 6. 
Rilzbol, VI, 2. 



Keligia veche, VIII, 1 1 desarti si nebunai 

IX, 2 i VI, 2. 
Respect, rang, clnste, IV, 6. 
Resturlle de la sacrllicii, XXXVIII, 1. 
Roma, II, 1. 
Romanii Ingropau de viu, XXX, 4. 



Sacrificii, VII, 1. 

Sanctuarele femeilor adultere, XXII, 8. 

Sarpedon, XXIV, 4. 

Saturn, XXIII, 5. 

Saracii, munca, Intelepciunea, XVI, 5. 

Saracia dupa crestin, XXXVI, 3—7. 

Scrierile vechi ale iudeilor, XXXIII, 4. 

Semnul adorarii, II, 4. 

Semne ascunse, IX, 2. 

Semnul nevinovatiei si al modestiel, 

XXXI, 8. 
Serapis, II, 4 ) XXII, 10. 
Sfintenia sacrificiilor, VI, 2. 
Sflrsitul lumii, XXXIV, 1 j dupa fllozoHl 

antici, XXXIV, 2—9. 
Situatia iudeilor, in functie de legatura 

cu Dumnezeu, XXXIII, 2—5. 
Soarta, V, 10 ; — nesupusa legilor, V, 13 | 

— e sigura, VI, 1 ,• XXXVI, 1, 2. 
Sorb singele, IX, 5. 
Socrate, V, 12. 
Speuzip, XIX, 7. 
Suflet, I, 3. 

Stoicii despre sfirsitul lumii, XXXIV, 2. 
Styxul si fluviul de foe, XXXV, 1 sq. 
Straton, XIX, 8. 
Stralucirea cereasca, XVII, 2. 
Superstitii, V, 7. 



Tales din Milet, XIX, 4. 
Tatius, XXV, 8. 
Taurida Pontica, XXX, 4. 
Templele mSrete, VII, 5 j — si altarele 
nu'euprind pe Dumnezeu, XXXII, 1—3. 
Teodor din Cirene, VIII, 2. 
Teofrast, XIX, 9. 
Tiberinus, XXV, 8. 

Timpurile intimitatii si prieteniel, I, 5. 
Timpul, munca, odihna, XVII, 6. 
Trafic, XXV, 11. 

U 

Uciderea copiilor, IX, 5. 

Unlre vremolnlca, V, 8 ; —a elomontolor, 

V, 9. 
Unltatoa de conducore, XVIU, (V— 7. 
Unlvorsul lmons, XI, 1. 
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Vechimea da sfintenie, VI, 3. 

Venus, XXIV, 4. 

Vesnicia vietii, XI, 3. 

Viata viitoare, VIII, 4. 

Viclenie minunat IntocmitS, XIV, 7. 

Victoria, VI, 2 j — e triumful asupra rata- 

drii proprii cu ajutorul lui Dum- 

nezeu, XX. 
Virtutea verifies in IncercSri, XXXVI, 

8—9. 
Volumnus, XXV, 6. 
Vorbe frumoase, argumente serioase, 

XV, 1. 
Vorbirea simplS face atrSgatoare judeca- 

<a, XVI, 6. 



Zbucium sufletesc, IV, 1. 

Zeii, fiin{e binevoitoare sau fo$tii regi, 

VI, 1, 2. 
ZeitSJile invinse, VI, 2 ; necunoscute, 

VI, 2. 
Zenon^ XIX, 10. 
Zeu facut : dintr-un stilp de spinzuratoa- 

re, dintr-o oaia de noapte, din piatra, 

XXII, 3—5, XXII, 6. 



Xenofon, XIX, 7, 13. 



SFlNTUL CIPRIAN 

CATRE DONATUS 
DESPRE UNITATEA BISERICII 
DESPRE RUGACIUNEA DOMNEASCA 
DESPRE GELOZIE SI INVIDIE 



SFINTUL CIPRIAN 



INTRODUCERE GENERALA 

Viafa Sfintului Cipriah ne este ioaite bine cunoscuta dupd conver- 
tirea lui la cretinism prin documentele de prim ordin ca Epistolele sale, 
Viafa sa, scrisd de diaconul sau Pontius si Actele proconsulate ale marti- 
riului sau, la care se adaugd informatii si caracterizdri scuite din ope- 
rele lui Lactantiu, Fer. leronim, Fez. Augustin si Casiodor. 

Fiu al unui bogat pdgin, primeste o educafie aleasd si o foarte bund 
formatie intelectuald, devenind mare re tor al timpului sau in Carta- 
gina. Ndscut pe la anul 210, se converteste cdtre 245 avind, dupd 
aceea, ca preot si episcop, o activitate scurtd, dar extraordinar de rodnicd 
pentru Bisericd 1 . Converthea sa este atribuita de Pontius iniluenfei bi- 
neidcatoare a unui preot venerabil, Caecilian, pe care Sfintul Ciprian 21 
va pomeni totdeauna ca pe *pdrintele viefti sale noi». Experienfa sa pro- 
funda fdcutd cu prilejul trecerii la crestinism, o descrie el in micul tratat 
*Cdtre Donatus». Apoi, potrivit poruncii Domnului, vinde o buna parte a 
aver ii sale, o imparte sdracilor, se preofeste dupd doi ani, pentru ca dupd 
alU doi (in 249), sd fie fdcut episcopul Cartaginei. Din dcel moment, 
viafa lui devine o luptd, asemenea aceleia a lui Tertulian, de a cdrui 
influenfd duhovniceascd a fost dominat, dar mai complexd si, pind la 
sfirsit, incununata cu martiriul sau public. Cdci, intr-o lume pdglnd, si 
crestind persecutatd de pdgini — prigoana lui Deciu din vremea sa fiind 
una dintre ceJe mai groaznice din istoria crestinismului — , au fost ne- 
sflrsite disputele intre crestinii insisi, si schismele privitoare la cei cd- 
zufi in pacatul renegarii, in fata primejdiei morfii si privitoare la valoa- 
rea Botezului crestinilor instrainati. In aceastd lume cu credinfa puter- 
nicd, dar cdreia intimpldrile ndpraznice din timpul ei, ca prigoanele, apoi 
ciuma si alte nenorociri, ii puneau probleme cu totul noi, Sfintul Ciprian 
s-a dovedit a ii un adevdrat episcop ortodox, un conducator foarte abil, 
cumpdnit si in acelasi timp nuanfat si autoritar, dupd cazuri si impreju- 



1. F. Cayre, Precis de Patrologie..., t. I, (Paris, Tournai-Rome, 1927), p. 244. 
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rdri. Este unul dintre ierarhii antichitdtii, care n-au ezitat sd se opund 
Romei, spulberind astfel 91 el cu fapta faima unui necre?tinesc «primat 
papal» in epoca patristicd. Trdind ca adevdrat candidat Ja moaite inti-o 
epocd in care cre$tinii au fost supu$i, la scuit interval, la doud prigoane 
groaznice — a lui Deciu 91 a lui Valerian — , s-a spus, ?i pe drept cuvint, 
cd el nu cuno9tea in afard de bogata literature latino, veche, profand, 
declt Biblia 91 scrierile lui Tertulian, care i-au fost sprijin ?i intdrire in 
tnar9Ul sdu cdtre moarte : *Da magistrum» zicea el cind cerea una din 
c&rtile marelui inainta9 pentru lectura sa zilnicd, aldturi de Scripturile 
slinte *. 

Despre viafa lui inainte de venirea la Hristos n-a dat nici in Epistola 
cdtre Donatus, unde descrie preiacerea innoirii vietfi 5n Jisus Hristos, 
decit citeva iormule vagi, spre deosebire de fericitul Augustin de mai 
tlrziu. 

Trecerea lui la cre9tinism nu s-a manifestat in scrierile sale prin 
izbucniri pasionate, ca acelea ale lui Tertulian ori Fer. Augustin, ci 
prin moderate $i tenacitate, hotdririle luate odatd in ce prive9te viafa sa 
tiind definitive 9i duse intr-o lini9te inspdimintdtoare, oarecum, pind la 
moarte. 

Autoritatea lui s-a manifestat pe nesimfite asupra colegilor sdi afri- 
cani, incd de la inceputul episcopatului sdu, prin iradierea sa duhovni- 
ceascd, prin tactul sdu ?i prin ndzuinfa continud spre unitatea Bisericii 
In credinfd 51 actiune in asa fel incit sd poatd face fafd prigoanei cu toate 
tortele ei. 

Acestor griji li se datoresc ?i eforturilor constante pe care le depune 
Sfintul Ciprian impreund cu colegiul episcopal din Africa de mai multe 
ori in decursul vietfi sale pentru aplanarea schismelor s/ conflictelor de 
tot felul. Acest colegiu, alcdtuit pind la sfir9it din 100 de episcopi, re- 
prezenta o putere mare centralizatoare, care a crescut pe mdsurd ce nu- 
mdrul sdu se diminua prin moartea martiricd a celor ce o formau §i care 
s-a desdvir9it ca autoritate unificatoare in scurtul rdstimp de mai pupn de 
decadd (249—258), grape influenfei $i activitdtii extraordinare a celui 
ce era numit in chiar actul martiric «papa Cyprianus». 

In prima etapd a episcopatului sdu, caracterizatd prin organizarea 
sistematicd in imperiu, sub impdratul Deciu, a extermindrii totale a cre9- 
tinilor, prin obligafia tuturor cetdfenilor de a face dovada publica 
pi in sacrificii aduse zeilor 5/ declarafii ca nu sint cre?tini, co^tiinfa 
Sflntului Ciprian 1-a obligat sa se ascundd pentru a sprijini duhovnice9te 



2. Pierre de Labriolle, Histoire de la Literature latine chretienne, ed. a Il-a 
•aris, 1924), p. 178. 
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si a conduce turma risipitd de groaza chinuiiloi si a moitii impuse de pd- 
gini la mai pufin deunande arhipdstorire. Faptul acesta i-a adus la in- 
ceput reprosuii triste din partea unor crestini Induhovnlcitf, asa cum ve- 
dcm din corespondenta sa (Ep. VIII, IX, XX). Asistenta sa duhovniceascd, 
indrumdrile sale piin epistole ca si ajutorul sdu material, s-au dovedit 
insd a fi lost ioaite necesaie si iolositoare-, iar In problema aceloi lapsi, 
care se lepddaserd de Hiistos de formd, ca sd-si salveze viata, a ceiut au- 
toritatea inaltei ierarhii pentru ca s& se mentind adevdrata cale de reve- 
niie la turma lui : pocdinfa, pe care a indicat-o de la inceput viitorul 
Stint martir. 

Scrierile sale, dintre care unele improvizate, evident poartd semnul 
preocupdrilor practice si grijilor marelui conducdtor. 

In cartea a cdrei autenticitate este contestatd de unii specialisti (ca 
Labriolle), intitulatd *Ca idolii nu sint zei» 3 , Sfintul Ciprian imprumtase 
din «Apologeticum» si din «Octavius», dupd Scripturd, principalele idel 
pentru tolosul sdu suiletesc si al credinciosilor p&storiti de el. Tot de la 
Tertulian si din Scripturi extrdsese punctele de vedere privitoare la 
«Despre purtarea fecioarelor» *. Urmdtoarele doud scrieri de mai tlrziu, 
«Despre rugdciune» si «Despre iolosul rdbddrii» vor imita si titlurile cdr- 
Ulor lui Tertulian, de unde s-a inspirat si de care s-a folosit la conce- 
perea alor sale, de asemenea, pe temeiul scripturistic s . 

Prigoana lui Deciu a ridicat probleme grave, care i-au ndpddit su- 
iletul de tristete. Intorcindu-se la Cartagina dupd Pasti In 251, Sfintul 
Ciprian convoacd Sinodul atrican, la care au participat peste saizeci de 
episcopi pentru a restabili iinduiala privitoare la acei lapsi, cdzufi de 
la credintd prin lepddarea de Domnul. Tratatul sdu «De lapsis», citit in 
fafa sinodului 6 , a fost aprobat in unanimitate de sinod : dintre cef cd- 
zufi, unii pdcdtuiserd piezentind autoritdfilor pdgine un certificat (libel- 
lus) cd au sacriiicat -, acestia erau primifi din nou in Bisericd. Alfii, insd, 
care jertiiserd zeilor (sacriticafi), trebuiau sd iacd pocdintd publicd in 
Bisericd toatd viata, putind fi reprimitf numai cu prilejul altei prigoane, 
ori in prime jdie de moarte. 

Acelasi sinod depuse pe preotii Nov at si Pelicissimus, care Intrefi- 
neau o revoltd continud in slnul Bisericii cartagineze de la alegerea sa 

3. Quod icloli dii non sint, Mlgne, P.L., IV, col. 564—582. 

4. De habitu vlrginum, Migne, P.L., IV, 440—464, lulnd en model trukitul De 
virginlbus vclandis, do TortulUin. 

5. Di> orations dominlcu, Mlgne, P.L. IV, col. 521—544 (In Tortuliun fllnil Do 
oratlonc si Dc bono patlrntiar, Mlqno, P.L., IV, col. 622—038. 

(i. De lapsls, P.].., IV, 504 -4!>4. 
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ca episcop. Novat se agitase, dealtiel, si Impotriva papei Corneliu cu 
prilejul alegerii acestuia, susfinlnd pe Novafian. 

In acelasi timp si cu un scop precis, Sflntul Ciprian a susfinut in 
/a/a Sinoduiui unitatea Bisericii sobornicesti, citind un lung lelerat cu 
tltlul «De imitate aatholicae Ecclesiae», din care se vede clar ca intr-o 
inserted nu poate fi decit un episcop si cd Bisericile sint conduse de 
adunarea episcopilor lor. Tulburarile la care an dat nastere alegerea 
papei Corneliu, ca si alte imprejurdri (ca disputa despre botezul ereti- 
cilor), au dat prilejul Sfintului Ciprian sa se manifeste fata de papti ca 
un coleg prieten care-i poate da sfaturi — in aceastd epocd primara a 
Bisericii, care rdmine pentru ortodocsi determinativd din punctul de 
vedere al colegialitdpi episcopale 7 . 

Izbucnirea unei molime teribile de ciumd a prilejuit Sfintului Ci- 
prian scrierea unei Epistole pastorale intitulatd «Despre supunerea noas- 
tid la moarte» (De martalitate). Dar in acelasi timp 1-a obligat sa r&s- 
pundd Intr-un mod foarte asemdndtor lui Tertulian, adicd violent, pagi- 
nilor, care acuzau pe crestini cd au cauzat pedeapsa zeilor, cdzutd asupra 
tuturor, ca retorul Demetrian, in lucrarea sa apologetica «Ad De- 
metrianum» 8 . 

Aldturi de tratatele «Ca idolii nu sint zei», (amintit mai sus), «Mar- 
turiile eatre Quirinus», in care Sflntul Ciprian aminteste acestuia cd Le- 
gea Veche a fost conduedtoare spre Hristos si cd Profepile s-au implinit 
In Cel care a adus omenirii Evanghelia, dupd care trdim o viafd noud in 
Usus Hristos 9 , aceastd scriere completeazd ciclul. celor apologetice. In 
acelasi timp indeamnd pe credinciosi la milostenie in brosura «Despre 
fapte (bune) si milositenie» 10 . 

Cu aceastd scriere el incheie ciclul celor pastorale, impreund cu 
tratatele amintite mai sus ,• «Despre purtarea fecioarelor», «Despre ruga- 
ciunea domneasca», «Despre folosul rabdarii» si cu scrierea «Despre 
gelozie si invidie» 11 , in care condamnd cu asprime pdcatele, care 
se manffestd adesea, zice Sflntul Pdrinte, si Jntre membrii ierarhiei 
crestine, impotriva dragostei, care caracterizeaza viafa dumnezeiascd. 

Problems valabilitatii Botezului ereticilor intorsi la Biserica-mamd 
a fost pusd pentru prima datd de montanisti si marcionifi. Biserica era 



7. Vezi din acest punct de vedere parerile unor teologi romano-catolici ca pro- 
(esorii Adhemar d'Ales, In La Theologie de St. Cypr/en, Paris, 1922, p. 146—172; 
F. Cayre, Precis de Patrologie, vol. I, cit. supra, p. 248 — 249, pe temeiul Epistolelor 
St. Ciprian, 44, 45, 47, 48, 51, 52, 57, 59, 60 si al Epistolelor 49 si 50 ale papei Corneliu. 

8. Ad Demetrianum, Migne, P.L., IV, 544 — 564. 

9. Ad Quirinum, Migne, P.L., IV, 622—638. 

10. De opere et eleemosynis, Migne, P.L., IV, 601 — 622. 

11. De zelo el Jivore, P.L., IV, 638—652. 
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impdrptd din acest punct de vedere : Roma, Palestlna si Alexandria prl- 
mea pe eietici fdrd sd-i reboteze -, Africa latind, Antiohia, Capadocia si 
Cilicia, dimpotrivd, nu-1 socoteau valabil. Consultat In aceastd priv/n/d, 
Siintul Ciprian convoacd In anal urmdtor (256) Sinodul si cei 71 de ep/s- 
copi prezenfi au mentfnut tradifia africand, care a fost comunicatd papel 
$tefan printr-o Epistola sinodala (a LXXII-a) 12 . Acest punct de vedere 
va fi menfinut intr-o noud Epistold (a LXIII-a), dezvoltatd pe larg Impo- 
triva unei scrieri anonime, care combdtea rebotezarea (De Rebaptis- 
mate) 13 , si care se crede cd era epistola papei Stefan adresatd episcopi- 
lor Mauritaniei. Un nou sinod, cu optzeci si $apte de episcopi a iost 
adunat la 1 septembrie 256, care a intdrit definitiv pozifia adoptatd. 
Atunci papa Stefan a intervenit energic, combdtind-o pe temeiul celei- 
lalte tradifii si aiirmind : *A nu se inova, ci a se tine de tradifie !», la 
care Sfintul Ciprian a rdspuns pe acelasi ton, respingind pretentiile papei 
de a-si impune o sentinfd nejustificata, prin Epistolele a LXXIV-a si a 
LXXV-a, adresate cdtre doi ierarhi u . Desi papa 1-a amenintat cu exco- 
municarea, Ciprian a mentinut tradifra Bisericii airicane, dovedind cu 
aceasta incd o datd ineficacitatea primatului papal sustfnut de teologii 
romano-catolici 15 . (Amintim cd Biserica si-a Insusit In decursul vremii 
punctul de vedere mai larg, pentru usurarea revenirii In slnul ei si a fi- 
ilor ei departati de ea, in virtutea principiului iconomiei). 

Sfirsitul Sfintului Ciprian era aproape. Abia la sase ani dupd pri- 
goana lui Deciu incepu aceea a lui Valerian. Ca urmare Sfintul fu exilat 
In Curubis, de unde continud sa conducd Biserica africand prin scrisori 
Si mesageri. 

Acolo scrie el indltdtorul tratat «Catre Fortunat» bazat pe texte bi- 
blice, ca rdspuns la rugamintea acestui episcop de a descrie indatoririle 
crestinilor in timpul persecupilor M . Admiratorul sdu, diaconul Pon- 
tius, care a descris viafa si moartea sa la citeva luni dupd sfirsitul sdu 
glorios, pune valoarea personalitdtii sale imediat dupd aceea a Aposto- 
lilor. Avem actele xnartiriului sdu, tiindcd ni s-au pdstrat : Actele pro- 
consulare ale lui Ciprian cuprind trei parti : 1. Procesul verbal al inte- 
rogatoriului lui Ciprian in fata proconsulului Aspasius Paternus, urmat 
de exilul lui la Curubis (30 august 257J ; 2. Procesul verbal al celui de al 



12. Epistola a LXXII-a, Migne, P.L., III, 1050. 

13. Epistola a LXXIII-a, Migne, P.L., III, 1183—1204. 

14. Epistola a LXXIV-a a fost adresata Eplscopului Pompea I, v. Migne, P.L., III, 
1128—1137, iar a LXXV-a lui Firmilian al Cezareei, Hind aprobat do ambii lerurhl, 
Migne, P.L., III, 1153—1178. 

15. Ve/i Prof. Adhc^mor d'Alc'-s, la Thdoloqic de St. Cyprlcn, cit. suprn, p. 20(5 '210 
$1 F. CayrcS Precis dc Patrologle, vol. I, p. 240—251. 

16. Ad i'orlunulum, Mlgno, P.I..., IV, 051—070. 
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doilea interogatoriu In fata proconsulului Galeriu Maximus si condam- 
narea la moarte, fiind executat la 14 septembrie 258 si 3. Istorisirea 
execufiei sdvlrsitd la Villa Sexti, lingd Cartagina 17 . 

lata ultimul fragment al dialogului Sf. Ciprian cu proconsulul : «Tu 
esti Thascius Cyprian ? Episcopul Ciprian rdspunde : eu sint. Proconsu- 
lul Galeriu Maximus continua : tu te-ai manifestat ca set al oamenilor 
tdrddelege ? Episcopul Ciprian raspunse ; Da, eu. Proconsulul Galerius 
Maximus continud : prea sfinfii Imparatf ifi poruncesc sa sacrifici ! Epi- 
scopul Ciprian zise : nu o voi face nicidecum. Galeriu Maximus ii 
spuse : glndeste-te bine la tine ! Episcopul Ciprian raspunse : f& ce U 
s-a poruncit ; intr-un caz atit de drept nici nu e nevoie sa deliberezi. 
Atunci Galeriu Maximus, cerind pdrerea consiliului sou, dddu cu ama- 
rdciune si pdrere de rdu sentinta in aceste cuvinte : ai trdit multd vre- 
me intr-un spirit fdrd de lege si tf-ai i^ut mulU complici in nefericita 
ta conspirafie. Ji-ai fdcut dusmani pe zeii Romei si niste sfinte legi si 
nici evlaviosii si prea sacrii prinfi, augustii Valerian si Gallian, nici no- 
bilul Cezar Valerian n-au putut sd te aducd la practicarea cultului lor. 
De aceea, convins cd esti autorul si promotorul celor mai oribile cri- 
me, vei servi ca exemplu celor pe care i-ai atras in actiunea ta crimi- 
nald : moartea ta va sancfiona legea, — si spunlnd aceste cuvinte, citi 
sentinfa de pe tdblite : ordondm ca Thascius Ciprian sd piara prin sa- 
ble. Episcopul Ciprian zise : mulfumim lui Dumnezeu !»... «lmbracat in 
unica sa haind de in, el ingenunche si p&strd un minut de tacere. Apoi 
porunci sd se dea gidelui 25 de monezi de aur. Credinciosii intindeau 
In Jurul lui pinze ca sd adune singele. $i-a legat,el insusi legatura pe 
ochi, porunci sd-i lege mlinile un preot si un sub-diacon si primi in 
tine lovitura de moarte...» 18 . 

Sflntul Ciprian a rdmas pentru posteritate drept conducdtorul ideal 
pentru epoca lui si exemplu pentru alte epoci. Discipol al lui Tertu- 
lian care domina epoca sa, s-a deosebit de el prin caracterul sou. «Ce 
deosebire intre ascetul nestdpinit si sofistul viclean care a fost Ter- 
tulian si acest suflet loaial si adevdrat in esentd, desi foarte avertizat. 
Ciprian a avut calitatile de inimd care leagd, cheamd simpatia : vreau sd 
spun mila, prudenfa, gustul de ordine, de armonie, de pace» 19 . Chipul 
senin si radiator de bucurie crestind al conducatorului a tost deseori 
pus in contrast cu eel intunecat si furtunos al marelui apdrdtor al celor 



17. Pierre de Labriolle, Histoire de la litterature Mine chretienne, cit. supra, 

18. J. Tixeront, Melanges de Patrologie el d'Histoire des dogmes, Paris, 1921, 

p. 207—208. 

19. Pierre de Labriolle, Histoire de la litterature latine chretienne, cit. supra, 

p. 178. 



8HNTUL CIPR1AN, INTR0DUC1K1 OBN1WALA 407 

lnchlnafi mortll nedrepte. «Nlciodatd, scrte Cayri, n-a exlstat un sutlet 
mat sobornicesc» ,0 . •Toate eiortuille n&zuiau sd reaiizeze prin cuvjnt 
si acfiune, acel sacramentum unitatis, forma esenfiald a adevdratulul 
crestinism» 21 . S-a scos In relief profunda sa culturd clasicd, cu multe 
reminiscente de expresii si stil din Cicero si Virgiliu, r&mlnlnd unui 
dintre clasicii crestini si ajunglnd, fdrd greutate, la o mare per/ecfiune 
In gruparea cuvintelor si armonia sunetelor In haze lungi si foarte 
bine stilizate. S-a spus, de asemenea, cd Hind mai pufm elegant declt 
Minucius Felix, a pldcut mult prin umanul simplu si sincer pe carc-1 
exprimd 22 . De aceea se poate alirma cd figura lui de episcop-martir a 
dominat istoria dramaticd, aceea a persecutor Bisericii din Africa, ba 
mcd si aceea a literaturii ei. Ldudat de Sfinfii Pdrinti el este studiat 
si astdzi cu simpatie 23 . Un catalog latin de cdr/i sfinte, publicat 
de Mommsen in 1886, dupd un manuscris din anul 359, numeste ime- 
diat dupd cdrple canonice pe acelea ale Episcopului Cartaginei. Pru- 
dentiu i se adreseazd astfel intr-un imn : «Oricare iubitor al lui Hris- 
tos, care te va citi, o, Cipriane, va studia operele tale. Duhul dum- 
nezeiesc care s-a aplecat asupra Profetilor pentru a-i inspira, a coborlt 
din cer ca sd reverse asupra ta valurile elocin^eh 24 . Fer. leronim soco- 
teste de prisos sd citeze operele lui Tertulian ■, atlt de bine erau cu- 
noscute. Dupd care adaugd : «/a ce foloseste o listd a operelor lui Cipri- 
an ? Slnt cunoscute mai bine decit soarele». Iar unei nobile romane li 
recomanda : «Cdrtile lui Ciprian sa. nu le lasi din mlnd» ts . Tot 
Fer. leronim, dupd Lactantiu, 11 numeste «un episcop universal, un mar- 
tir universal (al intregii Biserici). De aceea limba e neputincioasd sd-1 
laude dupd cuviintd» 26 . 

Purine iiguri de sfinfi s-au bucurat de o slavd asemdndtoare ace- 
leia a Sflntului Ciprian in Biserica universald si mai ales In cea afri- 
cand. Cartagina i-a indltat trei catedrale, dintre care una chiar pe lo- 
cul martiriului sau, acolo unde este mensa Cypriani, alta pe mormln- 
tul sdu, la Mappalia si a treia lingd port 27 . Ziua sa aniversard, acele 
Kypriana, era sdrbdtoritd la 14 septembrie In toatd Africa, la Roma, la 
Constantinopol, in Spania. A fost citat la Sinodul de la Efes din 431 



20. F. Cayr6, Precis de Patrologie, vol. I, cit. supra, p. 251. 

21. Adhemar d'Ales, La theologie de Saint Cyprlen, cit. supra, p. 359. 

22. G. Bardy, Litterature latine chretienne, col. «Bibliotheque catholique des 
sciences religieuses», Paris, 1928, p. 42 — 43. 

23. J. Tlxeront, op. cit., supra, p. 153. 

24. Prudenjlu, Peristeph. imnul XIII, 8— 10 j Mlgne, P.L., LX, 571. 

25. Fer. leronim, De vlrls lllustribus, LIU, LXVII si Ep. XVII ad Laetam, XII, 
Mlgne, P.L., XXII, 877. 

26. Fer. Augustln, Sormo CCCXIII, 1 i Mlgno, P.L., XXXVIII, 1423 si Dc Baptlsmo, 
III, 5) Mlgne, P.L., XLIII, 142. 

27. H. Dolohayo, I.os origlncs du cuttc dcs Martyrs, Bruxollos, 1912 etc. 
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ca unul dintre P&rintfi pe mdrturia cdrora se Intemeia acest sinod pen- 
tru ca s& condamne pe Nestorie. Gloria lui a strdlucit in lumea 
Intreagd * 8 . 

Operele sale, numeroase pentru o viafd cre$tineascd atlt de scurtd, 
slnt de o valoare exceptional^, din punct de vedere moral, doctrinar 
$/ sacramental 29 

LITERATURA 

E d i t i i M : Toate editiile operelor Sfintului Ciprian slnt expuse amanuntit in aceea 
a lui W. Hartel, aparuta la Viena In 1868, In col. Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum 
Latlnorum (t. 3). Edifia princeps este a lui Ioannes Andreas, Roma, 1471 ; urmatoarea 
e a lui Erasm, Basel, 1520. Urmeaza a lui Gravius, Colonia, 1544, si apoi aceeea a 
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lius, Paris, 1564, a lui Iacob de Pamela, citata Pamelius, Anvers, 1568, a lui N. Ri- 
giault, citata Rigaltius, Paris, 1649, a lud Fell si Pearson, citata Oxon, Oxford, 1682, 
a lui E. Baluze, citata Baluzius, Paris, 1726, care ia tost reprodusa In Patrologia La- 
tlna a lui Migne (t. 3 si 4, Paris, 1844) si editia lui E. Krabinger, in 2 vol. (Tubingen, 
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tim : aceea a lui Martin, Florilegium Patristicum, (21, Bonn, 1930, pentru De Lapsis) ; 
a lui S. Colombo, Corona Patrum Sales, Series Latina (2, Turin, 1935, pentru Ad 
Donation, De Lapsis si De opere et eleemosynis, De bono patientiae, De zelo et livore 
5l aceea de a lui Bakhuisen Van Den Brink, Script, christian! primaevi, (I. Haga, 1946, 
pentru : De Lapsis, Ad Donatum, De Catholicae Ecclesiae Unitate). 

Traduceri: In frantuzeste : Jacques Tigeou, Les oeuvres de Saint Cecile 
Cyprien, avec quelques annotations sur aucuns lieux obscurs et diiticiles, iaictes 
Irancoises... avec trois tables, Paris, 1574, la N. Chesneau. Dupa un veac apare : 
Sermon de S. Cyprien sur l'Oraison de Notre Seigneur : Pater noster etc. de la tra- 
duction de M.D.D., Paris, la M. Prome, 1663. A urmat : Les oeuvres de Saint Cyprien, 
iveque de Carthage et Martyr, traduites en trancais — par Monsieur Lombert, avec 
des Remarques, Une nouvelle Vie de Saint Cyprien, tiree de ses Ecrits, et une Table 
de Matieres, Paris, chez A. Pralard, 1672, In continuare cu alte 2 editii la Rouen, (In 
1716), una la C. Ferrand si alta la Antoine le Prevost. In sec. XIX au aparut : Oeu- 
vres completes de Saint Cyprien, eveque de Carthage, traduction nouvelle du M.N.S. 
Uuillon, Paris, 1837 j Choix de Monuments PrimitJ'fs de J'Eg/ise chretienne, avec no- 
tices litteraires, par J.A.C. Buchon, Paris, 1837 ; M. de Genoude, Les Peres de l'E- 
glise traduits en irancais, Paris, 1842 ; fSrS autor : Le Saint Cyprien. Histoire de 
sa vie et extraits de ses ecrits (Lille, 1848). Histoire et oeuvres completes de Saint 
Cyprien. Traduction irancaise par I'abbe Thibaut, 2 vol., Tours, 1868, 1869. In sec. 
XX, avem ipatru traduceri moderne : Canonicul L. Bayard : Tertullien et Saint Cy- 
prien (fragmente), col. «Les moralistes chretiens», Paris, 1930; Adalbert Hamman : 
Prleres des premiers Chretiens. Textes choisis et traduits, Paris, 1950 si Strasbourg, 



28. Pierre de Labriolle, op. cit., supra, p. 217 — 219. 

29. Din punct de vedere doctrinal, r5mlne unic tratatul Despre unitatea Bisericii, 
scris la 251 ; In acelasi an a scris Despre cet cazufi de la credinfa (De lapsis) cu cu- 
prlns sacramentar. Apologetice sint dou3 opere : Cd zeii nu slnt Dumnezei (c3tre 249) 
$i C&tre Demetrian (252). Celelalte scrieri slnt socotite de patrologi opere morale, pas- 
torale, cu iz mistic : C&tre Donat (249) ; M&rturiile suiletului catre Quirinus (c3tre 
249) i Despre imbr&c&mintea lecioarelor (cStre 249) ; Despre rug&ciunea domneascd 
(252) i Despre mortalitate (252) ; Despre iapte (bune) si milostenie (253) j Despre Mosul 
rabdarll (256) ; Despre gelozie si invidie (256) ; Catre Fortunat... (257). 

30. Blbliogralla este luata dup5 Prof. Michel Reveilland, op. cit., supra, p. 71 — 73. 
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Cyprien, TUnlte de 1' Eg Use, Col. «Les Peres diaas la fol», Paris, 1969. 

In englezeste: C. Thornton, The Treatise ol S. Caeclllus Cyprien, tran- 
slated with notes and Indices, In col. "Library ot the Fathers*, t. 3, Oxford, 1839 1 
R. E. Wallis, In «Ante-Nicene Chiristian Library, t. 8, Edlmbourg, 1868 i Idem, In An- 
tenicene Fathers, t. 5, New-York, 1907; S. H. Gee, St. Cyprian. On the Lord Prayer, 
Londra, 1904 ; Roy J. Deferrari, St. Cyprian Treatises, In col. Fathers ol the Church, 
vol. 36, New- York, 1958. 

In germanJ: J. Baer, in Bibliothek der Kirchenvater, (ed. Bardenhewer, Th. 
Schermann, C. Weymann, in Kempten $i Munchen, t. 34, 1918) ; Th. Michels, S. Th. C. 
Cyprianus, Das Gebet des Herrn, in Das Siegel. Ein Jahrbuch Katholischen Lebens, 
Leipzig, 1925. 

In romdne$te: Pe lingS Patrologiile citate roai sus (de Pr. I. Coman $1 de 
Pr. Cicerone lordiichescu), amintim traduceraa «Rug5ciunii domoesti* precedatfi de 
viata $i scrierile Sfintului Ciprian, publicatS de douS ori de Pr. Matei PSsJaru : 
Scrieri alese din operele Stintului Ciprian..., traduse dup3 textul original latin, vol. I, 
In «Biblioteca Parintflor Biserice$ti» (R. Vilcea, 1935) ; Stlntul Mucenic Ciprian, I, Des- 
pre rugaciunea domneascd, adicd explicarea rug&ciunii Tatdlui nostru, insotita de o 
descriere a vietii Sfintului Mucenic, R. Vilcii, 1937. 



SFINTUL CIPRIAN 

CATRE donatus 



INTRODUCERE 

Prezentind aceastd Epistold, primul tratat al Sfintului Ciprian, ma- 
tele patiolog, specialist in elocvenfa patristica, episcopul Fieppel, sciie 
despre el cd «este una dintre cele mai frumoase bucdfi ale literaturii bise- 
ricesth, iar despre autorul ei : cd Alrica epoch primare «va oieri spre 
admirafia veacurilor un episcop, care ar fi de ajuns el singur ca sd faca 
ilustrd o Bisericd» *. 

Cadrul literar-real, aminteste pe acela al lui «Octavius» : iesirea din 
oras si o mdrturisire a unui neofit cdtre un crestin convertit de curind, 
pentru a-1 hotdri sd renunte definitiv la lume si la pldcerile ei. In acest 
scop el face o descriere comparativd a pdginismului din veacul lor si a 
crestinismului, asa cum 11 trdieste el prin lucrarea Duhului Sflnt. Sfintul 
Ciprian isi inchinase viafa Domnului, vinzind o parte din bunurile sale 
$i impdrfindu-le sdracilor, apoi imbrdfi^ase viafa monasticd, primise pre- 
otfa si, in acelasi an, — 249 — avea sd fie numit episcop al celei mai mari 
cetdtf a Africii. 

Cuprinsul acestei epistole se poate impdrfi in patru pdrti : 

Intr-o Introducere scurtd (cap. I— II), Sfintul Ciprian invitd pe prie- 
tenul sdu Donatus la o convorbire duhovniceascd intr-o grddind linistitd 
In afara cetdtii (cap. I). Cele ce-i vor fi impartasite vor fi nu intr-o formd 
retoricd frumoasd ca la barou si in piefele publice, ci simple, dar ade- 
vdrate, cum se cuvine (cap. II). 

In partea I-a (cap. Ill — VJ, descrie prefacerea cre^tinului intr-un om 
nou prin lumina stralucitoare a harului dumnezeiesc, care a imprdstiat 
lntunericul in care-1 finuse cufundat ca in moarfe pdginismul. 

Cap. Ill descrie greutdfile pe care le intimpind pdginul care vrea sd 
ireacd la crestinism : cum sd primeascd ideea unei nasteri din nou, rd- 



1. Mgr. Freppel, evfeque d' Angers, Saint Cypr/en et VEglise d'Afrique au Ill-e 
slkcle, edltia III-a, Paris, 1890, p. 68. 
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mlnlnd In acelasl corp, dar schimblndu-te suileteste. Cum sd schlmbe 
deprinderlle vechl, lnrdddclnate, cum si se lnlrlneze clnd a tost oblsnull 
o viafd intreagd In lux si destdtdri ? Cum sd primeascd o viafd modesti 
eel ce a trdit In onoruri si demnitdti •' *lntotdeauna are nevoie, cum h 
era obiceiul, de permanente atractii, pentru ca bdutura sd-1 stimuleze, 
truiia sd-i dilate orgoliul, mlnia sd-1 aprindd, rapacitatea sd-1 stdplneascd, 
cruzimea sd-1 a\i\e, ambitia sd-1 desldteze, poftele sd-1 prdbuseascd». 

Cap. IV descrie transformarea supranaturalS petrecutd In fiinta sa o- 
datd cu venirea sa la Hristos. «Odatd cu spdlarea pdcatelor prin baia Bote- 
zului, toatd viafa sa lduntricd a tost puternic luminatd de Sflntul Duh. 
Cele vechi s-au dus si toate s-au idcut noi. Cdci, prin puterea si lucrarea 
lui Dumnezeu, cunoastem chiar de mai inainte ardtdrile viitorului si In- 
cetdm de a mai pdcdtui». Cdci cele trupesti vin din lumea pdmlnteascd 
si ceea ce e insufletit de Duhul Sfint vine de la Dumnezeu. (S-a amintit 
de biografii Siintului Ciprian, elogiul pe care i 1-a idcut SI. Pontius, des- 
criind — printre altele — viafa sa intr-o aureold miraculoasd : «Nu e 
lucru obisnuit sd seceri indatd dupd ce ai semdnat : nimeni nu culege 
struguri de la o vitd care a lost plantatd de curlnd ; nimeni nu cautd 
wade coapte dintr-un pom plantat de curlnd. La el (Si. Ciprian), totul a 
ajuns Indatd la maturitate. Spicul a precedat sdminfa •, culesul viilor, 
inaintea ciorchinilor ; rodul a luat-o Inaintea rddacinii» (Din «Viata Siin- 
tului Ciprian», cap. II). 

Cap. V. Lucrarea haricS se desidsoard in acord si pe mdsura doririi 
ei de cdtre om : *Dacd esti ceea ce ai inceput sd Hi, zice Sflntul Ciprian, 
harul dumnezeiesc l\i va da cu atlt mai multe puteri, cu clt va creste 
mai mult in inima ta... Izvorul Sdu (al Siintului Duh) este nesecat si In- 
tr-o nelntreruptd revdrsare, numai sd Inseteze si sd se deschidd Inaintea 
lui inima noastrd. Cltd credin^d avem, atlt ne Impdrtdsim din harul dl- 
vin». ...In felul acesta ne apdrdm si de duhurile necurate. 

Partea a H-a este descrierea ingrozitoare a religiei pSgtne §i a in- 
fluentei ei nefaste asupra societdtii pdglne (cap. VI — XIII). 

In cap. VI Stintul Ciprian invitd pe prietenul sdu sd se urce cu m/n- 
tea pe un munte Inalt, de unde sd observe agitatia s&lbatic& a lumii p8- 
glne : marea stdpinitd de pirafi, drumurile de bandifi, pretutindenl r&z- 
boaie, pdmlnt umed de singe, plin de omucidere — crimd, de rdzboi — 
vitejie. 

Cap. VII. Ora?e doritoare de voluptdti crude : lupte de gladiatorl In 
arene, cu trupuri umllate de grdsime, pentru ca victimile sd lie clt mai 
pretioase, Intr-un omor idcut cu artd. Flare sdlbatlce ci/J/afe dc tlneri 
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tmbrdcafi trumos, la moartea c&rora vin rudele si pdrinfii care pldtesc 
locurile ca sd priveascd la un astfel de sfirsit tragic. 

Cap. VIII descrie teatrul antic din pu.nct de vedere crestin care, 
pentru ca durerea si rusinea provocate sa tie cit mai impresionante, ex- 
celeazd prin paricide si incesturi. Perversiunea si crima, imoralitatea si 
josnicia sint atribuite si zeilor, pentru ca de la inalfimea lor sa insemne 
o chemare, un mdemn si o justiiicaie a oricdrei nelegiuiri umane. 

In cap. IX se dezvdluie si se condamnd cu asprime imoralitatea unei 
societdti In plind decadenfa in care «cel ticdlos defdimeazd pe cei ticd- 
losi... Aceiasi in public sint invinuitorii, iar pe ascuns vinovapi, fafd de 
ei insist sint deopotrivd judecdtori si judecap...». 

Cap. X descrie venalitatea si delafiunea care troneazd in justice. 
«Desi legile sint sdpate pe cele 12 table de aramd, care, expuse in public, 
aratd drepturile si datoriile liecaruia, totusi, se calcd legile, se greseste 
Itnpotriva dreptului si nevinovafia nu este sigurd acolo unde trebuie sa 
fie apdratd... Acolo sint gata de a intra in actiune sulifa, sabia si cdldul ; 
cangele sfisietor, banca de torturd, locul, toate acestea reprezintd pentru 
un om singur mai multe mijloace de chinuri decit ii sint membrele 
corpului...». Cine sa apere pe acuzat ? Avocatul ? Dar el insald la ne- 
vo/e clientul. Judecdtorul vinde sentinfa si comite crima in loc de a 
pedepsi. Cinstea nu mai conteazd, legalitatea pactizatd cu necinstea si 
forta publico poate face ce vrea. Nici o teamd de legi, nici o jend de 
judecdtor. Ceea ce se poate cumpdra nu produce teamd. «A ii intre cei 
vinovafi este o crimd nevinovatd. Cine nu imitd pe cei rdi, ii ofenseazd». 

Cap. XI — XII demonstreazd vanitatea bunurilor acestei lumi in so- 
cietatea pdgind, ca onoruri, bogdtie, putere. Ele sint prea adeseori dato- 
rate, nu muncii cinstite si capacitdtii, ci unor mirsdvii si lipsei de dem- 
nitate, ori unei situafii trecdtoare, la care sint sensibili lingusitorii vre- 
melnici. Amdgirea prosteascd nu intirzie mai niciodatd sa se dea pe fafd 
si sd pdrdseascd gol si singur pe omul nedemn si nevrednic de aceste 
bunuri. 

Dar mai ales bogatul tremurd de irica de a-si pierde bogdfia, cdlcat 
de tilhari, ori asasinat de ucigasi, hdrfuit de procese calomnioase ale 
dusmanilor invidiosi. Nu infelege cd este prizonierul aurului si cd mai 
mult este posedat decit posedd, trateazd pe top si pe prieteni si pe copii 
ca pe niste strdini — ingrdmddind mereu averi pe care le numeste bu- 
nuri, dar in realitate sint dusmani. 

Cap. XIII reierindu-se la puterea impdratului pdgin insusi, aminteste 
niste adevdruri crude in conjunctura momentului istoric, in care fuseserd 
asasinafi sase impdrati in doi ani : «Cel ce este temut, scrie Sfintul Ci- 
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prian, trebuie sd se teamd... Stdpintrea are atlta siguranfd cltd acordd si 
ea supusilor... Ca o rdsplatd a rdului, cu clt au lost mat Inalte demn/tdfi/e 
si onorurile detinute, cu atit mai mari pot ti pedepsele pentru detindtori». 
Partea a Ill-a (XIV — XVI), este o peroratie vibrantd pentru dobln- 
direa tericirii ceresti, pe care crestinul mlntuit o posedd si incepe s-o 
trdiascd de aici de pe pdmint. 

Cap. XIV descrie pacea cereascd, care a smuls pe crestin din vlrtejul 
veacului acestuia, In care demonul li intindea din toate pdrtile cursele 
nimicitoare si I-a condus la limanul odihnitor al mlntuirii. Ajuns aici, 
cu sufletul plin de recunostinfd lata de Dumnezeu nu mai rivneste nimic 
din acest veac, fiind mai mare decit veacul. Dupd ce sutletul, privind 
cerul a cunoscut pe Ziditorul sau, incepe sd fie ceea ce crede cd este, 
mai presus de soare si de orice putere pdmin teased. 

Cap. XV da crestinului cu bucurie duhovniceascd sfaturi adecvate 
pentru pdstrarea si dezvoltarea trairii sale duhovnicesti : sd pdstreze 
nestricatd si intreagd doctrina crestind ; sd se roage si sd citeascd Cu- 
vintul lui Dumnezeu, edei in felul acesta vorbeste cu Dumnezeu si Dum- 
nezeu cu el si pe cine l-a imbogdfit El nimeni nu-1 va face sdrac. El a 
devenit templul Duhului Sfint, mai impodobit decit cele mai scumpe po- 
doabe si luminat cu lumina dreptdtii si care nu se va ddrima niciodatd. 

Concluzia (XVI) justified scurtimea tratatului : desi este sigur cd 
nu 1-au obosit pe Donat cele spuse despre bundtatea divind, fiind ora 
cinei de seard si pentru ca aceastd clipd sd nu fie lipsitd de harul ceresc, 
va continua cu cintdri de psalmi : «Pentru cei dragi ai tdi, masa va ti 
si mai pldcutd, dacd i se adaugd imnuri religioase, care incintd urechile». 

S-a presupus, teoretic, cd punerea in scend si monologul ar putea 
fi socotite artificii literare 2 . Dar «pus la locul lui in viafa lui Ciprian, 
(Epistola cdtre Donatus) ia un alt caractei si ne dezvdlue cu sinceritate, 
fondul unui suflet mare» 3 . Mareie refor romano-catolic al veacului 
trecut a apreciat mai ales aceastd frumusefe morald : «Ceea ce md im- 
presioneazd in aceastd primd piesd slnt incd mai pufin calitdtile parti- 
cular de scriitor decit noblefea caracterului si indltimea sensului moral. 
Nimeni n-a ridicat mai sus decit Ciprian stima pentru cele sufletesti si 
sentimentul demnitdtii, pe care-1 ddruieste omuliii harul Evanghclici. Se 
poate afirma intr-un sens cd n-a pdrdsit niciodatd virful acestui munte 



2. F. C'ayrc, Precis do Patrotoqie, torn. I, Parls-Tournul, Romp, I0'.!7, p. 24r>. 

3. Pr. Prof. A. d'A.16s, in Vhl-oUxjiv ilu Sulnt Cy prlrn, Purls, \\\22, p. T.ll. 
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u/ide a dus pe Donat ca s& iacd. sd contemple de sus desi&suraiea eveni- 
mentelor ; si deviza viefii sale este In intregime (cupiinsd) in aceastd 
frazil pe care am citit-o si caie exprima asa de bine ideea pe care si-o 
ticea despie crestin : «Ce-ar putea cere, ce ar putea regreta pe lume eel 
care e mai mare decit lumea ?» 4 . 
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CATRE DONATUS 

(AD DONATUM) * 



I. 

E bine ca-mi amintesti, prea iubite Donatus, de promisiunea pe care 
am fScut-o $i pe care n-am uitat-o. Dealtfel, anotimpul culesului de vii 
este eel mai potrivit pentru convorbiri preliungite, cind sufletul slobod 
de griji se poate bucura de r&gazul obisnuit dupS un an de oboseaia. Dar 
nu numai timpul, ci si locuil este prielnic ; c&ci infatisarea placuta a gra- 
dinilor este odihnitoare, iar adierile blinde ale toamnei ne minglie si 
ne recreeaza. Totusi, oa sa ne petrecem ziua in mod plficut stilnd de 
vorbS si adincindu-ne gindurile in subiecte interesante, din invatSturile 
divine, sS mergem intr-un loc in care sS nu fim deranjati de vreo pre- 
zenta nedorita sau de gSlSgia si de zgomatele nestSpiniite ale familiei. 
Vom gSsi un colt sigur de retragere sub boltele de vita care, agataite pe 
araci si intinse pe zabrele , au format cu frunzele lor galerii de verdeatfi. 
Acolo putem sa ne auzim bine unul pe altul si sS privim arborii si vitele, 
cu cele auzite hrSnindu-ne mintea, iar cu cele v5zute oohii. $tiu, insS, 
c8 dorinta conversatiei constituie acum singura ta preocupare, singura 
plScere, cS aceaista dorinta .te face s& stai cu ochii atintiU la mine, sa 
lasi la o parte atractiile privelistilor piacute si sa ma asculti in intregime 
atent, cu chipul, cu mintea si cu dragostea ta fata de mine *. 

II. 

Cele ce vor ajunge de la mine in inima ta, cite si cum vor fi, nu sint 
spuse intr-o forma deosebita si cautata ,- talentul meu in acest domeniu 
este destul de modest, nu se ridicS pe culmile artei nici prin bogfitia, 
nici prin frumusetea exprimarii ,■ voi incepe totusi cu posibilitatile pe 



* Traducerile din Cyprianus au fost IScute de David Popescu dup8 textul edl(lol 
publicota de Guilelmus Hartel Jn «Corpus scriptorum eccleslastlcorum Latlnorum», 
Windobonae, MDCCCLXV1II. 

1. Introducore asemfinfltoare aceleia u carlii «Ocluvlus», a apologotulul Mlnuclun 
Felix, predecosorul s8u. 
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care le am, fiindcS subiectul de tratat este in ajutorul meu. Graiul im- 
podobit sS-§i gaseasca teren de desfasurare in tribunale si in cuvintarile 
politice ; cind este vorba despre Domnul si Dumnezeul nostru, sinceri- 
tatea deplina a cuvintului in sustinerea credintei este ajutata nu de 
farmecul elocintei, ci de puterea faptelor. Asculta asadar cuvinte nu fru- 
moase, ci adevarate, exprimate nu intr-o forma care sa atraga auditori, 
ci intr-un chip simplu si sincer, potrivit vorbirii despre bunavointa di- 
vinS. Primeste ceea ce se simte inainte de a se invata, ceea ce nu se 
culege printr-o lunga straduinta si trecere de timp, ci se insuseste pe o 
cale scurta si plina de repede rasplata. 

III. 

Pe cind, nestiutor de viata mea, zaceam in inituneric si in noapte 
adinca, pe cind pluteam pe cai ratacite, fara nici o tinta, in voia valurilor 
agitate ale acestei lumi, strain de lumina adevajrului fata de deprinderile 
mele de atunci, credem c'S este cu totul greu ?i aproape cu neputin{& de 
ob^inut mintuirea pe care mi-o promitea bunatatea divina. Nu credeam 
c& poate cineva s& se nasca din nou si, insufletit de o noua viata prin apa 
mintuitoare a botezului, sa se lepede de aceea ce fusese inainte, rami- 
nlnd cu acelasi corp, dar schimbat la minte isi la suflet. Cum e posibila, 
ziceam eu, o totalla itransformare, ca deodaita si pe nea^teptaite sa se in- 
lature ceea ce era format prin alcatuirea de la inceput, ca si oeea ce 
s-a adaugat in timp ? Deprinderile vechi au radacini adinci ^i puternice ,• 
cind invata Infrinarea eel ce s-a obisnuit cu mese bogate si cu min- 
c3ruri scumpe ? Cum imbraca baina simpla a omului de rind eel ce a 
strSlucit in aur si purpura admirat de toti pentru hainele lui luxoase ? 
Cine g&seste plScere in onoruri si demnitSti nu poate sa devinS cu usu- 
rintS un simplu particular lipsit de glorie. Cel inconjurat de numeroasa 
suits a clientilor se socoteste pedepsit daca e singur. Intotdeauna are 
nevoie cum si era obiceiul, de permanente atractii, pentru ca bSutura 
sS-1 scimuleze, trufia sa-i dilate orgoliul, minia sS-1 aprinda, rapacitatea 
sS-1 S'tapineasea, icruzimea sa-1 atite, ambitia sa-I desfa'teze, poftele sa-1 
prSbuseascS 2 . 

IV. 

Acestea erau gindurile care ma framinitau. Caci si eu eram strins 
tn lanturile marilor rataciri de mai inainte, de care nu credeam ca ma 
pot elibera. Astfel, eram robul viciilor mele care mi se p3reau firesti ; 



2. Prefacerea prin harul dumnezeiesc intr-un om nou, care trSie?te o viata nouS 
In Domnul nostru Iisus Hristos. 



SFINTUL CIPRIAN, CATRE DONATUS 417 

■■ ■ ■ — 

fara sa sper ceva mai bun, cultivam ceea ce era rau in mine ca pe ceva 
propriu si innascut, Dar, dupa ce cu apa renascatoare mi-am spalat petele 
din trecut si-n inima curatita de pdcate a patruns lumina purificatoare, 
dupa ce cu ajutorul Duhului Sfint a doua nastere m-a transformat intr-un 
om nou, ca prin minune mi se parea ca deodata indoielile mi se spulbera, 
cele inchise se deschid, cele intunecate se lumineaza, ceea ce inainte mi 
se parea greu devine usor, socateam ca pot infaptui ceea ce este impo- 
sibil. Era astfel usor de recunoscut ca tot ce aveam trupesc si supus 
greselilor venea din lumea paminteasca si ca a inceput a apar^ine lui 
Dumnezeu ceea ce era de acum insufletit de Duhul Sfint. Stii, desigur, si 
recunosti ca si mine ce pierde si ce cistiga eel ce moare in pacate sau 
traieste in virtuti. Stii tu insut,i toate acestea si nu ti le spun ca sa ma 
inalt, pe mine, fiindca lauda de sine este ceva odios. Si, mai ales, nu poate 
fi spus cu trufie, ci cu recunostinta, ceea ce nu se adauga ca o virtute 
a omului, ci se recunoaste ca dar al lui Dumnezeu, astfel incit a nu mai 
pacatui incepe a fi un rod al credintei, dupa cum pacatele anterioare au 
fost rod al erorii umane. Toata puterea noastra vine de la Dumnezeu, 
repet : de la Dumnezeu. De la El avem viata, de la El puterea, de la El 
primim toate darurile si, astfel formati, cunaa§item mai dinainte arata- 
rile viitorului 3 . Numai sa fie, insa, teama pazitor al nevinovatlei noas- 
tre, pentru ca ceea ce ne-a fost insuflat cu blindete de Dumnezeu in 
mintile noastre, ca dar al bunatatii ceresti, sa se pastreze printr-o dreapta 
lucrare in camara sufletului, pentru ca nu cumva in locul ocrotirii pri- 
mite sa-si faca loc lipsa de veghe si sa se strecoare din nou vechiul 
dusman. 

V. 

Dealtfel, daca tu pastrezi calea dreptafii, mergind cu pas ferm si fara 
sa aluneci, daca legat de Dumnezeu cu toate puterile si cu tot sufletul 
esti ceea ce ai inceput sa fii, gratia divina iti va da cu atit mai multe 
puteri, cu cit ea va creste mai mult in inima ta. Caci nu exista mod 
sau masura in ceea ce priveste darurile lui Dumnezeu, dupa cum este 
obiceiul in darurile pamintesti. Dimpotriva, Duhul Sfint curge din bel- 
sug intr-o albie fara maluri si nu este strins, ca-ntr-o inchisoare, inaun- 
trul unor hotare precise si masurate. Izvorul Sau este nesecat si intr-o 
neintrerupta revarsare, numai sa inseteze si sa se deschida inaintea Lui 
inima noastra. Cita credinta avem, atit ne impartasim din harul divin. 



3. Sfintul Ciprian face o descriere profunda a acestei prefaceri dumnezeie?ti a 
vietii omului nou, pe care el a tr&it-o, a$a dupa cum ne arata Sfintul Pontius in via(a 
marelui martir cartaginez pe care scris-o. 

27 — Apologeji de limbS latinS 
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De,acum este ou putinta oa prin moravuri cinstite, prin ginduri curate 
si cuvinte ffirfi pata sa fie nimicit efectul rSu al otravurilor si sS devina 
medicament penitru suferinzi, sS se fereascS de ratScire sufletele slabe 
si sa-si intareasca sanatatea, sa se impuna celor cu ginduri dusmanoase 
pacea, celor violenti calmul, celor cruzi blindetea. Este de asemenea cu 
putinta ca duhurile rele si necurate, care se dedau la atacuri impotriva 
oamenilor, prin amemintari mustratoare sS fie constrinse la marturisire, 
prin lovituri puternice sa fie silite sa iasa din corpurile in care au intrat, 
s8 se indeparteze zvircolindu-se, vaitindu-se, gemind de teamia pedepsei 
care le asteapta, sa fie alungate cu biciul si urmarite cu focul. Actiunea 
lor este reaia, desi nu se vede ; rana este ascunsa, dar efectul este ma- 
nifestat. De indata ce am inceput sa fim astfel, Duhul Sfint pe care L-am 
primit devine conducatorul nostru ,- dar fiindca nu ne-am schimbat inca 
trupul si membrele, conducerea Lui r&mine acoperita sub norul veacu- 
lui 4 . Pe cit de mare este puterea sufletului, pe eft de sigura ii este cirma, 
nu tot pe atit este sustras de contaotul primejdios cu lumea, incit eel 
curat: si fara prihana sa fie ferit de orice lovitura din partea dusmanului ; 
totusi el devine mai mare si mai puternic prin fortele sale si este in 
stare sa infrunte cu drept autoritar orice armata dusmana care-1 ame- 
ninta. 

VII. 

$i pentru ca semnele haruilui divin sa straluceasca si mai puternic 
prin aratarea adevarului, iti voi da o lumina pentru cunoastere, o faclie 
care sa lumineze prin intunericul acestei lumi acoperite in colbul tuturor 
rautafilor. Inchipuieste-ti ca pentru putin timp esti urcat pe virful inalt 
al unui munte prapastios, c& privesti de acolo infatisarea lucruriior care 
se gasesc mai jos de tine si ca, avind sub ochi tot ce se poate vedea, 
liber de legaturile pamintesti, privesti virtejul lumii in miscare : iti va 
inspira mila felul in care arata lumea aceasta asa cum erai si tu mai 
tnainte, si, recunoscStor in fata lui Dumnezeu, li vei multumi ou mare 
bucurie ca ai scapat. Priveste drumurile pindite de tilhari, marile im- 
pinzite de jefuitori, razboaiele in toi pretutindeni, cu taberele pline de 
groaza si cruzime. Pamfetul este plin de singele varsat si de unii si de 
altii, iar omuciderea, care savirsita de unul singur este crima, cind este 
colectiva se numeste vitejie. Nu nevinovatia aduce nepedepsirea crimei, 
ci proportiile saibaticiei. 



4. In acest capitol se arata biruinta harica a Duhului Sftnt In rSzboiul nevSzut 
din aceastS lume. 
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VII. 

Acum, dacS-U intorci fata si ochii spre orase, vei vedea multimea 
care ofera un spectacol mai trist decit singuratatea morminltelor. In 
amfiteatre se dau lupte de gladiatori pentru ca singele varsat sa desfete 
niste priviri pline de cruzime. lata un gladiator cum se intareste cu min- 
cari suculente, cum isi indoapa cu halci de came corpul sau atletic, pen- 
tru ca, bine hranit, moartea sa-i fie mai scump plStita. Omul este ucis 
pentru placerea omului si este o prioepere, o deprindere, o arta sa poata 
ucide cineva. Crima nu numai se infaptuieste, se invata. Ce poate fi mai 
inuman, mai nemilos ? Uciderea e ridicatS la rangul de stiinta si a ucide 
se socoteste un act de glorie. Ce este acela, te intreb, cum poate fi cali- 
ficat locul unde sint expusi fiarelor oameni pe care nimeni nu i-a con- 
damnat, in puterea virstei, frumosi la chip si bine imbracati ? Se soco- 
tesc onorati cS trSiesc pentru moartea de buna voie si se lauda bietii cu 
nenorocirile lor. Lupta cu animalele nu din vreo vina, ci din nebunie. 
Ta|ii isi privesc fiii, fratele este in loja, sora este si ea spectatoare si, 
daca pregatirea spectacolului cere un pret mai mare, pentru ca mama 
sa asiste la propria ei jaile, — vai, durere !, — mama cumpara loc si cu 
astfel de pret. Si in speotacole atit de nelegiuite si de criminale ei nu-si 
dau seama ca si privitul cu ochii inseamna intr-un fel paricid. 

vin. 

Intoarce-ti acum privirea la un alt spectacol, nu mai putin regreta- 
bil, vei vedea si in teatre aceleasi scene producatoare de durere si rusine 
oferite de tragedii care prezinta in versuri crime ale celor vechi. Pari- 
cide si incesturi din trecut sint inchipuite, in toata gTOzavia lor, pe scenS 
ca fapte adevarate, ca sa nu se uite cu trecerea vremii ca ele au existat. 
Se atrage atentia tuturor, de orice virst§, ca ceea ce s-a petrecut se mai 
poate petrece. Niciodata veacurile nu ingroapa delictele, niciodata o 
crimS nu este acoperita de vreme, niciodata nu este inmormintata in 
uitare o nelegiure. Incetind de a mai fi crime, ele devin exemple. Mimii 
produc desfatare ca documente de turpitudine, pentru a recunoaste ce 
s-a petrecut acasa, sau pentru a auzi ce se poate petrece. Adulterul cind 
este vazut se invata si raul face atragator viciul, devenind de autoritate 
publica. Matroana, care poate se dusese cu sentimentul rusinii la, specta- 
col, devin e dupa spectacol nerusinata. Cits decadere a moravurilor, ce 
atitare la ticalosie, ce hrana a viciilor, ce nerusinare a gesturilor histrio- 
nice care prezinta, contrar convenientelor si dreptului, imoralitatea si 
crima in toate formele ei : barbatii se castreaza, toata demnitatea si vi- 
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goarea sexului sint degradate si produce placere scena In oare un barbat 
e transformat ill femeie. Crima ajunge sa fie laudata si cineva e socotit 
cu atlt mai destoinic, cu cit este mai josnic, fiind privit, — vai, nelegiu- 
ire ! — cu placere. Ce indemnuri nu poate provoca un astfel de per- 
sonaj ? Pune in miscare simturile, atita pornirile, ataca puterea de re- 
zi stents a unui suflet sanatos din punct de vedere moral. Si necinstei 
atr&gatoare nu-i lipseste puterea de a furisa in oameni perdifra prin 
vorbe plScute la auz. Shut reprezentati pe scena adulterul Marte, neru- 
sinata Venus, acel Jupiter sef nu mai mare in domnie decit in vicii, infla- 
cfirat de amoruri pamintesti, chiar cu fulgerele lui, aci albind in pene 
de lebSda, aci destramindu-se in ploaie de aur, aci sarind condus de 
pfisari, sa rSpeasca tineri. Acum intreaba-te daca poate fi cineva care sa 
priveascS acestea cu onestitate si rusine. Cine-si venereaza zeii ii imita. 
Pentru cS la cei de jos delictele celor de sus devin ceva religios 5 . 

EX. 

O, de ai putea, de pe un loc inalt de observatie, sa-ti furisezi pri- 
virea in cele secrete, sa deschizi usile unor camere si s& dai in vileag 
ce se ascunde in ele ! Ai vedea ca se practica in ele de catre cei fSrS 
rusine ceea ce n-ar putea privi un om cu rusine, ceea ce constituie o 
crimS si numai faptul de a vedea ceea ce dementii in urgia viciilor lor 
neaga c& au savirsit, dar se grabesc s& savirseasca. Cu pofte bolnave 
se ImperecheazS barbati cu barbati, se petrec lucruri care nu pot plScea 
nici celor ce le fac. As minti daca as afirma c& un astfel de om nu e 
piatrS de scandal pentru altii. Cei ticalos defaimeaza pe cei ticSlosi si 
crede ca, fiind constient de vinovStia sa, a scfipat, ca si cum constiinta 
sa n-ar fi de ajuns pentru vinovStie. Aceiasi in public sint invinuitori, 
iar pe ascuns vinovati, fata de ei insisi sint deopotriva judecatori si 
Judecati. Condamna afara ceea ce fac inauntru, admit cu placere ceea 
ce invinovatesc. Indrazneala merge mina in minS cu viciile si nerusi- 
narea cu cei nerusinati. Sa nu te miri ca ei vorbesc astfel. Orice vorbe 
ale lor sint mai putin vinovate decit gura care le rosteste. 

X. 

Dar dupS atitea c&i inselMoare, dupa multele ilupte imprastiate pe 
tot pamintul, dupa speotacolele singeroase sau rusinoase, dup& tic&lo- 
siile poftelor consumate fie in lupanare, fie in'tre peretii caselor particu- 



5. Spectacolele degradante ale luptelor de gladiatori (cap. VII) ?i ale pleselor de 
teatru imorale (cap. VIII), preferate, arata preferintele societal" romane pentru crimS, 
adulter $1 neclnste. 



SFINTUL C1PR1AN, CATRE DONATUi 421 

lore, cere cu clt lsi ascund mai mult culpa, cu atlt sint nuai fndTfiznete, 
poate cfi forul ti se pare nevinovat, fiindcfi, liber de injuriile provoca- 
toare, pare a inu fi minjit de nici un contact cu rSul. Indreapta-ti spre 
el privirea, si vei gasi si acolo multe fapte detestabile, care te vor face 
s&-ti intorci ochii in alta parte. Desi sint sapate legile pe cele 12 table 
de aramS care, expuse In public, aratta drepturile si datoriile fiecaruia, 
totusi se calcS legile, se greseste impotriva dreptului si nevinovfitia nu 
este sigura nici acolo unde trebuie sa fie aparaita. Bintuie furia neinfele- 
gerilor si, cu toata prezenta magistratilor in toga, forul n-are parte de 
pace, ci mugeste innebunit de multimea proceselor. Acolo sint gata 
de a intra in actiune sulita, sabia si o&iaul ; oangele sfisietoT, banca de 
tortura, focul, toate acestea reprezinta pentru un om singur mai multe 
mijoace de chinuri decit ri sint membrele corpului. Cine sS puna ordine 
in acest haos ? Avocatui ? Dar el e inteles cu partea adversa si insaia. 
Judecatorul ? Dar el da sentintele pe bani. Bl sade pe soaun si, in loc sfi 
pedepseasca crima, o admite, astfel c8, atunci cind piere un acuzat farfi 
vina, judecatorul se face vinovatt de aceasta. Se petrec pretutindeni de- 
licte si veninul raufacator contamineaza mintile necinslite, fadndu-le 
sa greseasca oriunde si in orice fel. Acesta inlocuieste un testament ade- 
v3rat cu altul fails, acela dicteaza pe nedrept o pedeapsS oapitalia, aici 
copiii sint alungati de la mosdenire, acolo se dau bunurile unora la 
altii straini. Dusmanul invinuieste pe nedrept, calomniatorul ataca, mar- 
torul defaimeaza. Si de o parte si de cealalta indrazneala vocii cump8- 
rate impinge la minciuna criminaia, dar cei vinovati nu pier nici macar 
impreuna cu cei nevinovati. Nu exista nici o team8 de legi sau de an- 
chetator, nici o jena de judecatar. Ceea ce se poate cump8ra nu pro- 
duce teama. A fi intre cei vinovati este o crima nevinovata. Cine nu 
imita pe cei rai ii ofenseaza. Legile tolereaza greselile si ceea ce e pu- 
blic incepe s8 fie permis. Ce rusine si raspundere fata de cele savirsite, 
ce integritate moraia poate exista acolo unde lipsesc cei datori sa con- 
damne delictele si in schimb toti pe care-i intilnesti merita sa fie con- 
damnati ? 6 . 

XI. 

Dar fiindca nu vreau s8 dau impresia c8 aleg tot ce e mai rSu si sS-fi 
atrag atentia numai asupra a ceea ce este urit si respingStor, care ofon- 
seaza privirile si constiinta celor buni, lata, iti voi arata fapte care, 



6. Justltia romanfi esto mln]itS de venalitato, delatlune, arbltrnr $i Inloroso por- 
sonnlo i totul c haos irospnnsnbil. Rcrhlzilorlul Sflntulul Clprlun Impolrlvn |ux|ltlnl 
ronuino din acost caplto], amlnloijlo po col nl lul Tertullan din Apologotlcuin *l din 
alio opere. 
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potrivit opiniei acestui veac si acestei lumi, nu sint condamnabile. $i 
aici vei vedea lucruri de care trebuie sa fugi. Ce crezi ca sint onorurile, 
fnsciile, belsugul de avutfi. puterea militara, purpura stralucitoare a 
demnitatflor, autoritatea imperiaia ? Toate acestea sint otrava ascunsa 
a ispitelor, raul cu fata veseia, decSderea cu chemari inseiatoare, veninul 
aducator de moarte care, amestecat cu ceva dulce pentru a insela, pare 
a fi medicament, dar de indata ce se bea isi face efectul nimicitor. Vezi 
pe unul distins prin imbracamintea lui de purpura stralucitoare. Dar cu 
preful citor mirsavii ajunge el in rangul pe care i-1 confera haina, cite 
cheltuieli anterioare nu face pentru sustinatorii aroganti, in fata citor 
usi de case impunatoare nu se prezinta dimineata oa sa salute pe sta- 
pinul casei, inconjurat de un alai numeros si obraznic ce paseste inaintea 
grupului de clienti, pentru ca dupa aceea si el sa fie salutat cu aceeasi 
pompa de catre altii, care v3d in el nu omul, ci puterea pe care o de- 
tine ! Caci el nu meriita sa fie stimat pentru valoarea lui, ci pentru dem- 
nitatea obtinuta. Priveste-1 acum si cind nu mai are acea demnitate : 
lingusitorii vremelnici au disparut, suita care-1 inconjoara 1-a lasat sin- 
gur, devenind din nou simplu particular, cheltuielile facute ii trezesc 
constiinta. Isi da in sfirsit seama ca si-a irosit averea oa sa cistige fa- 
voarea si voturile poporului. Ce amagire zadarnica si prosteasci ! A voit 
sS aiba un titlu de vaza, de pe urma caruia alegatorii n-au cistigat, iar el, 
desi ales, in realitate a pierdut ! 

XII. 

Uita-te acum la cei pe care-i socotesti bogati, care unesc mosii cu 
mosii si, alungind pe cei saraci din vecinatatea lor, isi intind la nesfirsit 
proprietatile, sau care si-au strins gramezi uriase de aur si argint, care 
exploateaza mine si nu stiu ce sa mai faca cu banii : toti ace^tia, in 
mijlocul atitor bogatii, sint sfisiati de griji, munciti de tot felul de gin- 
duri sa nu-i calce tilharii, sa nu-i asasineze ucigatii, sa nu-i hartuiasca 
cu procese calomnioase invidia dusmanoasa a celorlalti bogatasi. N-are 
parte de liniste bogatul nici la masa, nici in somn, la ospete ofteaza, 
chiar daca bea dintr-o cupa incrustata cu pietre scumpe §i sade pe un 
fotoliu moale, care-i ingroapa in puf corpul vestejit, vegheaza intre 
perne nenorocitul si nu intelege ca bogatiile, cu toata straiucirea lor, sint 
niste chinuri, ca este prizonierul aurului si ca mai mult este posedat 
decit poseda. O, detestabiia orbire a mintii si adinc intuneric al dorintei 
nesanatoase ! Desi ar putea sa se usureze de greutati si sa devina un om 
liber, continua sa se culce in mijlocul bogatiilor mereu nelinistrtoare, 
staruie sa ramina rob al gramezilor aducatoare de vinovatii. De aceea 
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nu este deloc darnic cu clientfi, nu imparte nimic la cei lipsifi, isi pa- 
zeste cu grija chinuitoare aurul inchis In casa oa pe un strain, si nu da 
nimic nici prietenilor, nici copiilor, nu oheltuie nici macar pentru el in- 
susi, poseda el cit poate numai sa nu mai posede si altii, si, — o, ce nume 
ciudate ! — lucruri care nu-i aduc decit rau el le numeste bunuri. 

XIII. 

Sau crezi ca le este asigurata lipsa de griji a celor oare, avind ca 
temei al puterii panglicile onorurilor si vaste bogatii, stralucesc in splen- 
doarea palatului imperial, inconjurati de garzi oare vegheaza marinate ? 
Dar teama aici e mai mare decit in alta parte. Cel ce este temut la fel 
trebuie sa se si teama. Nici puterea suprema nu e lipsita de primejdii, 
chiar daca este inconjurata de o ceata numeroasa de slujbasi si cauta 
a fi pusa in siguranta din toate partite. Are atita siguranta stapinirea, 
cita acorda ea insasi supusilor, si eel puternic se ingrozeste in fata celor 
pe care el ii face ingrozitori. De aceea zfmbeste ca sa subjuge, mingiie 
ca sa insele, inalta ca sa coboare. Ca o rasplata a raului, cu cit au fost 
mai inalfte demnitatile si onorurile detinute, cu atSt mai mari pot fi 
pedepsele pentru detinatori 7 . 

XIV. 

Asadar exists o singura liniste placuta si statornica, o singura secu- 
ritate puternica si intreaga : smulgerea din vlrtejud veacului agitat si 
stabilirea in portul odihnitor al mintuirii. Cel ajuins In acast port isi 
inalta de la pamint oahii spre cer si, primit in harul Domnului, apropiat 
cu gindul de Dumnezeu, este mindru ca poate disprefui in oonsiiinta sa 
tot ceea ce este socotit de altii pe pamfnt mare si tnaltator. De acum 
nu mai poate dori sau rivni nimic din acest veac, c3ci el este mai mare 
decit veacul. Cit de stabila si de nestramutata este ocrotirea cerului, 
cit de mare este sprijinul ceresc in bunurile vesnice, care ajuta la smul- 
gerea din laturide acestei lumi, la curatirea de murdaria paminteasca si 
la dobindirea nemuririi vesnice ! Sa ne gindim la situatia dinainte, cind 
dusmanul ne intindea din toatte partile cursele primejdiilor nimiciltoare. 
Acum sintem determinati sa iubim si mai mult ce vom fi, de vreme ce 
putem sti si oondamna ce eram. Si nu e nevoie de bani ,de uneltiri poli- 
tice sau de forta armata pentru ca omul sa ajunga la cea mai inalta 
demnitate si putere ; harul lui Dumnezeu nu se obtine prin eforturi deo- 
sebite, caci el este gratuit si se primeste usor. Dupa cum de la sine 



7. $i onorurile (cap. XI), ?i bogatiile (cap. XII) sint trecatoare ?i amagitoare ; cu 
cit sint mai mari, cu atit mai mari pot fi si razbunSrile impotriva celor ce le detin. 
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soarele Isi imprfistie razele, ziua lumineaza, izvorul curge, ploaia udfi, 
tot asa se revarsa Duhul eel ceresc. DupS ce sufletul, privind cerul, a 
cunoscut pe FScStorul sau, incepe sa fie ceea ce crede c& este, mai presus 
de soare si de orice putere paminteasca 8 . 

KIV. 

Tu, pe care armada cereasca te-a inrolat in tabSra ei spirituals, prin 
virtuti religioase pastreazS nestrioata si intreaga invatatura primita. 
Roagfi-te si citeste in mod regulat ; in feilul acesta tu vorbesti cu Dum- 
nozeu si Dumnezeu cu tine. El sa te formeze, El sa te educe in spiriltul 
invfitaturilor Sale. Pe cine a facut El bogat nimeni nu-1 va face sarac. 
Nu mai poate avea nici o lips& sufletul care s-a ospatat din hrana cea 
cereasca. Casele imbracate cu piaci de marmura scumpa si cu tavanurile 
ourite vor fi fara nici o valoare pentru tine, cind stii oa mad degraba tu 
trebuie sa fii ingrijit si impodobit, ca-ti este mai de pret aceasta casa, 
din care Domnud a facut templul Sau, si in care a inceput sa locuiasca 
Duhul Sfint. Sa zugravim aceasta casa in culorile nevinovatiei, s-o lu- 
minam cu lumina dreptatii. Aceasta nu se va prabusi niciodata din cauza 
vechimii, aurul nu i se va deprecia si pictura de pe peret.i nu i se va 
degrada. Cele vopsite doar la suprafata sint trecatoare si nu oferS incre- 
dere posesorilor cele ce nu sint posesiuni adevarate. Numai aceasta ra- 
m!ne cu podoabele vesnic vii, cu onoarea deplina, cu straiucirea per- 
manenta. Nu poate s3 se d3rlme sau sa piara ,- poate dimpoitriva sa devinS 
$i mai frumoasa cind oorpul se va intoarce in ea 9 . 

XVI. 

Despre acestea ti-am vorbit deocamdata, prea iubite Donatus, in 
putine cuvinte. Desi ifi incinta auzul si ascultf fara sa te obosesti cele 
ce ti se spun despre bunatatea divina, ca unul care esti intarit si sigur 
In credinta ta, fiind piacut urechiilor tale numai ceea ce e piacut si Dom- 
nului, va trebui sa nu ma extind prea mult, intrucit ca prieteni vom vorbi 
destul de des, mai ales ca ne g3sim in concediu si avem destul timp. Acum 
soarele e gata sa apuna si e bine sa dedicam repaosului ceea ce ne-a 
rfimas din zi. Pentru ca ora cinii sa nu fie lipsita de gratia cereasca, sa 



8. Mtntuirea, bunul suprem, ne asigura o pozijie sigura deasupra tuturor bunu- 
rllor pSmintesti In lini$te si fericire. 

9. Nu ne mai Ingrijim de cele trecStoare, ci de cele vesnice. Insusi sufletul, 
templul lui Dumnezeu, devine din ce in ce mai stralucitor si se va intoarce in trup, 
cusa Jul InduhovnicitS dupa inviere. RugSciunea si citirea Cuvintului lui Dumnezeu 
liitro(ln legfitura cu El spre desSvirsirea noastrS. 
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clntfim din psalml Infinite de a ne a$eza la masfi. Tu ai bun& memorie $i 
voce frumoasfi ; incepe a$adar tu, ca de obicei. Pentru cei dragi ai tfii 
masa va fi $i mai placuta, dacfi i se adauga imnuri religioase, care In- 
cinta urechile I0 . 
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Marturisirea, V, 17. 

Medicament, V, 12 ; cu efect nimicitor, 
XI, 10. 

Mese bogate, III, 12. 

Mlia, VI, 8. 

Mlmll dosfata, VIII, 9. 



Pacea, calmul, blindetea, impuse, V, 15. 

Paricide si incesturi, VIII, 4 ; VII, 29. 

Pacatele, IV, 6 ; si virtutile, IV, 14. 

Pedeapsa, V, 19. 

Perditia, VIII, 25. 

Piatra de scandal, IX, 9. 

Pe vlrful muntelui, VI, 5. 

Pieirea acuzatului nevinovat, X, 10. 

Podoabe vesnic vii, XV, 15. 

Portul odihnitor ai mintuirii, XIV, 3. 

PretuUndeni dielicte, X, 20. 

Prieteni, XVI, 5. 

Primejdiile nimicitoare, XIV, 12. 

Prizonler al bogajiilor, XII, 12. 

Privelistea, I, 17. 

Promisiunea, I, 1. 

Puterea faptelor, II, 9 ; — suprema, pri- 

mejdii, XIII, 5. 
Puterea de la Dumnezeu IV, 13. 

R 

Rana ascunsa, V, 21. 

Rangul XI, 12. 

Ragazul I, 4. 

Rasplata II, 14 ; — rSului, XIII, 10. 

R3ul IV, 4 ; — atrSgator, VIII, 12 j X, 6 ; 

cu fata veseia, XI, 8. 
Razboaiele pretutindeni VI, 11. 
Revarsare V, 9. 

Robul IV, 3 ; — gramezilor, XII, 16. 
Rod al credintei, IV, 18. 
Rugaciune si cetire, XV, 3. 
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SSlb&ticia VI, 16. 

Sentinte pe bonl X, 18. 

Slgur In credlnti XVI, 4. 

Slnceritatea diepllna II, 8. 

Slngele varsat VI, 13. 

Soarele XIV, 18. 

Splendoarea palatului imperial, XIII, 3. 

Spectacole nelegiulte 51 criminale, VII, 

18 i — ru$inoase, X, 2. 
Sprijinul ceresc XIV, 9. 
Staplnirea are siguranja relativa, XIII, 7. 
Stimat nu pentru valoarea lui XI, 20. 
Sustinatorii aroganU. XI, 13. 
Sustinerea credintei, II, 8. 
Suita clientilor III, 17. 



Talentul II, 2. 

Teams IV, 23 ; V, 19 ; XIII, 4. 

Templul Domnului trebuie impodobit 51 

ingrijlt, XV, 10. 
Teatre, tragedii, VIH, 3- 
Ticalo?ii deiaimeaza IX, 9. 



TlccUo»Ulo poftelor X, 3. 
Tllhiirll, ucigajll lnvldio»ll, XII, (5. 
Totala transformare III, 19. 
Trlbuoale II, 6. 
TurpKudine VIII, 10. 

U 

Ucidere de placere VII, 7. 
Uneltiri politice XIV, 15. 
Urlt $i respingator, XI, 2. 



Veacurile nu ingroapa delictele, VIII, 7. 

Vechiul du?man, IV, 25. 

Veghe Intre perne, XII, 11. 

Venlnul rau-facator, X, 22; aducStor de 

moarte, XI, 8. 
Viafa mea, III, 1. 
Virtuti religioase, XV, 2. 
Virtejul veacului, XIV, 2; lumil, XIV, 10. 
Voce comparata, minciuna crlmlnala, 

X, 28. 
Vorbire cu Dumnezeu XV, 3. 



Zgomote I, 10. 

Zimbe$te, minglie, inalta, XIII, 10. 



SFlNTUL CIPRIAN 
DESPRE UNITATEA BISERICII 



INTRODUCERE 

Tratatul *Despie unitatea Bisericii sobornicesti» a lost scris de Siin- 
tul Ciprian pentru potolirea vrajbei din vremea prigoanelor contempo- 
rane, care au dus la impdrfirea momentand a Bisericii romane si a celei 
atricane. In epoca noastra ecumenicd, acest tratat este des amintit, atit 
ca simbol al eiorturilor patristice pentru interpretarea doctrinei evan- 
ghelice despre unitate, cit si pentru a aminti concep/ia despre Bisericd 
in epoca ei primard. 

El avea sd apard odatd cu cei «Despre cei cdzufi» de la credintd in 
timpul prigoanei lui Deciu, ca doud remedii aduse de marele dascdl al 
Bisericii — unul doctrinar, ardtlnd cum rdmine ea una si neimpdrtitd, 
altul canonico-duhovnicesc, Idmurind situafia creatd de groaza de moarte 
In chinuri, care fdcuse pe marea majoritate a crestinilor sd se lepede 
de Hristos, pentru ca dupd incetarea prigoanei, sd se intoarcd iardsi la 
El cu cdintd si fringere de inima. 

La citiva ani dupd alegerea Sfintului Ciprian ca episcop al Carta- 
ginei si anume in ianuarie 250, izbucni prigoana lui Deciu — una din- 
Ue cele mai bine organizate pentru nimicirea Bisericii crestine. Marele 
ei ierarh n-a voit sd pdrdseascd turma intr-un moment in care tuse- 
serd exterminati mulfi dintre conducatorii Bisericilor — printre care 
Fabian al Romei — , potrivit cuvintului profetic : «Vai de pdstorul care-si 
pdrdseste oile» (Zaharia XI, 7), ci s-a ascuns pind a trecut turia demo- 
niacd a urei impotriva invdtdturilor Domnului. De acolo el a scris mai 
mult de doudzeci de scrisori cdtre comunitate si conducdtori, precum 
si cele doud tratate (amintite mai sus). 

Situatia pe care o crease prigoana in Bisericd era aceea a unei to- 
tale dezorganizdri : dupd vechile canoane, apostafii erau exclusi din 
Bisericd si nu mai puteau fi reintegrati decit jn urma unei pocdin\e sta- 
bilitd de ierarhie. Se cautase insd o modalitate a usurdrii situatiei celor 
cdzu/i de la credintd prin garantarea credinfei lor — ori, dupd unii, po- 
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trivit principiului apusean al reversibilitapi meriteloi — de catre con- 
fesori, adica de catie cei care, cu riscul viepi, mdrturisiserd pe Hiistos 
in fata autoritdplor pdgine, dar scapasera cu viafa numai dupd inchi- 
soaie, chinuri, mutllaie etc. Confesorii ofereau celor cazup «un bilet de 
impdcare» (libellus pacis), cu care acestia erau reprimiti in Biserica. 
Abuzurile cu aceastd cale de revenue la Biserica a apostaplor au de- 
venit scandaloase pentru adevdrapi crestini : unii confesori, din mild, 
din interes ori din dispret fata de rinduielile Bisericii, nu mai fdceau 
deosebire intre apostati si nu mai pneau seama de ierarhi. Sfintul Ci- 
prian aminteste rinduielile canonice si pind unde se poate extinde mila 
fata de apostati, dreptul confesorilor si al ierarhiei, in acest proces com- 
plex. De unde a urmat un conflict grav intre el si comunitatea credin- 
cioasd de o parte si unii apostati si unii confesori de alta. Cdci nici apo- 
statii nu acceptau totdeauna o lungd si grea pocdinta publico drept con- 
ditie a reprimirii lor in Biserici, nici confesorii si chiar unii preop nu 
acceptau blamul de a fi primit prea cu usurinfd iarasi pe cei care se le- 
pddaserd de Hristos in fafa mortii. 

Conflictul s-a accentuat in iarna anului 250 — 251, printr-un grup de 
preop, care ar fi dor it ei episcopatul in locul Sfintului Ciprian. Unii 
dintre ei ii reprosau cti era de-abia neofit cind a fost ales episcop al ce- 
lei mai mari eparhii africane •, altii il numeau trddator al lui Hristos fi- 
indcd se ascunsese in vremea prigoanei lui Deciu. Preotul Felicissimus, 
capetenia rdsculatilor, ameninta cu ruperea de comunitate pe cei care vor 
mai asculta de episcopul Ciprian. Acesta il excomunicd, si ajutd pe Cor- 
neliu sd fie ales papa in locul lui Novapan, care a fost si el excomunicat. 
Convoacd apoi Sinodul Africii, care s-a pnut cu pupn inainte de Pasti, 
adica de 23 martie 251 si la care au participat 60 de episcopi. Acestia au 
aprobat in unanimitate referatele sale Despre unitatea Bisericii sobor- 
nicesti si Despre cei cazuti de la credinta, pe care le-a citit in sedinta 
oficiald. 

In cele ce urmeazd vom ardta importanta tratatului «Despre unitatea 
Bisericii sobornicesti» (catolice). Aceastd unitate a ramas una dintre 
preocupdrile viepi marelui ierarh, pe care o pune si o rezolvd in mod 
systematic pentru prima data in crestinism. 

Aceastd unitate o exprimd prin imagini biblice cunoscute, referi- 
toare la corpul omenesc, care concretizeaza legdturile lui Hristos cu 
Biserica Sa (I Cor. XII, 12 — 27 ; Rom. XII, 4 — 5 sq.), si prin imagini 
luate din naturd : soarele si Tazeie lui, arborele si pdrple lui constitu- 
tive, mama si copiii' etc., ori generale, din Scriptura ca : sopa-mamd, 
area lui Noe, haina fara cusdturd, Pantile evreiesc, porumbelul etc., etc. 
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Demonstratia unitdfii Bisericii (loan XVIII, 21 etc), este puternic 
sustinutH de-a lungul tratatului de multimea citatelor scripturistice, ba- 
zatd mai ales pe exegeza tipologicd. Implinirea profetiilor Vechiului 
Testament si iminenfa sfirsitului lumii, in care credea Sfintul Ciprian, 
asigurd autoritatea lor definitivd (cap. XVI). Impdrfirea Bisericii din 
vremea sa — prin apostafi si disidenp — , a tost, dealttel, prezisd (cap. 
XVII), ca si acelea ale Vechiului Testament (XVIII). Apostafii s-au supus 
rlnduielii prin pocdinfd (XIX), dar pretentiile sou chiar abuzurile unoi 
confesori au provocat tulburare (XX — XXI) si se cddea sd se pocdiascd 
si ei de greselile comise (XXIII). Nu toti s-au supus rlnduielii canonice ; 
acestia isi vor primi pedeapsa (XXIV). Celor smerifi si supusi, Sfintul 
Ciprian le aminteste practica Bisericii apostolice (XXV) si invdfdtura 
evanghelicd (XXVI— XXVII) K 

Acestea au fost imprejurdrile dramatice care au dat nastere trata- 
tului «Despre unitate...» si acestea au lost remediile acceptate in una- 
nimitate de puternica Biserica a Airicei, la mijlocul veacului al IH-lea 
crestin. Care este insd temeiul autoritdtii, care garanteazd pe pdmint 
aceastd unitate a Bisericii lui Iisus Hristos dupd Inviere ? — Este cole- 
giul celor care au fost trimisi la propovdduire in lume inainte de indl- 
tarea la cer, al Siintflor Apostoli (Mt. XXVIII, Mc. XVI), continuat pind 
la slirsitul veacurilor de colegiul episcopal constituit in Sinod (Epistola 
XXXIII, 1, 1). La unitatea aceasta a conducatorului Bisericilor locale mai 
ales se aplica imaginile amintite ale Sfintului Ciprian, — unitate a celor 
care participa la slujirea arhiereascd in Hristos. Episcopatul acesta, care 
are puterea de a lega si deslega, este unul si indivizibil ca si Biserica, 
si adunarea episcopilor este pentru Biserica universald ceea ce este 
episcopul in cea Iocald (V). In Epistola a LXVI, 8, 3, Sfintul Ciprian il 
descrie ca garant si apdrdtor al unitatii : «Biserica este, in ochii lui Hris- 
tos poporul unit cu episcopul sdu, turma legatd de pdstorul ei •, episcopul 
este in Bisericd si Biserica in episcop si cine nu este cu episcopul nu 
este in Biserica», declard el categoric. 

Surprinsi cd in acest tratat Sfintul Ciprian, care a susfinut prestigiul 
papei Corneliu impotriva disidentei lui Novation si in alte imprejurari, nu 
spune nimic despre primatul papal — ca dealtfel mai toate documentele 
Bisericii primare — , teologii romano-catolici susfin autenticitatea unui 
fragment scurt addugat la mijlocul sec. al XVI-lea (1563), in edifia 
publicatd la Roma de Paul Manipu si mentinut apoi de catolici, dar in- 



1. Cf. Mgr. Victor Saxer, profesor la Institutul de Arheologie creating, Roma, 
Cyprian, l'Unitt: de l'Eglise catholique, Augustin, Sermons sur l'Egllse unie, cu in- 
Iroducero, iraducere $i note. Colecfia «Les Peres dans la foi» (edit. Desclee de Brou- 
wor, 1979), p. 10 — 17. 
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ldturat de anglicani si protestanfi, la inceputul capitolului IV si numit 
pe drept «/exfu/ primatiei». Acest text este evident in dezacord cu eel 
caie-1 continud In acelasi capitol , sub denumirea de «textul acceptat». 
Ei 11 admit intlietatea fafd de acesta din urmit, care ai fi tost adiugat 
ulterior, ca sd-1 atenueze, clnd Sflntul Ciprian a intrat in conflict cano- 
nic cu episcopul Romei in problema valabilitdtii Botezului ereticilor. 
Toate explicatiile date au caracter iorlat si nu pot justifica preten\ia 
de autenticitate, care, este adevdrat, a diminuat mult jn intensitate, asa 
cum reiese din ultimul studiu romano-catolic publicat acum citeva luni 
si citat de noi 2 . In acest context mai citdm citeva pdrji concluzive din 
Introducerea cdrpi profesorului romano-catolic, Mgr. Victor Saxer, cu 
care sintem de acord — fdrd implicatiile primatului care urmeazd la el, 
totusi : «Adesea scrie el, Ciprian citeazd Mt. XVI, 18—19, ca sd tunda- 
menteze puterile Bisericii privitoare la iertarea pdcatelor. In afard de 
Unit. IV, se regdseste in Ep. XXXIII, I, 1..., dar si in Fort. XI, Pat. IX, 
Ep. LXXI, 3, 1. Or, chiar cind episcopul Cartaginei merge mind in mind 
cu acela al Romei, cum este cazul in afacerea acelor lapsi, nu scoate din 
textul lui Matei nici o afirmatie despre o putere a lui Petru, deosebitd de 
aceea a celorlaltf Apostoli si prin urmare nu recunoaste colegului sdu 
roman nici o autoritate superioard aceleia a celorlalti episcopi. Dimpo- 
trivd, el reproseazd papei Stefan I cd gdseste pretext in f dgdduin/a i&cutd 
lui Petru ca sa-si aroge autoritatea asupra colegilor sdi : Ep. LXXI, 3, 1. 
Este un abuz, pentru cd drepturile episcopilor sint egale. Aceastd pozitie 
primeste o iormulare foarte clard din partea lui Ciprian intr-un document 
oficial, preambulul actelor Sinodului de la Cartagina din 1 septembrie 
256 : «Nimeni dintre noi, spune el nu se constituie episcop al episcopilor, 
nici nu reduce pe colegii sdi la supunere, terorizindu-i sau tiranizindu-i. 
Dimpotrivd, orice episcop pdstreazd propriu-i drept de decizie, cu toatd 
libertatea si cu o deplind dispozitie a puterilor sale. De asemenea, nu 
poate nici sd fie judecat de altul, nici sd judece el insusi pe altul, ci noi 
asteptdm cu topi Judecata Domnului nostru Iisus Hristos» (Sent. Epp. 
Praef) 3 . 

In felul acesta, Sfintul Ciprian menpne ca autoritate supremd a Bi- 
sericii Sinodul, sinodul episcopilor, conform celui apostolic (Fapte XV, 
6 sq.), in colegialitatea episcopilor, fdrd deosebire de autoritate intre 
ei. «Ceea ce este episcopul In Biserica locald este 2n Biserica Universald 



2. Este mare doosebire din acest punot de vedere lntre Jnvataturo Prof. V. Ouyro 
In al s8u Precis de I'alroloqic, t. I, p. 253—250 sou acoou a prof, romano-cutollc IVort- 
liold Altaner In l'atrologlc, (Freiburg Im Breisgau, 1938), p. 100- 107 *i ucceo n Mijr. 
Victor Saxer, op. clt., supra, p. 18 21. 

3. Mgr. Victor Suxer, o;;. <•/'/., p. 17. 
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adunarea episcopilor. Ciprian zice : colegiul lor — cdci episcopatul este 
unul, fiecare episcop posedd o parte In indiviziune» (Unit., V) 4 . €Episcopii 
sint legafi unii de alfii prin legea dragostei si a armoniei neimpdrtite» i , 
sub conduceiea Sfintului Duh ; de aceea autoritatea lor tradifonald in 
Bisericd nu poate fi depdsitd si deci nu are nevoie de o alta supra-auto- 
ritate pe deasupra Bisericii. Ea este sinul matern care hraneste pe co- 
pllul lui Dumnezeu, este mijlocitoare obligatorie intre pdmint si cer : 
«Nimeni nu poate avea Tata pe Dumnezeu, dacd n-are Biserica mama» 
(Unit. VI) ; «ca sd ai Tata pe Dumnezeu, repetd Sfintul Ciprian, trebuie 
sd ai Biserica mamd» (Epist. LXXIV, 7, 2). lntr-adevdr, «in aiard de Bise- 
ricii nu este mlntuire» (Epist. LXXIII, 21, 2). 

Amintim pe scurt cuprinsul tratatului «Despre unitatea Bisericii so- 
bornicesth : 

Cap. I. Nenumdrate sint cursele vicleanului ispititor. Cap. II. Nu- 
mai prin statornicia In credinta ne putem opune celui rdu. Cap. III. Diavo- 
lul ne duce in ispita prin erezii si schisme •, sd ne ferim de ele. Cap. IV. Sd 
pdstrdm unitatea de credintd in Biserica cea una a lui Hristos Iisus. Cap. V. 
Episcopatul apard aceastd unitate. Cap.VI — VII. Imaginile biblice ale cd- 
sdtoriei, a corabiei lui Noe si a hainei Lui neimpdrtitd lac mai concretd 
Invdtdtura evanghelicd despre unitatea Bisericii. Cap. VIII. O turma si un 
Pdstor e Biserica una, casa cea sfintd a Domnului. Cap. IX. Porumbelul de 
la Cincizecime este simbolul dragostei frafesti a Bisericii. Cap. X. Ereziile 
sint mijloacele de Incercare ale credintei noastre. Cap. XL Sd ne ferim de 
profeti mincinosi. Cap. XII — XIII. Cei ce se separa de Bisericd se despart 
de Dumnezeu, cdci Domnul ne-a cerut sd ne impdcdm cu frafii nostri ina- 
inte de a ne ruga. Cap. XIV — XV. Cei care mor lipsiti de dragoste in aiara 
Bisericii nu sint adevarati martiri, fiindcd sldbesc Biserica de credintd. 
Cap. XVI. Ereziile si schismele au fos prezise de Proiefi. Cap. XVII — 
XVIII. Sd ne ferim de cei despdrUU de Biserica, potrivit invdtdturii 
scripturistice, care prezice pedepsirea lor. Cap. XIX. Cdci ruperea de 
Bisericd este mai grava decit apostazia. Cap. XX — XXII. Confesorii sd 
se fereascd de greseli prin lipsd de smerenie : si ei pot gresi. Cap. XXIII. 
Nimeni sd nu se lase amdgit despdrtindu-se de Biserica si slabind-o 
astfel. Cap. XXIV. Pacea este idealul crestinului dupd Mintuitorul. Cap. 
XXV. Biserica primard a fost exemplu unic de unitate in dragoste, (cap. 
XXVI) dar intre noi a sldbit unitatea pentru cd a sldbit credinta si dra- 
gostea. Cap. XXVII. Domnul este aproape, «sd ne trezim din somnul vechii 



4. Idem, ibidem, p. 16. 

5. Bpistola LIV, 1 j LXVII, 5 etc. 
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neputinte in care am cdzut si sd veghem la observaiea si indeplinirea 
invataturilor Domnului !» asa scrie Sfintul Ciprian la sfirsitul tratatului 
sau despie imitate — socotit cea mat important^ sciiexe a sa. 

LITERATURA 

In legatura cu originea «textului primafieh, citam unele generalitati dimtr-un 
fragment din cancluzia la traducerea tratatului «Despre unitate», privitoare la manu- 
scrisele si primele edifii : «Transmlitenea textului lui Ciprian s-a facut mai ales prin 
mijlocirea manuscriselor. Lista si studiile lor se gasesc in editiile critice ale lui Hartel 
si Bevenot. Trimit in deosebi la aceasta din urma, care se aila In Corpus christianorum 
si ale carei concluzii le rezum aici. Mianuscrisele care au ajuns pina la noi sint im- 
prastiate prin toata Europa, in deosebi in cea Occidentals. Cel mai vechi care ofera 
tratatul [«De unitate»] este cam de la anul 500. Lowe il crede originar din Italia sau 
din Galia meridionals. In sec. al XVII-lea el apartinaa aancelarului Seguir, apoi nepo- 
tului sau de Coislin, care-1 dona (minastirii) St. Germain des Pres, de unde a trecut la 
Biblioteca Nationals. 

Aproape o duzinS (de manuscrise) dateaza din epooa eeroiingiana : patru sint 
frantuzesti, douS germane, alte douS engleze. Pentru dubla stare a cap. IV, sint de o 
mare importanta citevta manuscrise din apogeul Evului Mediu, de la «reoasterea» 
sec. XI si XII, ,adica cele de la Leyda si de la St.- Victor din Paris. Edifiile au primit 
innoirea manuscriselor de la Renasterea sec. XVI-lea. Edifia princeps ,a fost publicata 
la Roma in 1471. Nici aceasta, nici cele care au urmat, nu cunosteau «textul primatu- 
lui». Ele nu ofereau decit «textul receptat», cind Paul Manutiu 1-a publicat pentru 
prima data la Roma in 1563, pentru ca apoi sa se mentina in editiile urmatoare : A 
lui Jacques Pamede la Anvers in 1568, a lui Rigault la Paris in 1648, a lui Dom de 
Maran, reluind pe Baluze in 1726 ; tot la Paris, a rasunat un puternic strig&t de indig- 
nare in cimpul protestant. Paul Manufiu a fost acuzat de fals. La fel editia anglica- 
na de la Oxford, din 1682 a dat repede afara «textul primatiei». 

Marile edifii uzuale dateaza din epoca contemporana. Aceea a lui Jacques Paul 
Migne, care a aparut in 1865, in Patrologia latina, este o copie defectuoasa a aceleia 
a lui Maran. Prima edifie critica este datorata lui Wilhelm de Hartel si a aparut in 
Corpus christianorum din Viena, in 1869. De numeroasele critici si amelior&ri de care 
s-a bucurat ea, a profitat pina la urma ultima editie stiintifica ; se gaseste in Corpus 
christianorum din Turnhout si dateaza din 1972 ; dupa ea a fost facuta traducerea 
noastra» 6 . 

(Pentru amanunte in legatura cu codicele, a se vedea : cananicul Bayard, St. 
Cyprien. Correspondance, t. I, ed. II, Paris, 1962, p. XXXIX— XLIV si LIV— LV ; iar 
despre edifii, p. XLIV— XLV, amintite deja la Literatura la Sf. Ciprian). 

STUDII: 

A. dAles, La Theologie de St. Cyprien, Paris, 1922; Mgr. P. Batiffol, L'EgliSe 
naissante et le Catholicisme, Paris, 1927 ; M. Bevenot, St. Cyprien's De unitate... 
chap. 4, in The Light oi the Mss, col. Analecta gregoriana, 11, Roma, 1937, p. LXXXV 
+ 79 pp., + textul cap. 4 ; J. Colson, L'Episcopat catholique, Paris, 1963 ; Van den 
Eynde, La double edition «De unitate Ecclesiae de St. Cyprien*, in Revue d'histoire 
Ecclesiastique, 29, 1933 ; A. von Harnack, Dogmengeschichte, ed. IV, it. I ; P. de La- 
briolle, De l'Unite de l'Eglise catholique, col. «Unam Sanctam», 9, Paris, 1942 ; P. Mon- 
ceaux, Histoire litteraire de 1'Atrique chretienne, t. 2, Paris, 1902, retiparita la Bruxel- 
les, 1966 ; O. Perler, De catholicae Ecclesiae unitate, chap. 4 — 5, in «Romische Quan- 
talschrift», 44, Roma, 1936 ; V. Saxer, Vie liturgique et quotidienne a Carthage vers 
lc milieu du IH-e siecle, col. «Studi di antichita cristiana», 29, Roma, 1969 ; M. Vil- 
lain, Introduction a l'Oecumenisme, Paris, 1964. 

In rpmaneste: 

Patrologiile citatte la literatura Sfintului Ciprian de Pr. I. Coman si Pr. Cicerone 
Tordachescu. 



6. Mgr. Victor Saxer, op. cit., p. 52. 
28 — Apologeji de limb5 latinS 



DESPRE UNITATEA BISERICII ECUMENICE 

(DE CATHOLICAE ECCLESIAE UNITATE) 



I. 

Cind Domnul ne indeamna si ne spune : «Voi sinteti sarea pamin- 
tului» *, iar in altS parte ne porunceste sa fim simpli in nevinovatfe si 
intelepti in simplitate, ce se cuvine sa facem altceva, prea iubiti frati, 
decit s3 veghem cu inima plina de grija, sa luSm masuri de prevedere 
$i sa ne ferim de cursele dusmianului inseiator, pentru ca mi cumva, 
dupa ce ne-am insusit intelepciunea lui Dumnezeu Tatai, sa parem fara 
Intelepciune in apararea mintuirii noastre ? Noi nu trebuie sa ne temem 
numai de persecutii si de atacurile fatise destinate sa coboare si sa pr3- 
buseasca pe servitorii lui Dumnezeu. E mai usoara paza, cind primejdia 
se vede si sufletul se pregateste din timp de lupta, cind adversarul se 
declara ca atare. Dar este mai periculos si mai de temut dusmanul, 
cind se strecoara nevazut, cind ascuns sub masca inseiatoare a pacii, se 
tfraste ca un sarpe 2 impotriva noastra, din care cauza este si numit 
astfel. El este intotdeauna viclean, foloseste cSi intunecate si ocolite 
pentru a impresura pe om. Asa a amagit de la inceputul lumii cu cuvinte 
fltrfigatoare, dar mincinoase, si a inselat suflete credule si naive, care 
nu si-au luet masuri de prevedere 3 . Asa a incercat sa insele chiar pe 
Domnul, venind pe ascuns si lirindu-se ca sa insele. Dar a fost simtit si 
respins, si de aceea a fost izgonit, pentru ca a fost descoperit la timp 
si recunoscut 4 . 



1. Mt. 5, 13. 

2. Aparitia biblica a diavolului in chipul ?arpelui e manifestarea vicleniei, din 
pricina torsiunilor ?i minciunii in general a acestei reptile primejdioase. Sfintul Iustin 
?1 Tertulian au folosit aceasta imagine inaintea Sfintului Ciprian. 

3. Fac. 3, 1 sq. 

4. Mt. A, 1 — 11. 
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II. 

De aici ni s-a dat exemplu sfi fugim de drumul omului vechi, s3 
mergem pe urmele lui Hristos eel biruitor, ca sa nu cSdem iarfisi in la- 
tul mortii, ci, prev&z&tori in fata primejdiei, sa ne int&rim stfipinirea 
asupra nemuririi pe care am primit-o. Dar cum ne-am putea intfiri ne- 
murirea, dacS nu indeplinim acele porunci ale lui Hristos, prin care 
moartea a fost invinsS si inlSntuita ? El Insusi ne sfStuieste si zice : 
«Dac5 vrei sa vii la viata, pSzeste poruncile» 5 , si de asemenea : «Dacfi 
veti face ceea ce va cer, nu va voi mai numi servi, ci prieteni» 6 . Pe 
acestia ii numeste puternici si statornici, asezati cu temei pe piatra 
credintei, pe acestia ii socoteste intariti si aparati impotriva tuturor 
furtunilor si virtejurilor lumii trecatoare. «Cine aude cuvintele mele 
— zice El — si le indeplineste este asemenea bSrbatului infelept care 
si-a ciadit casa sa pe piatra ; au cazut ploile, au venit riurile, au suflat 
vinturile si s-au napustit asupra casei aceleia, si ea n-a c8zut, cfici a 
fost asezata pe piatra» 7 . Trebuie, asadar, sa rSminem in cuvintele Lui, 
sa invatam si sa facem ce ne-a invatat si I-a facut Lui. Dealtfel cum poate 
spune ca crede in Hristos eel ce nu face ceea ce 1-a invatat Hristos sa 
faca ? De unde sa primeascS rSsplata credintei, dacS nu pazeste porun- 
cile credintei ? In mod necesar eel furat de duhul greselii se clatinfi si 
rataceste dintr-un loc in altul, h§rtuit ca praful pe care-1 poarta vintul, 
caci umblind nu va ajunge la mintuire eel ce nu merge pe calea min- 
tuitoare a adevSrului. 

III. 

Dar trebuie s3 ne pSzim nu numai de inselaciunile care se arata, care 
se vSd, ci si de cele ascunse sub viclenia prefacatoriei. §i ce e mai vi- 
clean si mai prefacut decit dusmanul descoperit si alungat prin venirea lui 
Hristos ? Dupa ce a fost adusa neamurilor lumina straiuciitoare a min- 
tuirii care a facut ca surzii sa auda glasul bunavointei duhovnice^ti, 
orbii sa-si deschida ochii c&tre Domnul, infirmii sa capete sanataltea 
cea vesnica 8 , ^chiopii sa alerge sa-L asculte, mutii sa se roage cu glasul 
vorbirii, dusmanul, vazind ca multimile prea credincioase au parasit 
pe idoli si ca templele si lacasurile lui au ramas goale, a nascocit o 
noua inseiaciune, aceea de a atrage pe crestinii neb&gatori de seamS 
prin insusi numele de crestin. A inventat erezii si schisme prin care 



5. Mt. 19, 17. 

6. In. 15, 14—15. 

7. Mt. 7, 24—25. 

8. Scmnolc orci mcsliinlce, tlupfl Mf|r. Victor Soxcr, o/j. ril., p. 27 nol.i 3, lu 
Isdlu 2ti, 19 i 29, 18 s(|. | 35, 5 sc|. ( fil, 1 | Mulct 11, 2 0. 
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s3 rfistoame credinta, sa corupa adevarul, sa dezbine unitatea Bisericii. 
Pe cei pe care nu-i putea tine pe drumul orbirii celei vechi ii insaia si-i 
abate pe calea uinei noi rataciri. Rapet^te pe oameni chiar din biserica si, 
tocmai cind li se pare ca s-<au apropiat de lumina si au scapat de noaptea 
acestei lumi, tocmai aturuci ii coboara iarasi in intuneric, incit se numesc 
crestini si cei ce nu stau pe temeiul Evangheliei si al legii lui Hristos, 
cei ce cred ca au luminS umblind in intuneric, nemingiiati si amagiti de 
dusmanul care se preface cu glas de Apostol si de inger al luminii 9 , 
gasindu-si unelte care se dau drept slujitori ai dreptatii, care pretind 
ca noaptea este zi, moartea mintuire, deznadejdea nadejde, necredinta 
credinta prezentind pe antihrist sub numele lui Hristos si spunind min- 
ciuni inselatoare, ca sa denatureze adevarul prim amiagiri desarte. Aici 
se ajunge, prea iubiti frati, cind nu se merge la obirsia adevarului, nu 
i se cauta inceputul si nu este pSzit cuvintul Invatatorului ceresc. 

IV. 

Daca examineaza si cerceteaza cineva, va vedea ca nu e nevoie die 
dovezi si de o lunga expunere 10 pentru a demonstra adevarul credintei. 
Vorbind lui Petru, zice Domnul : u «Eu iti spun ca tu esti Petru si pe 
aceasta piatra voi zidi Biserica mea si portile iadului n-o va sfarima. 
Iti voi da tie cheile imparatiei cerurilor si cele pe care le vei lega pe 
pamint legate vor fi si in oeruri si cele pe care le vei dezlega pe pamint 
dezlegate vor fi si in ceruri» 12 . Pe unul singur isi ciadeste Biserica si, 
desi le atribuie la toti Apostolii dupa invierea Sa putere egaia si le 
spune : «Precum m-ia trimis pe mine Tatai, va trimit si eu pe voi. Pri- 
miti Duhul Sfint. Daca veti ierta cuiva pacatele iertate ii vor fi ; daca le 



9. II Cor., 11, 14—15. 

10. Sflntul Ciprian a rezumat In precedentele trei capitole ceea ce trebuiau sa 
aibS clar credinciosii tn vremea sa pentru p3strarea dreptei credin{e ?i anume : ispi- 
tele viclene ale diavolului pentru a Insela pe crestini (cap. I) ; datoria acestora de a 
ramlne neclintiti tn credinta (II) si confuzia pe care reuseste eel rau s-o aduca in 
BisericS prin ereziile si schismele care rup unitatea Bisericii. 

Aici, In capitolul al IV-lea, incepind sa descrie unitatea Bisericii, Sfintul Ciprian 
aminteste pe scurt ca Mintuitorul a trimis pe Sfintii Apostoli la propovaduire dupa 
Inviere (loan 20, 21 — 23) pe temeiul Invafaturii despre dumnezeirea Fiului lui Dum- 
nezeu marturisita de eel mai batrin dintre Apostoli in numele lor (Matei 16, 18 — 19). 
lar in capitolul urmator, Sfintul Ciprian arata ca in continuare aceasta unitate va fi 
mentinuta de colegiul episcopal si dupa Sfintii Apostoli. 

11. Mt. 16, 18—19. 

12. In acest loc a fost introdus in Evul Mediu un mic comentar adaugat la tra- 
tatul «Despre unitatea Bisericii sobornicesti» de teologii romano-catolici, prin care 
acestia ii atribuie Sfintului Ciprian invatatura primatului papal — asa cum am amintit 
tn Introducere. Textul adaugat a fost numit de teologi «textul primatiei». El se deo- 
sebeste Intru totul de contextul tratatului Sfintului Ciprian, care intemeiaza unitatea 
Bisericii pe Invatatura ei, formulata de colegiul episcopal si despre care vorbeste 
foarte limpede marele ierarh african in capitolul al V-lea. 
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vetf tine cuiva, tlnute vor fi» 1S , totu?!, on s& se vadfi bine uni'taitea, a 
rlnduit, cu autoritatea Sa, oblrisia acestei unitfiti, Inceplnd-o de la unul 
singur. $i ceilalti Apostoli erau tot ceea ce a fost Petru, inzestrati cu 
aceea$i onoare si putere, dar rnceputul pleaca de la unul, pentru ca Bi- 
serica lui Hristos s& se arate in unitatea sa. Unitatea Bisericii o arata si 
Duhul Sfint in persoana Domnului, cfind zice in Clntarea clntHriloi : 
«Una este porumbita mea, desavirsita mea, una este la mama sa, aleasa 
pentru eel ce i-a dat via{&» 14 . Cine nu t*n e aceasta unitate a Bisericii, 
crede ca tine credinta ? Cine se impotriveste Bisericii si i se opune crede 
ca e in Biserica ? Acelasi lucru ne invata si fericitul Apostol Pavel, cind 
ne arata legamintul unitatii zicind : «Un singur trup, un singur Duh, o 
singura nSdejde a chemarii voastre, un singur Domn, o credinta, un 
botez, un Dummezeu» 15 . 

V. 

Aceasta unitate sintem datori s-o tinem puternica si s-o apgram, 
mai ales cei care conducem ca episcopi Biserica, sa aratam ca si episco- 
patul este unul singur si neimpartit 16 . Nimeni sa nu insele fratia prin 



Explicatia este usor de dat daca ne gindim c5 in climatul cezaro-pipist medieval 
era o impietate existenfa acestui tratat al Sfintului Ciprian, care <.- fost un factor 
decisiv in alegerea papilor contemporani si in care se vorbeste despre «colegiul 
episcopal» si nu despre primatul papal. CSci «puterea de dezlegare a cheilor» e dat8 
tuturor Apostolilor, iar marturisirea de credinta a Sfintului Petru pe care a zidlt 
Biserica Mintuitorul, era f3cuta in numele Sfintilor Apostoli. Pentru constiinta ro- 
mano-catolica era nevoie si de un comentar, care sS-i atribuie Sfintului Ciprian recu- 
noasterea primatului papal. Acest adaos introdus in textele mai noi, nu mai este 
primit astSzi de teologii ne-romano-catolici si inc8 nici de acestia toti. (Profesorul 
H. Kiing din vremea noastra si oscilatiile Mgr. Victor Saxer sint pilde gr8itoare). 

In traducerea noastra nu putea fi mentinut. II red3m aici in versiunea Mgr. 
Victor Saxer, pentru a fi judecat in cadrul textului recept, primit de teologii celor- 
lalte Biserici si de unii romano-catolici : «Dup8 invierea Sa, El a spus acelasi lucru 
lui Petru: «Paste oile Mele» (loan, 21, 17). Pe el a zidit Biserica, lui i-a incredintat 
sarcina de a paste oile Sale. Desi da tuturor Apostolilor putere asem8n8toare, cu toate 
acestea nu stabileste decit o singurS catedra si in virtutea autoritatii sale, El organl- 
zeaza originea si rafiunea de a fi a unitatii. §i ceilalfi Apostoli erau ceea ce era Petru 
dar lui Petru i se da primatul. Asa s-a aratat ca nu exista decit o Biserica si o catedra. 
To{i Apostolii sint, desigur, pastori, dar se pomeneste de o singur8 turmB, pe care o due 
la p8scut to{i Apostolii lntr-o intelegere des8v!rsita. Cine nu se mentine in aceasti 
unitate a lui Petru crede cS se mentine in credinfa ? Cel ce p8r8seste catedra lui 
Petru, pe care este lntemeiata Biserica, mai poate avea pretenjia c8 se afia In Blse- 
ric8?», Mgr. Victor Saxer, op. cit., p. 28. 

13. In. 20, 21—23. 

14. Cint. CInt. 6, 9. 

15. Efeseni 4, 4—6. Este citatul biblic eel mai expresiv si mai complet pe care-1 
pune Sf. Ciprian la temelia conceptiei sale despre unitatea Bisericii. 

16. Sfintul Ciprian a creat expresia «co!egialltatea episcopal8» despre enro s-a 
vorblt mult la Conciliul de la Vatican, f&r8 a fi citat In constltutla lui. AflSm acoasta 
oxpresle In mai multo epistole ale sale i de plldfi : «Concordlam Colegll saccrclotulls 
firmltor oplncntsn (Eplst. LV-a catre Antonlan, I, 1 : «Snlnt Cyprlon, C'orrospondoinci, 
t. II, co]. «di-s Unlvcrslti'-s d(s TrniM'on, de ("anonlcul Bnynrd, cd, II-», Purls, 1001, p. 
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minciuna, nimeni sS nu strice credinta adev&rata prin tradare perfida. 
Episcopatul este unul singur, din care define fiecare in mod solidar o 
parte. Biserica este una singurS, care se extinde prin dezvoltarea sa, 
irabratisind multimea credinciosilor. La fel razele sint multe, dar lu- 
mina este una singura, ramurile arborelui sint multe, dar puterea-i una, 
fundata cu ajutorul radacinii. Dintr-un singur izvor curg multe riuri, 
desi ele sint numeroase, dar unitatea de obirsie i se pastreaza. Smulge o 
raza din corpul soarelui : nu vei putea, caci lumina lui este unitara. Rupe 
o ramura dintr-un arbore, rupta nu-si va putea mentine viata. Desparte 
un riu de izvorul lui : despartit va seca. Tot asa $i Biserica Domnului, 
lmprastiindu-si lumina, imbratiseaza cu razele sale tot paminitul ; totusi 
nu este lumina care se intinde peste tot si unitatea ei individuala ramine 
nestirbita. Ca ramurile unui arbore, razele ei de lumina se intind peste 
tot pamintul, ca dintr-un izvor, invataiturile ei se raspindesc pina de- 
parte, dar unul li este capatul si izvorul, ca unica mama ai carei fii du- 
hovnicesti se inmultesc necontenit. De ea sintem nascuti, cu laptele ei 
ne hranim, din sufletul ei este sufletul nostru. 

VI. 

Mireasa a lui Hristos, este curata si neprihanita, nu poarte fi adulters, 
o singura casa cunoaste, cu casta pudoare pazeste jurSmintul unui sin- 
gur pat 17 . Ea ne pastreaza lui Dumnezeu, ea rezerva imparatia Domnu- 
lui pentru fiii ei. Cine se desparte de Biserica si se uneste cu alta isi 
calca promisiunile fata de Biserica, si cine parSseste Biserica lui Hristos 
nu va avea rasplata de la Hristos, caci devine un strain, un profan, un 
dusman. Cine nu are ca mama Biserica nu poate avea pe Dumnezeu ca 
tata 18 . Numai daca a fost cineva in afara corabiei lui Noe si totusi a 
scapat, poate ca scapa si eel ce e in afara Bisericii. Ne indeamna Dom- 
nul si zice : «Cine nu e cu Mine, e impotriva mea isi cine nu culege cu 
Mine, risipeste» 19 . Cine calca pacea si unirea cu Hristos, este impotriva 
lui Hristos. Caci zice Dominul : «Eu si Tatal una sintem» 20 . $i, de ase- 
menea, despre Tatal, Fiul si Sfintul Duh este scriis : «Cei trei una sint» 21 . 



131 i «Nec sic agat quasi ipse judicaverit de Coliegio sacerdotum» ; (Epist. LXVIII, 
IV, 3 j idem, ibidem, p. 238) etc. Sensul este eel din cap. V : unul si neimpartit si Sf. 
CIprian 11 explica pe larg aici. 

17. Sfintul Ciprian foloseste adesea imaginile biblice ale fidelitatii conjugale 51 
fecioriei : Os. 1, 2 ; Mt. 9, 15 ; 22 ; In. 2, 1 sq. ; Efes. 5, 22 sq. ; II Cor. 11, 2 ; In. 3, 29 ; 
Fapte 19, 7; 21, 2. Mgr. Victor Saxer aminteste Epistolele Sfintului Ciprian unde sint 
foloslte : 43, 4, 3 ; 52, 1, 3 ; 73, 19, 2 j 74, 73 etc. (op. cit., p. 30, nota 13). 

18. Formula celebra care se gaseste si in Epistola 74, 7, 2 a Sfintului Ciprian. 

19. Mt. 12, 30. 

20. In. 10, 30. 

21. I In. 5, 7. 
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Crede cineva oa aceasta unitate care vine din puterea divina, Intfirita 
prin juraminte ceresti, poate fi despartita de Bisericfi, poate fi sfarioiata 
de vointa dezbinatoare ? Cine nu respecta aceasta unitate, nu respecta 
legea Jui Dumnezeu, nu respecta credinta in Tatai si Fiul, nu respecta 
viafa si mintuirea. 

VII. 

Aceasta unitate consfinjita prin juramint, aceasta legatura a unirii 
inseparabile, ne este aratata in Evanghelie prin camasa Domnului Iisus 
Hristos : aceasta n-a fost taiata si impartita in mai multe bucati, ci s-a 
tras sorji pentru ea, ca sa fie primita intreaga si eel ce se imbraca cu ea 
s-o aiba farS vreo lipsa si neimpartita cu altcineva. Caci spune Sfinta 
Scriptura : «Iar camasa, fiindca nu era cusuta, ci f acuta de sus in jos 
dintr-o singura tesatura, au zis intre ei : sa n-o sfisiem, ci sa tragem 
sorti pemtru ea, si cui ii va cadea a lui sa fie» 22 . Ea avea acea unitate 
venind de sus in jos : adica venind de la Tatai ceresc si nu putea fi sfi- 
siata de catre eel ce avea s-o foloseasca, fiindca era una si indivizibiia 
prin formatia ei. Nu poate imbraca vesmintul lui Hristos cine scindeaza 
si divide Biserica lui Hristos. Dimpotriva, dupa moartea lui Solomon 
regatul si poporul lui scindindu-se, profetul Ahia a venit in fata regelui 
Ieroboam pe cimpul de adunare si si-a sfisiat vesmintul in 12 bucati zi- 
cind : «Ia pentru tine zece bucati, fiindca acestea spune Domnul : lata, 
sfisii regatul din mina lui Solomon si-ti voi da tie zece sceptre, iar dou& 
vor fi ale lui, in favoarea servului meu David si a cetatii Ierusalimului, 
pe care am ales-o ca sa-mi pun numele Meu acolo» 23 . Pe cind Israelul 
era impartit in 12 triburi, profetul Ahia si-a sfisiat vesmintul. Dar fiindca 
poporul crestin nu poate fi divizat, camasa lui Hristos, facuta dintr-o 
singura tesatura, n-a fost impartita de catre stapinitori : indivizibiia, sin- 
gura, una, a aratat ca nu poate fi sfisiata unirea noastra, a poporului 
care ne-am imbracat cu invatatura lui Hristos. Aceasta invatatura repre- 
zentata concret prim camasa lui Hristos, ca un semn, ca un legamint, 
consfinteste unitatea Bisericii 24 . 

VIII. 

Cine este asadar atit de nelegiuit si de perfid, cine este atrt de im- 
bolnavit de nebunia dezbinarii, incit sa creada c& se poate sfisia sau sa 
Indrazneasca sa sfisie unitatea lui Dumnezeu, imbracamintea Domnului, 



22. In. 19, 23—24. 

2X I Rcgi 11, 31, 3(5. 

2-t. So (imlntcjtc cl\ loxlul .irostd n lnsplml >l <-< >nst I tn t i <■ Conrllluliil V.itlcin II, 
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Biserica lui Hristos ? El insusi ne indeamnS in Evanghelie si ne invata 
zicind : «Si va fi o turmfi si un pastor» 2S . Crede cineva ca pot fi intr-un 
singur si acelasi loc mai multi pastori sau mai multe turme deodaitcL ? La 
fel Apostolul Pavel, afirmind aceeasi unitate, ne roaga, ne indeamna si 
zice : «VS rog, fratilor, in numele Domnului nostru Iisus Hristos, ca 
toti sa spuneti acelasi lueru, si sa nu fie intre voi schismS, ci sa fiti cu 
acelasi gind si cu aceeasi simtire» 26 . Si de asemenea zice : «Sustinin- 
du-va unul pe altul cu dragoste si lucrind, sa pazift unitatea Duhului in 
unire si pace» 27 . Socoti tu ca poti sta ?i trfii despartindu-te de BisericS, 
cladindu-ti alte asezaminte si alta locuinta? S-a spus catre Rahab, hi 
care era preinchipuita Biserica : «Vei aduna pe tatal tau si pe mama ta 
si pe fratii tai si toata casa tatalui tau la tine, in casa ta si oricine va 
iesi afara pe usa casei tale acuzat va fi» 28 . La fel, juramintul de Pasti 
nu cuprinde in legea Exodului nimic altceva decit ca mielul care este 
ucis in chipul lui Hristos sa se manince intr-o singura casa. Vorbeste 
Dumnezeu zicind : «Va fi mincat inltr-o singura casa, carnea nu i-o veti 
arunca afarS din casa» 29 . Carnea sf inta a Domnului Hristos nu poate fi 
aruncatS afara si pentru credinciosi nu este vreo aJtS casa in afarS de 
una singura, Biserica. Aceasta casa, acest salas unic este aratat si numit 
de Duhul Sfint, care spune in psallmi : «Dumnezeu, care face sa locuiasca 
Intr-o cas§ cei ujniti» 30 . In casa Domnului, in Biserica lui Hristos locuiesc 
cei unitf. Ei stSruie in buna intelegere si simplitate. 

m. 

De aceea Duhul Sfint a venit in dhip de porumbel S1 : pasare simpla 
si placuta, fara fiere amara, fara muscaturi sSlbatice, fara violentS, 
farS sa sfisie cu unghiile, apropiata de oameni : sot si sotie in acelasi 
cuib, isi clocesc puii impreunS, isi due viata impreunS, zboara impreuna, 
trfiiesc in pace giugiulindu-se si fiind strins legati unul de altul. Aceasta 
simplitate trebuie sa" fie cunoscuta si in Biserica, aceasta unire trebuie 
s4 existe, adicS dragostea frateascS sa fie ca a porumbeilor, prin blin- 
dete si incredere, oamenii sa fie la fel ca mieii si oile. Ce face in sufletul 
unui crestin salbaiticia lupilor, turbarea ciinilor, veninud ucigas al ser- 
pilor, crunta ferocitate a fiarelor ? Trebuie sa fim multumi|i cind astfel 



25. In. 10, 16. 

26. I Cor. 1, 10. 

27. Efes. 4, 2—3. 

28. Ios. 2, 18—19. 

29. Ie$. 12, 46. 

30. Ps. 67, 7. 

31. Mt. 3, 16 j Marcu 1, 10 i Luca 3, 22 j loan 1, 32 ; cf. Facere 8, 11. 
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de oameni se separa de Biserica, pentru ca sa nu fie pradati porumbeii 
si oile lui Hristos prin s&lbaticul §i inveninatul lor contagiu. Nu pot sta 
impreunS amaraciunea si dulceat/a, intunericul si lumina, ploaia si se- 
ninul, razboiul si pacea, rodnicia si sterilitatea, seceta si umiditatea, fur- 
tuna si vremea buna. Sa nu creada cineva ca poate indeparta pe cei buni 
de Biserica : vintul nu smulge griul si nici furtuna nu rastoarna un copac 
cu radacini adinc infipte in pamint ,• numai paiele sint miscate dintr-o 
parte in aita, numai arborii slabi sint doboriti de vint. Pe acestia, cu 
suflete slabe ii critica si-i demasca Apostolul loan zicind : «Cu noi au 
iesit, dar n-au fost cu noi, cSci daca ar fi fost cu noi, ar fi ramas cu noi» 32 . 

Atunci se produc de obicei ereziile, cind mintea se strica si-<si pierde 
lini^itea, cind perfidia si discordia sparg unitatea credintei. Domnul, insa, 
permite sa se produca acestea, ingaduie ca fieoare sa-si aiba libertatea 
constiintei sale, pentru ca, atunci cind inimile si mintile noastre sint puse 
la incercare, sa se vada bine cei a caror credinta ramine intreaga si ne- 
clintitS. Duhul Sfint ne sfatuieste prin Apostol si zice : «Trebuie sa 
existe si erezii, pentru ca sa se vada cei ce rezista incercarilor» M . A^a 
sint pusi la incercare cei credinciosi, asa se dau pe fata cei vicleni, asa 
se despart inainte de ziua judecStii chiar aici pe pamint sufletele celor 
drepti de ale cellor nedrepti, cum se separa griul de paie. De aceea unii 
din proprie initiative, fara rinduiala divinS, se fac sefii unor grupari din 
afara si, fara vreo lege sau dispozitie superioara, isi iau numele de 
episcopi, farS sS le fi incredintat cineva episcopatul 34 . Acestia, precum 
ii arata Duhul Sfint in psalmi, se asaza pe scaunul ciumei, ei sint mo- 
lima care distruge credinta, inselatori cu fat§ de 9arpe, falsificatori ai 
adevarului, cei care varsS din gura lor veninuri ucigase. Vorba lor se 
strecoara ca un cancer 35 , lucrarea lor toarnS in sufletele si in inimile 
tuturor otrava mortii. 

MI. 

Contra celor ca acestia striga Domnul, de la acestia intoarce ina- 
poi si cheama multimea sa r&tScitoare zicind : «Nu ascultati la vorbele 
falsilor profeti, fiindcS vedeniile le insala sufletede. Ei vorbesc, dar nu 



32. I In. 2, 19. 

33. I Cor. 11, 19. 

34. Aici Sfintul Ciprian vizeaz5 pe disidentii din vremea sa, care s-au ridicat 
impotriva papei sau chiar impotriva sa. 

35. II Tim. 2, 17. 
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din invatatura Domnului. Ei spun celor care dispretuiesc cuvirutul lui 
Dumnezeu : «Veti avea pace voi si toti cei ce umbla dupa voia lor», si 
«Cine umbla in r&tacirea inimii sale nu va avea parte de rau. N-am 
vorbit catre ei si ei insisi au profetizat. Daca ar fi stat acolo unde i-am 
asezat si ar fi ascultat cuvintele Mele, daca ar fi invatat pe poporul 
Meu, i-as fi intors de la cugetarile lor rele» 38 . Tot pe acestia ii mustra 
din nou Domnul si-i infiereaza zicind : «M-au parasit pe Mine, care sint 
apa vietii, si-au sapat lacuri seci, care nu pot avea apa» 37 . Desi nu poate 
ft decit un singur botez, ei se cred dexnni sa boteze, promit binefacerea 
apei vii si mintuitoare, dupa ce au parasit izvorul vietii. In felul acesta 
oamenii nu se spala, ci mai rau se murdaresc, nu se curatesc de pacate, 
ci dimpotriva si le inmultesc. O asemenea nastere n-aduce fii lui Dum- 
nezeu, ci diavolului. Nascuti din minciuna, nu primesc fagaduiala ade- 
vflrului. Rod al perfidiei, pierd gratia credintei. Nu pot veni la rasplata 
pacii cei ce au rupt pacea Domnului din nebunia dezbinarii. 

XIII. 

Sa nu insele cineva printr-o rastalmacire desarta cuvintul Domnu- 
lui : «Oriunde vor fi doi sau trei adunafi in numele Meu, acolo sint si 
Eu cu ei» 38 . Interpreti falsi §i stricatori ai Evangheliei retin ce e secundar 
si tree ceea ce e principal, isi amintesc de unele parti iar altele inten- 
tionat le uita : precum sint rupti de Biserica, a§ia schimba adevarul la 
fiecare verset biblic. Ca sa indemne la unanimitate si pace cu discipolii 
SSI, Domnul a spus : «Adevar zic voua ca, daca doi din voi se vor uni 
pe pamint, orice vor cere le va da Tatail Meu care este in cer. Gaci ori- 
unde sint doi sau trei adunati in numele Meu acolo sint si Eu cu ei» 39 , 
aratind ca harul divrn se atribuie nu multora ci celor uniti care-L cer. 
Prin cuvintele : «Daca doi din voi se vor uni pe pamint», El a pus la 
bazfi unirea ca premisa a pacii, ne-a invatat sa fim uniti prin puterea 
credintei. Dar cum poate sa fie unit cu cineva eel ce nu se uneste cu 
Insusi trupul Bisericii si cu frStia universala ? Cum pot sa se adune doi 
sau trei in numele lui Hristos, cind acestia se separa de Hristos si de 
Evanghelia Lui ? Nu noi ne-am despartit de ei, ci ei s-au despartit de noi 
$1 de aceea s-au nSscut ereziile si schismele, de aceea s-au facut diverse 
bisericute, pentru cei ei au parSsit principiul si originea adevarului 40 . 
Domnul, insS, vorbeste despre Biserica Sa si despre cei ce sint in Biserica, 



36. Ier. 23, 16—17, 21—22. 

37. lor. 2, 13. 

38. Mt. 18, 20. 

39. Mt. 18, 19—20. 

40. Sflntul CiprUin atac3 din nou pe cei ce rup unitatea Bisericii In vremea sa. 



SF1NTUI, CIPRtAN, ORSPRE UNITATEA BWKRICll ECUMENICR 44:) 

atunci clnd spune c& dacfl vor fi uniti, respectlnd ceea ce a cerut si re- 
comandat El, daca s-au rugat doi sau trei adunati In acelasi glnd, chiar 
doi sau 'trei dac& sint, pot dobindi de la Majestatea divinS ceea ce cer. 
Zice Domnul : «Oriunde vor fi doi sau trei, acolo sint si Eu cu ei», inte- 
legind cS va fi cu cei simpli si iubiitori de pace, cu cei ce se tem de 
Dumnezeu si-I pSzesc poruncile. El a spus cS este cu acesti doi sau trei, 
cum a fost cu cei trei copii pe vatra focului : fiindcS acestia rSmineau 
cu inimile curate in fata lui Dumnezeu si uniti intre ei, desi in mijlocul 
fl&carilor, el le-a tinut viata suflind peste ei ,- 41 cum a fost alaturi de cei 
doi Apostoli pusi sub paza : fiindca erau devotati si uniti, el le-a deschis 
usile inchisorii si, ca sa propovaduiasca cu credinta" cuvintul Domnului, 
i-a adus iarasi in for * 2 . Asadar, cind mentioneaza in invat&turilt' Sale :?i 
zice : «Unde vor fi doi sau trei, acolo sint si Eu cu ei», nu desparte pe 
oameni de Biserica Gel ce a facut Biserica, ci, reprosind celor vicleni 
dezbinarea si recomandind celor credinciosi pacea, arata cu proptiile 
Sale cuvinte cS El este mai degraba cu doi sau trei care se roaga uniti 
in acelasi cuget, decit cu mai multi, dar dezbinati, si c& se poate obtine 
mai mult prin rugaciunea units a celor putini, decit prin ruga gilcevi- 
toare a multora. 

XIII. 

De aceea, cind ne-a invatat cum sa ne rugam, a adaugat zicind : «$i 
cind stati la rugaciune, iertati dacS aveti ceva impotriva cuiva, pentru 
ca si Tatal vostru care este in ceruri sS va ierte vou3 pacatele» 43 . $i 
pe eel care vine suparat sa aduca darul ill cheama de la altar si-i porun- 
ceste sa se impace mai intii cu fratele si atunci intorcindu-se impacat 
sa aduca darul sau lui Dumnezeu 44 , fiindcS Dumnezeu n-a primit darul 
lui Cain 45 . Caci n-ar putea impaca pe Dumnezeu eel ce nu e in pace cu 
fratele sau, ci in dezbinare si urS. Ce fel de pace poate promite dusmania 
intre frati ? Ce sacrificii cred cS aduc dusmanii preotilor ? Cind s-au 
adunat impreunS, cred ei c& sint cu Hristos daca se adunS in afara Bt- 
sericii lui Hristos ? 



41. Dan. 3, 50. 

42. Fapte, 5, 19—21. 

43. Mc. 11, 25; Mcik<i 5, 23 -24. 

44. Mt. 5, 3 24. 
4. r >. Fur. 4, 5 a. 
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XIV. 

Asemenea oameni, chiar daca au fost ucisi in numele credintei lor, 
nu-si vor spala nici cu singe gresedile. Vina dezbinarii e grave, de ne- 
iertat, si suferinta n-o poate purifioa. Nu poate fi martir eel ce nu este 
cu Biserica. Nu intra in imparatia cerurilor eel ce a parasit Biserica, 
loctiitoare pe pamint a imparatiei ceresti. Hristos ne-a dat pacea, ne-a 
Invatat sa fim uniti si solidari, ne-a recomandat sa pSstram neatinse si 
necfilcate legaturile dragostei si ale intelegerii ; nu poate sa se nu- 
meascS martir eel ce nu respects dragostea frSteasca. Aceasta ne fowata 
$i ne asigura Apostolul Pavel zicind : «Chiar daca as avea atita credinfa, 
tuclt sa pot muta muntii din loc, dar dragoste nu am, nimic nu sint ,• 
chiar daca as imparti toata averea mea saracilor, iar corpul meu 1-as 
da sa fie ars, iar dragoste nu am, nimic nu-mi foloseste. Dragostea e 
marinimoasa si binevoitoare, dragostea nu pizmuieste, nu se trufeste, 
nu se infurie, nu lucreaza cu nebagare de seama, nu gindeste raul, toate 
le iubeste, toate le crede, toate le spera, toate le rabda» 46 . Dragositea 
niciodata nu va cadea, zice Pavel, caci ea va domni intotdeauna ,• prin 
unitatea fraternitatii si solidaxitatii va dura vesnic. Nu poate ajunge 
dezbinarea in imparatia cerurilor, la rasplata Jui Hristos care a zis : 
«Aceasta este porunca Mea : sa va iubiti unii pe altii asa cum v-am 
iubit Eu pe voi» ". Nu poate indeplini aceasta porunca eel ce prin dis- 
cordia perfida a incaicat dragostea lui Hristos. Cine n-are dragoste nu-L 
are pe Dumnezeu. Apostolul loan spune : «Dumnezeu este dragoste si 
eel ce ramine in dragoste ramine in Dumnezeu si Dumnezeu ramine in 
el» 48 . Nu pot ramine cu Dumnezeu cei ce nu vor sa fie uni|i in Biserica 
lui Dumnezeu. Chiar daca vor arde pe rug sau vor fi dati fiarelor sai- 
batice, aceea nu va fi coroana credintei, ci pedeapsa tradarii, si nu sfir- 
situl glorios al celui cu virtute religioasa, ci moartea din disperare. 
Unul ca acestia poate fi ucis, dar nu poate fi incoronat. Marturiseste 
cfi e crestin, ca si diavolul care adesea minte ca e Hristos, caci insusi 
Domnul ne atrage luarea-aminte si zice : «Mul|i vor veni in numele Meu 
spunind : Eu sint Hristos, si pe multi vor insela» 49 . Dupa cum el nu e 
Hristos, chiar daca insaia cu numele, la fel nu poate fi crestin cine nu 
ramine in Evanghelia lui Hristos si a adevaratei credinte. 



46. I Cor. XIII, 2—8. 

47. In. 15, 12. 
40. I In. 4, 16. 
49. Mt. 24, 5. 
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XV. 

CSci a profeU. a scoate demonii, a face multe acte de vintute pe pa- 
mint este lucru mare si admirabil, dar nu dobindeste Imparatia cereasca 
eel ce infaptuieste toate acestea, daca nu merge respectind drumul drept 
al adevSratei credinte. Vesteste Domnul si zice : «Multi imi vor spune 
in ziua aceea : Doamne, Doamne, oare nu in numele TSu am profetit, nu 
in numele T&u am scos demonii, nu in numele Tau am savirsit mari fapte 
de virtute ? Atunci Eu le voi rSspunde : Niciodata nu v-am cunoscut, 
fugift din fata Mea cei ce ati infaptuit nedreptatea» 80 . Este nevoie de 
justice pentru ca sa-L poata merita cineva pe Dumnezeu ca judecator 
invataturilor si sfaturilor Acestuia trebuie sa I ne supunem, pentru ca 
meritele noastre sa primeasca rSsplata. Domnul, aratind Evangheliei pe 
scurt oalea sperantei si a credintei noastre, zice : «Domnul Dumnezeul 
tau este singur Domnul» si «Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau din 
toata inima ta si din tot sufletul tau si din toate puiterile tale. Aceasta 
este prima porunca ,- iar a doua este asemenea acesteia : sa iubesti pe 
aproapele tau ca pe tine insuft. In aceste doua porunci stau toata legea 
si profetii» 51 . A poruncit prin invatatura sa unitatea si dragositea, In 
aceste doua precepte a cuprins pe toti profetii si toata legea. Dar p3s- 
treaza unitatea si pazeste dragostea eel ce, stapinit de nebunia discor- 
diei, desparte Biserica, distruge credinta, tulbura pacea, impra^tie dra- 
gostea, pingareste juraminitul ? 

XVI. 

Acest rau, prea credinciosi frati, incepuse mai dinainte, dar acum 
a cresout primejdia dezastruoasa a aceluiasi rau, a inceput sfi se r&s- 
pindeasca si sa ameninte otrava nimicitoare a stricaciunii eretice si a 
schismelor ; de aceea, pirua la sfirsitul lumii este nevoie de Duhul Sfint, 
care ne vorbeste si ne atrage atentia prin Apostol : «In zilele din urmS, 
vor veni vremuri grele, oamenii vor fi iubitori de sine, mindri, Jngim- 
fatf, laoomi, hulitori. Nu vor asculta de cuvintul parintilor, vor fi ne- 
recunoscatori, nelegiuiti, fara suflet, fara credinta, denuntatori, nestfi- 
piniti, rai, neiubitori de bine, tradatori, birfitori, obraznici, iubind mai 
mult plScerile decit pe Dumnezeu, fiind de forma religiosi, dar tagadui- 
ind virtutea. Dintre acestia sint cei ce se strecoara prin casele altora si 
iau cu ei femeiustile pline de pacate si stapinite de felurite pofte, intot- 
deauna invatind si neajungind niciodata la stiinta adevarului. $1 cum 

50. Mt. 7, 22—23. 

51. Mc. 12, 29—31 | Mtitol 22, 37—40. 
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lannes si Iambres s-au opus,lui Moise, asa se opun si acestia adevSru- 
lui ; dar nu vor ajunge departe, caci nepriceperea lor va fi cunoscuta 
tuturor, cum a fost si a acelora» 52 . Se implinesc cele ce au fost prezise 
si, apropiindu-se sfirsitul lumii, acestea se arata prin punerea la incer- 
care a oamenilor si a itimpurilor. Din ce in ce mai mult prin lucrarea 
dusmanului ratacirea se raspindeste, nebunia creste, pizma aprinde, 
pofta orbeste, nelegiurea depraveaza, mindria ingimfeaza, dezbinarea in- 
raieste, minia prabuseste 5S . 

XVII. 

Totusi, pe noi sa nu ne miste, sa nu ne tulbure perfidia nemasurata 
si dezl&ntuitS a celor multi, ci mai degraba sa ne intareasca credinta in 
adevSrul lucrurilor prevestite. Dupa cum unii au inceput sa fie asa, 
fiindca acestea au fost prezise mai dinainte, tot asa ceilaHi frati sa se 
fereascS de astfel de lucruri, fiindca si acestea au fost prezise, precum 
ne invata Domnul si spune : «Voi, ins§, paziti-va ,• iatS toate v-am pre- 
zis vouS» 54 . Feriti-va, va rog, de astfel de oameni si indepartati din 
preajma urechilor voastre convorbiri primejdioase si aducatoare de 
moarte, precum este scris : «Imprejmuieste-U cu gard urechile tale si 
n-asculta limba celui rau» 55 ; si de asemenea : «Vorbele urite strica su- 
fletele bune» 56 . Ne invata Domnul si ne sfatuiesto sa fugim de aseme- 
nea oameni : «Orbi sint — zice el — conducatorii orbilor. Dar si orbul 
si conducatorul orbului vor cSdea impreuna in prapastie» 57 . Trebuie 
Indepartat un astfel de om, trebuie ocolit oricine s-a despSrt.it de Bise- 
rica. Este stricat un astfel de om si prin pacatele lui se condamna el 
insusi. Oare este cu Hristos eel ce se impotriveste preo^ilor lui Hristos, 
eel ce se desparite de societatea elevului sau si de multime ? El poarta 
armele contra Bisericii, lupta impotriva asezamintelor lui Dumnezeu. 
Dusman al altarului, impotrivitor jertfei lui Hristos, tradator al credintei, 
calcfitor al religiei, serv indaratnic, fiu nelegiuit, frate dusman, dispre- 
tuind pe episcopi si parSsind pe preotii lui Dumnezeu, indrazneste sS-si 
clfideasca alt altar, sa faca alta rugaciune, cu cuvinte neingaduite, sa 



52. II Tim. 3, 1—9. 

53. Vremurile sumbre prin care treceau crestinii persecutati ii faceau sS doreasca 
venirea ImpSrSfiei si sS-si vad5 semnele sfirsitului lumii in cele ce se intimplau in 
imperiul roman. Acest lucru este evident la toti Apostolii, care, pe de alta parte, 
uu Imbrfitisat crestinismul, dorind sa-1 apere cu pretul vietii lor. 

54. Mc. 13, 23. 

55. Sirah., 28, 24. 

56. I Cor. 15, 33. 

57. Mt. 15, 14. 
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pingfireascfi adevfiru] jertfei Domnului prin sacrificii mincinoase si nu 
stie ca. eel ce se impotriveste ordinei lui Dumnezeu, din cauza indrfiz- 
nelii lui este lovit de pedeapsa dumnezeiascfi. 

XVIII. 

Astfel, Core, Datan si Abiron, care au incercat sa rapeasca lui 
Moise si preotului Aaron dreptul de a sacrifice, indata au fost pedepsiti 
pentru incercarile lor : legSturile pamintului s-au rupt, o adincS pra- 
pastie s-a deschis sub picioarele lor si i-a inghitit de vii. Dar nu numai pe 
ei, care fusesera fSptasii nedreptatfi, i-a lovit minia lui Dumnezeu, ci 
si pe ceilalti 250 de complici si participanti la aceeasi nebunie, uniti 
in aceeasi indrSzneala, un foe trimis de Domnul ca grabnicfi pedeapsa 
i-a mistuit, aratind $i invatind ca toti cei ce s-au impotrivit lui Dum- 
nezeu au fost niste nemernici, care au incercat cu vointa omeneascfi sa 
darime rinduirea lui Dumnezeu 58 . La fel si regele Ozias, aducind un 
vas cu tamiie si vrind, contra legii lui Dumnezeu, sa facS un sacrificiu 
cu de la sine putere, desi i se impotrivea preotul Azaria, fiindca n-a 
voit sa cedeze si s§ se supuna rinduielii, ajungindu-1 pedeapsa divina, 
s-a imbolnavit de lepra din cauza ca a supSrat pe Domnul, fiindu-i atinsa 
tocmai acea parte a corpului unde sint insemnati cei ce-1 merits pe 
Dumnezeu 59 . Si fiii lui Aaron, fiindca au pus pe altar un foe strain, 
pe care nu-1 incuviintase Domnul, au fost nimiciti pe datS, in fata 
Domnului care i-a pedepsit 60 . 

XfflX. 

Pe acestia ii imita de buna seama si-i urmeaza cei ce, dispretuind 
traditia lui Dumnezeu, introduc invataturi straine, inventate de oameni, 
Pe acestia ii mustra Domnul si-i ceartS in Evanghelia Sa zicind : «Galcati 
porunca lui Dumnezeu ca sa stabiliti traditia voastr5» 6I . AceastS crimS 
este mai grava decit cea savirsita de unii apostati, care totusi, cainindu-se 
de greselile lor, se roaga lui Dumnezeu si obtin iertare. Acestia vin la 
biserica si se roaga in ea ; aceia lupta impotriva Bisericii. Acestia poate 
au gresit de nevoie, aceia de bunavoie se tin de greseaia. Apostatul 
si-a produs numai siesi vStSmare, eel ce a incercat sS facS o erezie sau 
schismS a amagit pe multi, tirindu-i dupS sine in gresealS. Unul este 
pagubS a unui singur suflet, celalalt primejdia multora. Unul intelege 



58. Num. 16, 1—35. 

59. II Cron. 26, 16—20. 

60. Lev. 10, 1—4. 

61. Mc. 7, 9. 
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cfi a gresit, plinge si se caieste ; ceiaialt, ingimfat in pScatul sSu si oom- 
plficindu-se in delictele sale, desparte pe fii de mama, rSpeste oile de 
la pfistor, oalcS legamintul fata de Dumnezeu. Apostatul a p&catuit o 
singura data, ceiaialt paoatuieste zilnic. In sfirsit, apostatul, primind mar- 
tiriul, poate primi cele promise ale imparatiei divine, dar schismiaticul, 
daca a fost ucis in afara Bisericii, nu poate ajunge la rasplata Bisericii 62 . 

XiX. 

Sa nu se mire cineva, prea iubiti frati, ca unii dintre confesori 
ajung la aceste abateri ; ca de aceea si altii fac greseli atit de mari si 
atlt de grave. Manturisirea credintei in prigoana nu face pe cineva imun 
fata de inseiaciunile diavolului, sau sa-1 apere punindu-1 intr-o per- 
manenta siguranta impotriva ispitelor, primejdiilor, curselor si atacurilor 
lumesti, cit timp el traieste inca in lume. Altfel, n-am fi vazut la confesori 
Inseiaciuni, blesitematii $i adulter, pe care le regretam si de care ne 
Indureram vazindu-le la citiva. Oricit de mare ar fi un astfel de confesor 
nu este mai intelept decit Solomon si nici iubit de Dumnezeu. Cel ce 
cit timp a umblat pe caile Domnului, atita timp a pastrat harul pe care-1 
doblndise de ila Domnul, acelasi, dupa ce a parasit oalea Domnului, a 
pierdut si harul Domnului. De aceea esfbe soris : «Pastreaza ceea ce ai, 
ca sa nu primeasca altul coroana ta» 63 . Caci Domnul n-ar ameninta ca 
poate sa ia inapoi coroana dreptatii, deciit fiindoa, pierzindu-se justitia, 
este necesar sa se piarda si coroana 64 . 

XXII. 

Marturisirea credintei in prigoana este inceput de glorie, dar nu 
chiar un merit pentiru coroana si nu fncheie lauda, ci este incepu/tul 
demnitatii, precum s-a iscris : «Cine va rabda pina la sfirsit, acela se va 
mintui» 6B . Ce a fost inainte de sfirsit este treapta care duce la inaltimea 
mlntuirii, nu e ohiar termenul care constituie priporul inaitimii. Cineva 
este duhovnic, dar dupa confesiune pericolul este mai mare, fiindca 
dusmanul este si mai mult provocat. Poti fi confesor dar cu atit mai 
mult trebuie sa stea cu Evanghelia Domnului eel ce a dobindit prin 



62. Grejeala schismaticilor nu se iarta fiindca nu reviri asupra ei j apostatii (care 
s-au lepadat de credinja ca sa scape cu viata), daca revin si primesc martiriul sint 
lertati. 

63. Apoc. 3, 11. 

64. Sfintul Ciprian criticS in capitolele urmatoare slabiciunile duhovnicesti si 
abaterile «confesorilor» (crestinii care nu s-au lepadat de credinta, ci au marturisit 
po Domnul cu pretul vietii lor, dar au scapat vii, uneori cu rani, ori cu unele parti 
ale trupului lipsa, din prigoane). 

G5. Mt. 10, 22. 
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Evanghelie gloria de iki Domnul... Cui i se da mult, i se cere mult, si cul 
i se acorda mai multa demnitate i se pretinde supunere * e . Nimeni sa nu 
piara sub inrfurirea confesorului, nimeni sa nu invefe din purtSrile con- 
fesorului nedreptatea, obraznicia, perfidia. Poate fi confesor, dar sa fie 
umilit si la locul lui, sa fie modest in invatatura si faptele lui, eel re se 
numeste mgrturisitor al lui Hristos sa imiite pe Hristos pe care-L martu- 
riseste. Caci daca zice Hristos : «Cine se inalta se va umili si cine so 
umileste se va inalta» 67 , si daca El a fost ridioatt de Taitai, fiindca pe p3- 
mint S-a umilit in Cuvintul, puterea si intelepciunea lui Dumnezcu 
Tatal 68 , cum poate iubi inaitarea El, care ne-a recomandat prin legea 
Sa umilinta si care a primit El Insusi eel mai straiucit nume ca rasplatfl 
a umilintei ? 69 . Poate fi confesor al lui Hristos, daca nu fntineaza dupa 
aceea maretia si demnitatea lui Hristos. Limba care a marturisit numele 
lui Hristos sa nu fie vorbitoare de rau, suiparatoare, sa nu fie au/itfi iscind 
neintelegeri si proeese, sa nu arunce dupa cuvinite de lauda venin de 
sarpe contra fratilor si contra preotilor lui Dumnezeu. Dealtfel, daca va 
fi vinovata si demna de dispret, daca si-a indeplinit confesiunea prin- 
tr-o rea convorbire, daca si-a patat viata prin ticalosie, daca, in sfirsit, 
dupa ce a fost facut confesor parasind intelegerea si spargindu-i uni- 
tatea, a schimbat credinta dintii cu necredinta de dupa aceea, nu poate 
sa pretinda ca prin confesiune i se cuvine rasplata gloriei, cind prin 
insusi acest fapt merits mai mare pedeapsa 70 . 

XXII. 

Caci si Domnul 1-a ales pe Iuda printre Apostoli, si, totusi Tuda dupa 
aceea L-a tradat pe Domnul. Dar taria Apostolilor in credinta n-a scazut, 
daca tradatorul Iuda s-a desfacut de unirea cu ei. La fel si aici, nu a 
fost micsorata pe data sfintenia §i demnitatea confesorilor daca unii 
*>i-au caicat credinta 71 , Fericitul Apostol vorbeste intr-o epistoia a sa 



66. Lc. 12, 48. 

67. Lc. 14, 11. 

68. I Cor. 1, 24. 

69. Fil. 2, 8—9. 

70. Pe un ton foarte aspru, Sflntul Ciprian invinuieste pe confesorl de a nu fl 
destul de smeriti, fiindca prigoana si deci primejdia inca nu este departs i ca atare ul 
inca nu si-au facut datoria plna la capat, ca sa se creada biruitorl. In aceasta situate 
ei nu trebuie sa vorbeasca de r8u pe preoU si s3-si menfina hotartreu confeslunll cu 
preful viepi. 

71. Asa dupa cum tflrla erodln(«'i si sjuvu Sflntllor Apostoli nu s-tm micsortil <lln 
cuuz.i trfldfirll lui Iuda, tot astfel aureola sflnfenlei si dumuilfttli confesorilor n-<i 
scazut prin c8dorou unora dlntro ul. lilogiul udus do Sftivtul Clprlmi mnrcl mti|uilt<1|l 
,i confesorilor din vromou su. 

.'w -■ Ai»iliig«|l <1« llmliA lailnt 
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ziclnd : «Ce, daca au cSzut din oredintd unii dintre ei, oare infidelitatea 
lor a zSdarnicit credinta lui Dumnezeu ? Departe de asa ceva ; c5ci 
Dumnezeu este adevarat si tot omul este mincinos» 72 . O parte dintre 
confesori, cea mai mare si mai buna, sta in puterea credinfei sale si in 
odev&rul legii si al invataturii Domnului. Nu parasesc pacea Bisericii 
cei ce-si amintesc ca in Biserica au dobindit harul lui Dumnezeu de care 
au fost demni si dobindesc o mai mare lauda a credintei lor prin insusi 
acest fapt ca, respingind perfidia celor ce au fost uniti cu ei prin confe- 
siunea comuna, s-au indepartat de orice atingere cu crima ,• luminati de 
lumina Evanghellei, patrunsi de razele pure si stralucitoare ale Domnului, 
ei sint demni de lauda pentru pazirea pacii lui Hristos, pentru ca au 
iesit biruitori in lupta cu diavolul. 

XXIII. 

Doresc, prea iubiU frati, §i totodata va sfatuiesc si va indemn ca, 
daca se poate, nimeni dintre frati sa nu se piarda si mama bucuroasa sa. 
strings da pieptul sau un singur -trap al poporului unit. Daca totusi sfaitul 
eel sSnatos n-a putut intoarce pe calea mintuirii pe ci' v iva conducatori 
de schisme si autori de dezbinari, oare ramin in nebunia lor oarba si 
indfir&tnica, totusi voi ceilalti, cazu^i in greseala, din cauza naivitatii 
voastre sau amagiti de viclenia si siretenia inselatorului, eliberati-va din 
lanfurile inseiaciunii, intoarceti-va de pe calea ratacirilor, mergeti pe 
drumul eel drept al imparatiei ceresti. Aceasta este vocea Apostolului care 
va cheama : «Va cerem in numele Domnului Iisus Hristos sa va despartiti 
de tofi fratii care umbla fara rinduiala si nu dupa tradi|ia pe care au 
primit-o de la noi» 73 . Si iarasi zice : «Nimeni sa nu va amageasca cu 
vorbe desarte ; caci de aceea vine minia Domnului asupra fiilor nesupusi. 
S3 n-aveti asadar, vreo partasie cu ei» 74 . Oricine trebuie sa stea de- 
parte, ba mai mult, sa fuga de cei vinovati, pentru oa nu cumva sa se 
Imprieteneasca cineva cu cei ce umbla strimb si, pornind cu acestia 
pe drumurile greselii si ale crimei, rataemdu-se de calea adevarata, sa 
savirseasca si el fapte la fel de vinovate. Unul este Dumnezeu, unul 
Hristos, una este Biserica, una e credinta si poporul este unul, formind 
prin intelegere un singUr corp unit si puternic. Nu poate nici unitatea 
exista despgrtita, nici corpul, care este unul, nu poate exista descompus 



72. Rom. 3, 3—4. 

73. 1 Tes. 3, 6. 

74. Efes. 5, 6—7. 
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sau taiat in bucati, cu maruntaiele scoase si lmprg$tiate. Cine a iesit 
din sinul Bisericii nu poate trai sau respira si isi pierde insasi ratiunea 
mintuirii. 

XXIV. 

Ne sf&tuieste Sfintul Duh si zice : «Cine este omul oare iubeste viata 
si vrea sa vada zile foarte bune ? Stapineste de la rau limba ta, si buzele 
tale sa nu vorbeasca inselator. Fereste-te de rau si fa binele, caurta pacea 
si urmeaz-o» 75 . Fiul pacii 'trebuie sa caute pacea si s-o urmeze ,• trebuie 
sa-si stapineasca limba sa de la naravul rau al cuvintelor dezbinatoare 
cine cunoa^te si iubeste legatura dragostei. Intre poruncile sale divine 
si invat-aturile mintuitoare, nu cu mult inainte de patimile Lui, Domnul 
a spus : «Pace va las voua, pacea mea o dau voua» 76 . Aceasta paice ne-a 
dat-o ca mostenire, toate darurile si binefaceride Sale ni le-a fagaduit 
ca sa pastram pacea. Daca sintem mostenitorii lui Hristos, sa raminem 
in pacea lui Hristos. Daca sintem fiii lui Dumnezeu, trebuie sa fim paci- 
fici. «Fericiti — zice el — facatorii de pace, ca aceia fiii lui Dumnezeu 
se vor chema» 77 . Fiii lui Dumnezeu trebuie sa fie pasnici, blinzi cu inima, 
simpli la vorba, uniti in senitimente, strinsi in legaturile solidaritatii pe 
baza aceleiasi credinte. 

XXV. 

Aceasta comuniune a fost si odinioara sub Apostoli. Astfel, noul 
popor de credinciosi pazind poruncile Domnului si-a pastrat dragostea 
Lui. Aceasta o dovedeste Scriptura, care zice : «Iar multimea celor care 
crezusera era una cu sufletul si cu minlea» 78 . Si mai departe : «Si erau 
staruind toti intr-un singur cuget in rugaciune cu femeile si cu Maria, 
care a fost mama lui Iisus, si cu fratii Lui» 79 . Si de aceea rugaciunile 
lor erau bineprimite, de aceea ei puteau dobindi cu incredere tot ceea 
ce cereau din mila lui Dumnezeu. 

Xxvi. 

Iar intre noi unitatea a slSbit atit de muM, incit si harul lucrarii 
noastre s-a micsorat. Atunci isi vindeau casele si mosiile si, adunindu-si 
comori in cer, ofereau banii lor Apostolilor pentru a fi impartiti saraci- 



75. Ps. 33, 13—15. 

76. In. 14, 27. 

77. Mt. 5, 9. 

78. Fapte, 4, 32. 

79. Fapte 1, 14. 
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lor 80 . Dar acum din avutul nostru nu dam nici a zecea parte si, desi 
Domnul ne-a poruncit sa vindem tot ce avem 81 , mai degraba cumparam 
si ne m3rim averea. Astfel, in noi a slabit puterea credintei, s-a molesit 
vlaga credinciosilor. Si de aceea Domnul, privind timpurile noastre, zice 
in Evanghelia Sa : «Cind va veni Fiul omului crezi ca va gasi credinta 
pe pSmint ?» 82 . Vedem ca lucrurile sint asa cum le-a prezis. In teama 
de Dumnezeu, in legea dreptatii, in iubire, in fapte, nu exista acum nici 
o credinta. Nimeni nu cugeta la cele viitoare cu teama, nimeni nu are 
In vedere ziua Domnului si minia lui Dumnezeu, sau pedepsele ce au 
sfi vina pentru necredincio§i §i chinurile ve?nice prescrise celor perfizi. 
S-ar teme con§tiinta noastra daca ar crede, dar fiindca nu crede nici nu 
se teme. Daca ar crede s-ar pazi, si daca s-ar pazi s-ar mintui. 

XXVII. 

Sa ne trezim, cit putem, prea iubi^i frati, din somnul vechii neputinte 
In care am cazut si sa veghem la pasitrarea si indeplinirea invataturilor 
Domnului 8S . Sa fim asa cum ne-a poruncit El zicind : «Sa fie mijlocul 
vostru incins si opaitele aprinse si voi asemenea oamenilor care asteapta 
pe stfipinul lor cind vine la nunta, pentru ca, de indata ce el a venit 
§i a batut, ei s3-i deschida. Fericiti vor fi acele slugi pe care Domnul, 
cind va veni, le va gasi veghind» 84 . Trebuie sa fim incinsi, ca nu cumva, 
cind va veni ziua plecarii, sa ne gaseasca nepregatiti. Sa lumineze si sa 
strfiluceasca faclia noastra in fapte bune 85 , ca sa ne conduca la 
lumina seninatatii eterne, din aceasta noapte a veacului. Sa asteptam 
Intotdeauna cu grija si supraveghere sosirea pe neasteptate a Domnului, 
pentru ca, atunci cind El va bate, sa veghem in credinta noastra, care 
va primi de la Domnul rSsplata vegherii. Daca vor fi pazite aceste porunci, 
dacfi vor fi respectate aceste sfaturi si indemnuri, nu vomputea fi in- 
nSbusiti in timpul somnului de inseiaciunea diavolului, ci slugi veghe- 
toare vom domni condusi de Hristos. 



80. Fapte 4, 34—35 j Mt. 6, 20 ; 19, 21. 

81. Lc. 12, 33. 

82. Lc. 18, 8. 

83. Amintind idealul cre§tin al pacii (cap. XXIV) ?i pilda jertfelniciei Bisericii 
ptlmare (cap. XXV), cu care starea Bisericii contemporane era Intr-un v&dit contrast 
(cap. XXVI), Sflntul Ciprian face un apel vibrant la crestinii din Africa, sa revina cu 
to(ll po calea cea buna In asteptarea Mintuitorului Hristos. 

84. Lc. 12, 35—37. 

85. Mt. 5, 16. 
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10; XI, 15. 
Nu teama, XXVI, 10. 

O 

Obirsia adevfirului, III, 25. 

Omul e mincinos, XXII, 8 ; vechi, II, 1. 

Orbii si conducatorii orbilor, XVII, 12. 

O singura casa, Biserica, VIII, 22. 

O turmS si un pastor, VIII, 5. 

Otrava mortii, X, 18. 

Ozias, regele lepros, XVIII, 10. 



Perfldlu si dlscordla, X, 2 ; XVII, 1. 
Persecutil si atucurl f»tlse, I, 8. 
Petru si textul fals al prlmatiet, IV. 
Pialra credintei, II, 10 ; IV, 4. 
Porumbeii si oile lui Hrlstos, IX, 11. 
Porumbeiul, IX, 1. 
Porumbita, IV, 17. 
Poduncile, XII, 24; XXVII, 13; ale lui 

Hristos, II, 5. 
Porjile iadului, IV, 4. 

Principiul si originea adevSrului, XXI, IH. 
Puterea credintei, XII, 12. 

R 

Raab, VIII, 13. 

Rapirea oilor de la pastor, XIX, 14. 

Rasplata lui Hristos, XIV, 18; — vegho- 

rii, XXVII, 14 ; — credintei, II, 18 1 • 

pacii, XI, 18. 
Ratacitul, schismaticul, XIX, 16. 
Rastalmacirea desarta, XII, 1. 
Rataciri noi, III, 13 ; — ale inimii, XI, 1 sq. 
Ruga gilcevitoare a celor multi, XII, 37. 
Rugaciunea, XII, 37 ; XIII, XXV, 5. 



Sacrificii mincinoase, XVII, 22. 

Schisme, VII, 9. 

Scindati de Biserica, XII, 5. 

Servii lui Dumnezeu, I, 9. 

Sfintenia si demnitatea confesorilor, 

XXII, 4. 
Sfisierea unitatii Bisericii, VIII, 3. 
Sfintul Duh, XXIV, 1. 
Sfirsitul lumii, XVI, 17. 
Simpli si iubitori de pace, XII, 24. 
Simplitate, IX, 6. 
Solomon, VII, 12. 
Suflete credule, I, 17. 
Stric3ciunea eretica, XVI, 3; — sehisme- 

lor, XVI, 4. 
Staplnirea nemuririi, II, 3. 
Sup8rat la jertfS, XIII, 5. 



Sarpe, I, 13. 

$efii unor grupari, X, 11. 



Pacea, XI, 5 1 — Domnului, XI, 17 ; XII, 

23 ; XXII, 10 ; XXIV, 8—10. 
Paguba unui singur suflet, XIX, 12. 
Paiele, de colo, colo, IX, 18. 
PScatele, XJX, 12; necurStlte, XI, 15. 
Pedeapsa dlvinfl, XVIII, 12. 



TatSl ceresc, VII, 9 ; XIII, 3. 

Temeiul Evanghelei si al Legii lui Hristos, 

111, 17. 
Temple goale, III, 9. 
To|l Profeti, toata Legua, XV, 17. 
Tradl(l« lui Dumnezeu, XIX, 2. 
Trfldfltor al credintei, XV11, 18. 
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U 

Una cu sufletul, XXV, 4. 

Unanimitate si pace, XII, 6. 

Unelte, III, 18. 

Wnirea, premisa a pacii, XII, 12. 

Unltatea, IV, 15 ; Trupului, Duhului, na- 

dejdii, credin{ei, Botezului, dumnezeirii; 

prin Episcopat, V ; dezbinare, III, 12 ; 

nu poate fi pierduta, VI ; — Spiritului In 

unire si pace, VIII, 3 ; — si dragostea, 

XV, 16; absoluta, XXII, 15, 20; a sla- 

bit, XXI, 1. 
Un singur Botez, XI, 11 ; — Trup al popo- 

rului unit, XXIII, 3. 
Unnele lui Hristos, II, 2. 



Vedeniile in$eala sufletele, XI, 3. 
Veghe, XXVII, 2 sq. 
Ve?mintul lui Hristos, VII, 10. 
Vina dezbinarii, XIV, 2. 
Virtutea religioasa, XIV, 27. 
Vretnuri grele, XVI, 6. 



Ziua judecatii, X, 9 ; — Domnului §i minia 
lui Duranezeu, XXVI, 12. 



SFINTUL CIPR1AN 
DESPRE RUGACIUNEA DOMNEASCA 



INTRODUCERE 

Aparifia acestei cdrfi de dimensiuni nu prea mari este, evident, In 
legdturd cu aceea a magistrului sdu, Tertulian, pe care o completeazd, 
— aceea ocupindu-se mai mult de iuga.ciu.nl, in general, pe clnd Siin- 
tul Ciprian explicd mai ales «Tatdl nostru». Este o catehezd care explicd 
iolosul rugdciunii si cuprinsul rugdciunii domnesti mai ales. 

Data aparil'iei ei este lixatd in mod deosebit in legdturd cu tulbu- 
rdrile schismatice din 251 si 252, provocate de episcopul Maxlmus. 
adeptul lui Novatian, care era impotriva iertdrii celor cdzufi prin re- 
negare in timpul prigoanei si de Fortunatus, partizanul lui Felicisim, 
care ataca pe Sfintul Ciprian insusi. 

Tratatul Despre rugdciunea domneascd ar fi un apel la unitate, din 
252, pentru patrologii, care il caracterizeazd astfel, pe baza capitolelor 
IV, VIII, XV, XXIII, XXIV si XXX, unde se vorbeste de pace si uni- 
tate in Bisericd. Alfii, insd, vdd in aceastd catehezd opera pe care Sfin- 
tul Ciprian o crede necesard celor ce tree la crestinism in vremea cum- 
plitei prigoane a lui Deciu si o scrie la addpost, in primele luni ale anu- 
lui 250, impreund cu Epistola XI si cu altele din acea vreme, cu care 
are o inrudire evidentd. Impresia noastrd este cd aceastd a doua pdrere 
ar ii mai potrivitd cu cuprinsul tratatului Despre rugdeiunea domneascd. 

Potrivit tradifiei primare cateheza ar ii trebuit sd fie prebaptisma- 
lS, adicd sd se incheie cu Botezul : asa cltim in Didachee VII, 1. Invd- 
tdtura ei ardta cd sint doud cd/ pe care poate cdldtori omul pe pdmint . 
una a vietii, pe care o urmeazd cei pasnici, curatf si bllnzi si alta a 
mortii, adicd a ucigasilor, adulterilor, iurilor si prigonitorilor etc. (cap. 
1 — V). Sfintul lustin no invatd, de asemenea, cd cei ce au primit ere- 
dinfa sint invd(ati sd trdiascd potrivit invdtdturii crestine, sd se roage 
si sd ccard dc la Dumno/.cu iertarea pdcatclor, cdindu-se si postind ,■ 
apoi sint botr/.ali (Apologia t-a, LXl, 8). l.a irl invuld Hipolit al Romei, 
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cerlnd celor catehizafi sd renunfe la indeletnicirile pdglne, incompati- 
bile cu crestinismul, si sd inceapd sd ducd o viatd crestineascd impo- 
■dobitd cu fapte bune, care sd ducd la Botez (Hipolit, Traditfa aposto- 
lica, XVI). Aceeasi invdtdturd o gdsim in operele lui Tertulian. Pretu- 
tindeni insd afldm piactica rugdciunii creatine dupd exemplul Mintui- 
torului, in pregdtirea pentru Botez. Convertirile din timpul persecu/iei 
ami ales, care se soldau uneoii cu martiriul inainte de a fi lost botezat, 
au fdcut sd grdbeascd primirea acestei Taine dupd care urma catehiza- 
rea, destul de scurtd, incheiatd cu impdrtdsirea. Aceastti practicd, dupd 
■care catehizarea era podul de legdturd intre Botez si Euharistie se ge- 
neralizeazd, in principiu, incepind din veacul al XIV -lea. Asttel, Slintul 
Ambrozie socoteste cd ar ii o trddare descoperirea Tainelor dumne- 
zeiesti inainte de a ii primit Botezul (De mysteriis, I, 1 — 2), cdci aceastd 
Taind este Taina credin[ei. Aceeasi ordine o afldm la Fer. Augustin in 
veacul urmdtor. In cateheza aXVI-a el aratd cd inainte de a se boteza le-a 
explicat simbolul credinfei. In cateheza a LVII-a aminteste cd rinduiala 
pe care o urmeazd este ca intii sd creadd, pentru ca apoi sd se boteze, 
a opta zi inainte de Pasti ; la Pasti aveau sd se impdrtdseascd, dupd ce 
le explica si-i invdta «Tatdl nostru» ; «Dupd ce vetf fi botezati ve/i 
■spune in fiecare zi rugdciunea domneascd» (LVI, I, 1 • IN 11, I, I si 
LVIII ; X, 12 ; Migne, P.L., XXXVIII, col. 377, 386—387 si 399) etc. 

Cuprinsul tratatului «Despre rugdciunea domneascd» constd in ex- 
plicarea rostului rugdciunii in general si a acestei rugdciuni in special, 
pc temei biblic. S-a observat cd din cele 700 de rinduri ale editiei Hartel, 
folositd astdzi in mod unanim, circa 220 sint citate biblice, cuprinzind 
68 pasaje scripturistice si circa 50 aluzii scripturistice 1 . 

Dupd unii din cercetdtorii de astdzi, Sfintul Ciprian s-ar fi servit 
chiai de un fel de Logia sau Testimonia inedita — colecfie de cuvinte 
Kile Domnului si de citate biblice, care ar fi fost primite de la prietenii 
din Cezareea si care n-au rdmas inregistrate ca atare in opera lui, au- 
lorul oriental neavind autoritatea necesard spre a-i fi transmis numele 
posteritd>ii 2 . 

Nevoia de a explica «Tatdl nostru» s-a simfit mai mult decit expli- 
carea rugdciunii in sine, care pare bun comun practicat in toate reli- 
giile. 



1. F. Cayr6, in al sau Precis de Patrologie, t. I, Paris, Tournai, Roma, 1927, p. 252 
Si Prof. T. Herbert Bindley in St. Cyprian on the Lord's Prayer, colectiia «Early Church 
Classics", Londra, 1914, p. 14, sint de prima p3rere ; cf. Prof. Michel Reveillaud in St. 
•Cyprien, l'Oraison dominicale, in col. «Etudes d'Historie et de Philosophic religieuse», 
i'tiris, 1964, p. 24—41. 

2. Vezi Prof. Michel ReveUlaud, op. cit., p. 52 sq. 
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Maestrul sdu, Tertulian, axase tratatul sdu pe explicarea rugdciunil 
In sine : numai capltolele 2—8 din ceie 29 ale lui Tertulian se ocupd 
de «Tatdl nostru». Sfintul Ciprian si-a propus sd-i completeze lntr-un 
anumit sens. S-a mai observat de asemenea, cd In ceie 70 de texte 
scripturistice iolosite de Siintul Ciprian, numai sapte slnt asemenea cu 
ceie 60 de citate aduse de Tertulian. O oarecare originalitate a fost 
astfel cerutd de subiectul insusi. 

Destinatarii catehezei sale despre rugdciunea domneascd nu au un 
nume special ca la alfi Slinli PdrinU de pildd, care vor sd exprime ne- 
putinta celor botezati de curind de a predica ei insisi Cuvlntul lui Dum- 
nezeu. In acest context, Fer. Augustin u numea infantes, adicd prunci, 
mufi, pind cind incep pentru prima datd sd se adreseze lui Dumnezeu 
prin rugdciunea domneasca. Sfintul Ciprian li se adreseazd cu cuvintele 
<frafi prea iubiti», care nu au o semnificatfe speciald. 

Autoritatea supremd in Bisericd rdmine Sflnta Scriptura, pentru 
Sfintul Ciprian ■, ea inspird si judecd actele in invdfdtura Bisericil. 
Tradilia, de pildd : «De unde vine aceastd Traditie ? — se intreabd Siin- 
tul Ciprian ; are oare ea autoritatea Domnului si a Evangheiiei ? 
Vine ea de la Apostoli si de la Epistolele lor ? C&ci ceea ce trebuie 
fdcut e ceea ce este scris» — r&spunde Sfintul Ciprian 3 . In epoca aceea 
cumplitd a persecutiilor singeroase, cuvintele Evangheiiei pdreau ora- 
cole, fiind cuvintele Domnului transmise din cer — , de cite ori erau 
citite : «Martirii (Insisi) nu pot nimic dacd Evanghelia ar putea fi ni- 
micitd», scrie el in tratatul *Despre cei cdzufi de la credin/d» (cap. XX). 
Cdci Domnul Hristos care a dat-o este Invierea si Impdrdtfa. lui Dum- 
nezeu 4 . Dintr-o sumd impresionantd de citate, din scrierile Sflntului 
Ciprian, reiese clar cd Duhul Sfint impinge Biserica, ca vlntul corabia 
si, prin Scripturi, tot El o indreaptd ca o cirmd spre limanul mlntuirii 5 . 

Sfintul Ciprian pune un accent puternic si pe har. Nu e de mirare 
cd un om bogat si puternic, cu o carierd strdlucitd care primeste sd se 
smulgd brusc din mirajul fericirii pdmintesti si sd fie trimis la moartea 
pdminteascd pentru fericirea cereascd, credea si trdia in efluviile ha- 
rice. Fer. Augustin insusi citeazd pe Sfintul Ciprian ca pe o autoritate 
in materie : «iVu trebuie sd ne prosldvim cu nimic, funded nimic nu ne 
apar\.ine», spusese acesta (in Marturisiri, ///, 4), ardtlnd cd toate ceie 
duhovnicesti ne sint asigurate de har. Iar cind cdlugdrii de la mlndsti- 
rea Adrumetum ii impdrtdsesc tulburarea in care 11 adusese Pelagie, Fer. 



3. Idem, ibidem, p. 7 — 24. 

4. bplstolu LXX1V 2 j tipud ldom, ibidvm, p. .12. 
r ). Dvupw ruy&ciuni'u domneasca, Xlll 
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Augustin citeste Impreund cu ei tratatul Sfintului Ciprian despre rugd- 
ciune si-i Indeamnd sd-1 rdspindeascd ". 

Domnul asigurd cu harul Sdu inceputul credinfei (cap. XVII), din 
«rugdciunea dumnezeiascd», harul actual (cap. XXII) si ales (XII). S-a 
nfirmat cu dreptate cd nu importanfa stiinpficd a unei opere religioase 
garanteazd elicienta ei practicd, cit aureola celui care-i asigurd adevd- 
rul si autoritatea ei 7 . Fer. Augustin a cdutat sd-i intdreascd autoritatea 
Sfintului Ciprian scriind cd tratatul «Despre rugdciunea domneascd» ne 
Indeamnd sd cerem lui Dumnezeu tot ce ne e necesar pentru o viafd 
sflntd, pentru ca «nu cumva, increzindu-se in liberul nostru arbitru sd 
cddem de la harul dumnezeiesc» 8 . 

Botezul si Euharistia incadreazd rugdciunea Tatdl nostru. Botezul 
este ritul sacramental al renuntdrii la lume (cap. XIII) si al adoptiunii 
dumnezeiesti (X). Prin imitare incepem a ti ceea ce vom ii in eonul viitor 
(XXXVI). Rugdciunea e comunitard (XXIII) , formdm o unicd piine din 
multimea boabelor mdcinate si apoi frdmintate (Ep. LXIII, 13). 

Cuprinsul tratatului «Despre rugaciunea domneasca» ar forma dupd 
unii patrologi, impreund cu «Marturiile catre Quirinus» (cartea a Hl-a), 
temeiul invdtdturii morale a Sfintului Ciprian — cea dintii insistind 
asupra necesitatii si conditiilor necesare «Tatalui nostru» si de a ardta 
lucrarea harului. lata o scurtd analiza a acestui tratat 9 . 

P a r t e a I-a este formatd din primele sase capitole si se ocupd de 
rugficiune in general. Cap. I ne aminteste preceptele evanghelice, fun- 
damentul mintuirii noastre. Cap. II aratd cd rugdciunea este una din 
principalele invdtdturi evanghelice ; este cea privitoare la rugdciune in 
general si la cea domneasca, in special, care (Cap. Ill) este mai pldcutd 
lui Dumnezeu, fiindu-ne ldsatd de tnsusi Fiul Sdu. Cap. IV aratd cum 
trebuie fdcutd rugdciunea, in respect si smerenie dind (Cap. V) p/7de 
biblice In acest sens (Cap. VI), dar Domnul Insusi ne-a dat exemplu 
de smerenie in rugdciune, in parabola vamesului si a fariseului. 

In p a r t e a a Il-a (cap. VII — XXVII) Sfintul Ciprian explicd cele 
Sapte cereri ale rugSciunii «Tatal nostru». In Cap. VII ni se dd textul 
acestei rugdciuni. Cap. VIII ne aratd cd rugdciunea adevdratd este co- 
mund si expresie a unitatii, fiecare rugindu-se pentru tot poporul cre- 



6. Vezi Prof. Michel Reveillaud, op.' cit., p. 53 — 54. 

7. Fer. Augustin, Ep. CCXV, 3 ; Migne, P.L., XXXIII, 972. 

8. Fer. Augustin, Ep. CCXV//, 3 j P.L. din «Migne», XXXIII, col. 972. 

9. Impfirtirea In cele trei pSrti o aflSm la F. Cayre, t. I din Precis de Patrologie, 
nolo 3, p. 257. 



SFINTUI, CIPRIAN, DB8PHB RUOAUUNBA DOMNRASCA 481 

dincios. Altfcl ii urmdreste blestemul biblic al lul Core, Datan st Ablron 
si pe cei ce introcluc lnvdjdturi strdlne in Bisericd. Cap. IX Invafd cd 
prin Botez sinlem ndscu(i din nou si Jn//a(i de Ziditorul nostril, ade- 
vdratul Tatd al nostril, unicul pe care-L invocdm. Cap. X. Numal eel 
ce cred in El si in Fiul Lui ll pot chema in rugdciune. Cap. XI. In con- 
secintd trebuie sd ne purtdm ca fii ai Lui si ca temple in care El sd se 
poata sdldslui, dupd invdldtura apostolicd. Cap. XII ne inva/d sd nc ru- 
gam ca prin noi, cei sfiniiji prin Botez, sd. se slin(eascdi in fata oame- 
nilor Cei ce ne slinteste. In Cap. XIII : cerem sd vind /mpdrdfia lul 
Dumnezeu prin prezen(a continua a Fiului Sdu. In Cap. XIV — XVII nc 
rugdm sd se facd voia Lui si pe pdmint precum se implineste in cer •, 
ea a fost deja s&virsitd in trupul nostru prin Botez si in sufletul nos- 
tru prin credinfd — trupul simbolizind p&mintul, dar si pe necredin- 
ciosi, iar sufletul cerul si pe credinciosi. Cap. XVIII ne inva/d cd plinea 
cea de toate zilele poate avea si un sens spiritual, Hristos fiind piinea 
vietii, dar si unul material. In acest sens (Cap. XIX), dupd ce am re- 
nuntat — prin Botez — la lume si la toate bunurile ei, nu ne mai in- 
grijim de cele necesare miine — in nddejdea repedei veniri a /mpdrd- 
fiei lui Dumnezeu. Cap. XX ne aminteste primejdia bogtyiilor pentru 
destivirsirea crestinti si prin exemple biblice (Cap. XXI), cd Domnul nu-si 
partiseste creatura Sa. Cap. XXII— XXIV ne aratd cd cerem iertarca pd- 
catelor, pentru ca sd nu incetdm de a ne ruga si sd ne ingimfdm, uitind 
cd pdcdtuim mereu, fiindca Dumnezeu ni le-a iertat deja ■, aceastd cerere 
este condiiionatd de iertarea celor ce gresesc fa\d de noi. C&ci «pentru 
Dumnezeu darul eel mai mare il constituie pacea noastrd, armonia frd- 
teascd si poporul unit dupd unitatea Tatdlui, a Fiului si a Sfintulul 
Duh» ; iar Abel este dat exemplu pentru frica de Dumnezeu si inima 
curatd cu care a adus jertfd. Cap. XXV demonstreazd nu cd Dumnezeu 
ne duce in ispitd, ci cd rdul nu ne poate vdtdma dacd Dumnezeu nu 
permite aceasta. Veghea si rugdeiunea (Cap. XXVI) sjnf arme impo- 
triva ispitei , ca urmare (Cap. XXVII) ne invatd cd cererea ajutorulul 
dumnezeiesc cu stdruinfd ne este necesard impotriva celui rdu. 

Par tea a Ill-a (Cap. XXVIII— XXXVI) ne aratd condi\iile rugd- 
ciunii desdvirsite si nevoia de a ne ruga ziua si noaptea. Cap. XXVIII : 
Mintuitorul a rezumat rugdeiunea Sa in ultimele cuvinte, ca si in alte 
imprejurdri si, ne-a invdiat prin fapte (Cap. XXIX) sd ne rugdm necon- 
tenit. Cap. XXX ne demon.s/rea/d cd liul nu numai cd a murit pentru 
noi, ci s-a si rugat nelncetat pentru noi latdlui, dind pildd vie de uni- 
tate si pace, ■—■ singurele care due la tmpdrd{ia lui Dumnezeu. Din Cap. 
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XXXI reiese datoria de a ne concentra la rugdciune. Cuvintele pre- 
otului : «Sus si avem inimile I» ne cheamd la cele dumnezeiesti, cerin- 
du-ne sd ne ridicdm deasupra tuturor celor pdmintesti prin veghe si con- 
centrare. Cap. XXXII ne invatd cd rugaciunea trebuie lnsotftd de post 
si de milostenie, dupd pilda lui Cornelie (XXXIII) si a altor drepfr din 
Vechiul Testament si dupd invdfdtura proorocului Isaia si a Siintului 
Apostol Pavel. Cap. XXXIV ne da temeiuri biblice din Vechiul si din 
Noul Testament pentru ritualul rugaciunilor publice la ora a tieia, a 
$asea si a noua, care anuntau manifestaiea de mai tirziu a Siintei Trei- 
mi. Iai Cap. XXXV aratd temeiuri scripturistice pentru rugaciunea de 
dimineald, prin care cinstim invierea si seara dupd ce a apus soarele, 
care ne aminteste de Hristos, soarele dreptatii. «Urmind a avea in Im- 
pdrdtia Lui numai zi... sd veghem si noaptea ca si ziua ; avind a ne 
ruga totdeauna si a aduce multumiri lui Dumnezeu din cer, sd nu in- 
cetdm nici aici pe pdmint de a-L ruga si a-I aduce multumiri» (XXXVI). 

Incheiere. Din antichitatea crestind pind astazi, micul tratat 
«Despre rugdciunea Tatdl nostru» al Siintului Ciprian, a fost socotit 
«tratatul standard, clasic» al Bisericii primare. 

Aprecierea Siintului Ilarie din Poitiers, care scria la un veac dupd 
cl (354), a socotit cd nu mai este cazul sd comenteze el rugaciunea 
domneascd, atunci cind in tilcuirea Siintei Evanghelii de la Matei a 
ajuns la cap. VI, 9 — 13, preierind sd trimita pe cititori la lucrarea Siin- 
tului Ciprian. La iel procedeazd Stintul Vincentiu de Lerini, in al sdu 
Commonitoriu (cap. XVIII) si Sfintul Ambrozie, in comentariul sdu 
asupra Siintului Evanghelist Luca (XI, 1 — A), privitor la «Tatdl nostru». 

Fericitul Augustin a idcut mai mare caz, asa cum am amintit mai 
sus, cu prilejul vizitei cdlugdrilor din Adrumetum ; mai mult de doud- 
sprezece ori Fer. Augustin citeazd micul tratat al Siintului Ciprian, in 
lucrarea sa impotriva lui Pelagiu, combdtut de martir inainte de 
aparifie. 

Stilul simplu, linistit, care nu cduta profundul, ci umanul pus in 
lata dumnezeiescului, constient de vinovdtia tuturor in fata judecdfii 
din urmd, pe care o credea iminentd, citind tot timpul autoritatea bi- 
blicd In sprijin, a impresionat mai mult pe cititorii veacurilor primare 
decit interpretdri mai proiunde si mai dezvoltate. 

Sfinfii Pdrinfi o citeazd cu venerafia pe care le-o inspira martiriul 
Siintul Ciprian 10 . Rdmine una dintre lecturile patristice spirituale pre- 
ierate de crestini pind astazi. 



10. Prof. T. Herbert Bindley, St. Cyprian on the Lord's Prayer, cit. supra, p. 5 — 7. 
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LITERATURA 

In ce priveste prlnclipalele manuscrise in care s-a gaslt acest tratat, se stlo 
cfi eel mal vechl (Codex Sequlerianus sau Parislnus lat.) dateazS din sec. VI — VIL 
si el a servit oa baza pentru una dintre editiile principale ale operelor lul Clprian, 
aceea a lul Hartel. Este urmat de Codicele V (Veronensis) din sec. VII, de W. W/r- 
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DESPRE RUGACIUNEA DOMNEASCA 

(DE DOMINICA ORATIONE) 



I. 

Preceptele evanghelice, frati prea iubiti, nu sint altceva decit inva- 
taluri divine, temelii la edificiul sperantei, mijloace de intarirea credin- 
tei, hrana pentru inviorarea inimii, calauze aratatoare de drum, ajutoare 
In capatarea mintuirii ; ele, luminind pe pamint mintile primitoare ale 
credinciositor, conduc la imparatia cereasca. MuLte a voit Dumnezeu sa 
fie spuse si auzite si prin profeti. Dar sint cu atit mai insemnate cele pe 
care le spune Fiul, cele prin care cuvintul lui Dumnezeu anuntat prin 
profeti este infant cu propria Lui voce, fSra sa mai ceara pregatirea 
drumului pentru Cel ce va veni, ci venind El Insusi sa ne deschida si sa 
ne arate calea, pentru ca noi, cei ce am fost mai intii orbi si neajutorati, 
ratacind in intunericul mortii, sa fim luminati de stralucirea gratiei di- 
vine si drumul vietii sa ne fie aratat si condus de Domnul *. 

II. 

Intre celelalte indemnuri mintuitoare si invataturi divine, prin care 
a sfatuit pe poporul Sau, El a dat si forma de a ne ruga, ne-a indrumat si 
ne-a aratat si cum sa ne rugam pentru a obtine mintuirea. Cel ce a facut 
sa traim ne-a invatat si sa ne rugam, cu acea bunatate, de buna seama, 
cu care a binevoit sa ne dea si sa ne ofere si pe celelalte pentru ca, 
vorbind catre Tatal si adresindu-I rugaciunea pe care am invatat-o de la 
Fiul Lui, sa fim mai usor ascultati. Prezisese ca va veni ora cind adeva- 
ratii adoratori sa-L cinsteasca pe Tatal in Duh si in adevar 2 si a implinit 
ceea ce promisese mai inainte, pentru ca noi, care am primit harul si 
adevarul din sfintenia Lui, sa-L cinstim in Duh si adevar si prin ruga- 
ciunea ISsata de El. Care rugaciune poate fi spirituala, daca nu cea care 



1 . Importanta exceptioniala a invataturilor evianghelice date direct de Fiul lui 
Dumnezeu Intrupat. 

2. In. 4, 23. 
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ne-a fost data do Hristos, Cel ce ne-a trimis si pe Duhul Sflnt ? Care ruga- 
ciune catre Tatai poate fi adevfirata, daca nu cea care a fost exprimata 
prin gura Fiului Sfiu, care este El Insusi Adevarul ? Inclt a ne ruga altfel 
decJt ne-a invStat El nu e nestiinta, ci culpa, fiindca El Insusi a atras 
atentia si a spus : «Ati respins porunca lui Dumnezeu, pentru ca s-o in- 
locuiti cu traditia voastrS» 3 . 

III. 

Sa ue rugam asadar, frati prea iubiti, asa cum ne-a invajat Domnu! 
Dumnezeul nostru. Este piacut si intim pentru Dumnezeu sa fie ruy«l 
prin cuvintele Fiului Sau, sS ajungS la urechile Lui rugaciunea alcStuitfl 
de Hristos, sa recunoasca Tatai cuvintele Fiului Sau cind noi ne rugtlm. 
Cel ce locuieste in inima noastra sa fie si in vocea noastra si, fiindcfl-l, 
avem pe El ca mijlociitor catre Tatai pentru paoatele noastre 4 , cind ne 
rugam sa ne fie iertate greselile sa ne exprimam cu cuvintele mijlocito- 
rului nostru. Caci cind zice : «Orice vom cere de la Tatai in numele Lui 
ne va da» 3 cu atit mai usor dobindim ceea ce cerem in numele lui Hris- 
tos, daca oerem prin rugaciunea formulata de El. 

IV. 

Cind ne rugam, vorba si ruga noastra sa fie cu smerenie, in liniste 
si cuviinta, gindindu-ne ca ne aflam in fata lui Dumnezeu. Trebuie sa 
piacem ochilor divini si prin tinuta corpului si prin felul vocii. Caci dupa 
cum cel care vorbeste tare dovedeste lipsa de cuviinta, la fel cel ce se 
roaga trebuie sa arate respect si modestie. In inva^atura Sa Domnul 
ne-a recomandat sa ne rugam pe ascuns, in locuri retrase si ferite, In 
camerele noastre de culcare, asa cum sta mai bine credintei 8 , fiindca 
stim ca Dumnezeu este prei;uitindeni prezenit, ca vede si aude pe toti, c& 
fn plenitudinea majestatii Sale patrunde In orice coltisor oricit de izolat, 
precum este scris : «Eu sint Dumnezeu de aproape si nu Dumnezeu de 
departe. Daca omul se ascunde si sta ascuns, oare nu-1 voi vedea ? Nu 
umplu eu cerul si pamintul ?» 7 . Si de asemenea : «Ochii lui Dumnezeu 
privesc in orice loc si pe cei buni si pe cei r3i» 8 . Cind ne adunam la 
un loc cu fratii nostri si facem jertfele divine cu preotul lui Dumnezeu, 
trebuie sa nu uitam respectul si disciplina pe care le datoram, s8 nu fa- 



3. Mt. 15, 9 i Mc. 7, 8. 

4. I In. 2, 1. 

5. loon 16, 23. 

fi. Mt. (i, 6. 

7. lcr. 23, 23. 

8. I'iltlr, l/i, 3. 

Apiil(i|j(i|l tin llinh/l lutluA 
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cem rugaciuni pretutindeni, cu ouvinte nepotrivite, ci sa ne adresam lui 
Dumnezeu cu srnerenie, nu cu glas zgomotos, fiindca Dumnezeu n-asculta 
vocea noastra, ci inima noastra, si n-are nevoie de strigate Cel ce ne cu- 
noaste gindurile, precum arata si zice Domnul : «De ce cugetap cele rele 
in inimile voastre ?» 9 . Si in alt loc : «Si vor §ti toafe Bisericile ca eu 
cercetez rarunchii si inimile» 10 . Ana, din prima carte a Regilor, purtind 
in ea modelul Bisericii ", il pazeste si pastreaza ea, care se ruga lui Dum- 
nezeu nu cu voce tare, ci tacut si modest, in adincul inimii ei. Vorbea ru- 
gindu-se in gind, dar cu credinta pe fata, fiindca stia ca Dumnezeu si 
asa aude, si a dobindit usor ceea ce a cerut, fiindca a cerut cu credinta, 
precum spune Sfinta Scriptura : «Vorbea in inima sa si buzele ei se mis- 
cau, dar vocea ei nu se auzea, si a auzit-o pe ea Domnul» 12 . La fel citim 
si in Psalmi : «Spuneti in inimile voasitre si in paturile voastre c&iti- 
va» 13 . Si prin Ieremia acelasi lucru sugereaza si invata Duhul Sfint zi- 
cind : «ln simturile noastre trebuie sa fii adorat, Doamne» 14 . 

V. 

Cel ce se roaga, frati prea iubiti, sa nu ignoreze cum s-au rugat in 
templu vamesul si fariseul. Nu cu oohii inaltati catre cer, fara rusine si 
nici cu miinile ridicate fara cuviinta, ci izbindu-si pieptul si marturi- 
sindu-si pacatele inchise inauntru, cerea vamesul ajutorul milosirdiei 
divine, pe cind fariseul rugindu-«e era multumit de sine ; dar a meritat 
sa fie iertat mai degraba cel ce s-a rugat cu speranja mintuirii farS sa 
se increada in nevinovatia sa, fiindca nimeni nu este nevinovat. Astfel 
ca pe cel ce s-a rugat marturisindu-si cu umilinta pacatele 1-a auzit Cel 
ce iarta pe cei umili 15 . Aceasta arata Domnul in Evanghella Sa si zice : 
«S-au urcat in templu doi oameni, unul fariseu si unul vames. Fariseul, 



9. Mt. 9, 4. 

10. Apoc. 2, 23. 

11. Sfintul Ciprian citeaza deseori femeile ca «tipuri» ale Bisericii*. Astfel, Lea 
figureaza Sinagoga, iar Rahel Biserica ; aceasta din urma, are mai multi copii decit 
cea precedents, desi la inceput era stearpa, scrie el in «Testimonia ad Quirinum», 
1, 20. §i Rahab era tipul Bisericii, fiindca aduna in casia ei pe cei care vor fi salvati 
de la pieire. (Epistola 69, 4 etc.). Mama celor sapte martiri Macabei, este tipul Biseri- 
cii care patimeste cu copii ei in suferinte (Catre Fortunat, 91, Testimonia..., Ill, 7 
etc.). Suzana e Biserica pura pe care vor s-o intineze ereticii (Epistola 11, 7). Fecioara 
Maria este amintita prin doua citate : Fapte, 1, 14 si Isaia, 7, 10 sq., pe care le gasim 
in cap. 8 din «Rugaciunea domneasca» si 25 din «Despre unitate», pe primul in cap. 
'I, 9 din «Testimonia...» si pe al doilea (vezi Prof. Michel Reveillaud, op. cit., p. 164, 
nota 1). 

12. I Reg. 1, 13. 

13. Rezumativ. 

14. Acest pasaj atribuit profetului Ieremia, se gaseste tn cartea deutero-canonicS 
a lui Baruh, pe care Sfintul Ciprian o socotea opera a lui Ieremia. 

15. Reminiscenta din Pilde, 3, 34. 
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statea in picioare si acesta se ruga in sine : «Multumescu-ti tie, Dumne- 
zeule, ca nu sint ca ceilalti oameni nedrepti, rapitori, adulteri, cum este 
si vamesul Ssta. Postesc de doua ori pe saptamina, dau zeciuiala din tot 
ce am». Iar vamesul sta mai la o parte, si nu-si ridica ochii catre cer, 
ci-si lovea pieptul sau zicind : «Dumnezeule, ai mils de mine pScatosul». 
Va zic voua ca acesta s-a coborit la casa sa mai indreptat decit acel fari- 
seu : «fiindca oricine se inalta se va smeri, iar eel ce se smereste se va 
inalta» 16 . 

VI. 

Acestea invatind, frati prea iubiti, din citirea Sfintei Scripturi, dupa 
ce am aflat cum trebuie sa ne apropiem pentru rugaciune, sa cunoastem 
din invatMura Domnului cum sa ne rugam si ce sS cerem. «Astfel — 
zice El — rugati-va : Tatal nostru carele esti in ceruri, sfinteasca-se nu- 
mele Tau vie imparatia Ta, faca-se voia Ta, precum in cer si pe pamint. 
Piinea noastra oea de toate zilele da-ne-o nouS astazi. $i ne iarta noua 
greselile noastre, precum si noi iertam gresitilor nostri si nu ne duce pe 
noi in ispita, ci ne izbaveste de eel rau» 17 . 

VII. 

Jnainte de toate, invatatorul pacii si propovaduitorul unitatii n-a 
voit sa se faca rugaciunea de fiecare in mod particular, numai pentru 
sine. Nu zicem : «Tatal meu, care esti in ceruri» si nici «Da-mi piinea 
mea astazi», si nu se roaga fiecare sa i se ierte numai lui greselile, nu 
spune numai pentru sine singur sa nu fie dus in ispita si sa fie mintuit 
de eel rau. Rugaciunea noastra e publics si comuna si, cind ne rugam, 
nu ne rugam numai pentru unul, ci pentru tot poporul, fiindca tot poporul 
formam o unitate. Iar Dumnezeul pacii si invatatorul intelegerii, care a 
propovaduit unitatea, a voit, ca asa cum El a purtat in Sine pe toti, unul 
sa se roage pentru toti 18 . Aceasta lege a rugaciunii au pazit-o cei trei 
tineri inchisi in cuptorul cu foe, cu aceleasi sentimente si uniti prin ace- 
leasi ginduri. Aceasta arata Sfinta Scriptura si, cind ne invata cum s-au 



16. Lc. 18, 10—14 ; compara cu Mt. 23, 12. 

17. Mt. 6, 9—13. 

18. Sfintul Ciprian, care a scris primul tratat asupra unitatii Bisericii, a recoman- 
dat cu tarie cre?tinilor mentinerea acestui atribut principal al ei. Punctul de plecare 
este comuniunea in dragoste care ne face sa ne rug3m fiecare pentru fiecare dintre 
ceilalti. Acest comunitarism anuleaza toate deosebirile de ras5, de neam, de clasa 
sociala. Comentindu-1, Fericitul Augustin va scrie : «ln comun zicem Tatal nostru. Cit 
de mare este bunatatea lui Dumnezeu ; Asa zice si impanatul si cersetorul ; si sclavul 
si stapinul lui, si impreuna spun Tatal nostru care esti in cer. Sa intelegem d«ci ca 
ei sint frati, fiindca au un Tata comun». Predica 58-a, Il-a, 2 Migne, P.L. 38, 393 ; apud 
Michel Reveillaud, op. cit., p. 169. 
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rugat ei, ne da un exemplu pe care s3-l imitam in rugaciunile noastre, 
ca sa putem fi ca ei 19 . «Atunci, — zice — cei trei cinitau imnul care se 
tnaita ca dintr-o singura gura si binecuvinta pe Dumnezeu» 20 . Vorbeau 
ca si cum aveau to^i trei o singura gura, desi inoa nu-i invatase Hristos 
sa se roage. $i de aceea rugaciunea lor a fost primita si mintuitoare, 
fiindca rugSciunea simpla si in duhul pacii a dobindit bunavointa Dom- 
nului. Asa stim ca s-au rugat si Apostolii cu discipolii lor dupa Inaltarea 
Domnului. «Erau, — se spune — , staruind toft cu acelasi cuget in ruga- 
ciune cu femeile si cu Maria care a fost mama lui Iisus si cu fratii lui». 

Villi. 

Cu deosebite, frati prea iubi^i. ce multe si ce mari, sint legamintele 
iug&ciimii domne$ti, exprimate pe scurt, dar foarte bogate in continut, in 
In asa fel, incit nu este trecut cu vederea nimic din ceea ce trebuie sa 
se cuprinda in rugaciunile noastre din invatatura cereasca ! «Rugati-va 
— zice — asa : Tatal nostru care esti in ceruri». Omul nou, renascut 
si redat lui Dumnezeu prin gratia Lui, spune in primul rind «tata», 
fiindca" de acum a inceput sa fie fiu. «La ale Sale proprii — zice — a 
venit si ai Sai nu L-au primit. Tuturor celor ce 1-au primit le-a dat 
puterea sS devina fiii lui Dumnezeu, care cred in numele Lui» 21 . Asa- 
dar, eel ce a crezut in numele Lui si a devenit fiu al lui Dumnezeu, 
de aici trebuie sa inceapa, ca sa aduca multumiri si sa marturiseasca 
anume cS el este fiul lui Dumnezeu, cind numeste pe Dumnezeu din 
cer tata al lui, sa marturiseasca pe data, chiar intre primele cuvinte 
privitoare la nasterea sa, ca a renuntat la tat&l pamintesc si trupesc, 
c3 un singur tata cunoaste si are de acum, pe eel din cer, precum este 
scris : «Cei care zic'tatalui si mamei : nu te cunosc si pe fiii lor nu i-au 
recunoscut, acestia au pazit poruncile Tale si au respectat testamentul 
T3u» 22 . Astfel Domnul ne invata in Evanghelia Sa sa nu invocam pe 
tatai de pe pamint, pentru ca avem un singur tata, care este in ceruri 23 . 
Si discipolului care pomenise pe tatai sau mort, i-a raspuns : «Lasa 
mortii sa-si ingroape mortii» 24 ; caci spusese ca tatal sau e mort, cind 
pentru credinciosi tatai este viu. 



19. Sflntul Ciprian Incuraja Biserica sa in timpul groaznicei persecutii pSgine 
In toate scrierile sale prin example biblice si istorice, pentru a rezista la suferintele 
ingrozitoare, la care era supus4. Arnincarea In cxiptoc a celor trei tineri evrei in 
vremea lui Nabucodonosor este folosit de el in acest scop. 

20. Dan, 3, 13—33. 

21. In. 1, 11, 12. 

22. Deut. 33, 9. 

23. Mt. 23, 9. 

24. Mt. 8, 22. 
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IX. 

Dar, frati prea iubiti, observam si intelegem ca mai Intii numim pe 
Tatal care este in cer, dar adaugam si-i spunem «tatal nostru» adica ul 
acelora care cred, care prin El au inceput sS. fie fiii lui Dumnezeu, rc- 
nascuti si sfintUi prin har duhovnicesc. Acest cuvint ii vizeaza si-i acu- 
zS pe iudei, fiindca nu numai ca au dispretuit, lipsi^i de credinja, 
pe Hristos Cel anuntat de profeti ?i trimis mai intii la ei, dar L-au si 
ucis cu cruzime. Ei nu mai pot sa numeasca Tata pe Domnul, fiindca 
Domnul ii respinge si-i infiereaza zicind : «Voi aveti ca tata pe diavo- 
lul si voi|;i sa indepliniti poftele tatalui vostru. Caci el de la incepul 
a fost ucigas si nu a stat pe temelia adevarului, fiindca nu este in el 
adevar» 25 . Dumnezeu, prin profetul Isaia, striga cu indignare : «Fii am 
nascut si i-am crescut, iar ei m-au dispretuit. Boul cunoaste pe stapinul 
sau si asinul cunoaste locuinfca stapinului sau. Israel nu M-a cunoscut 
si poporul nu M-a inteles. Vai de nemul pacatos, de poporul plin de 
pacate, semintie ticaloasa, copii nelegiuiti. Ati parasit pe Domnul si 
ati miniat pe Cel sfint al lui Israel» 26 . Pentru mustrarea lor noi cres- 
linii cind ne rugam zicem «tatal nostru», fiindca a inceput sa fie tat^l 
nostru si a incetat sa fie al iudeilor, care L-au par&sit. Nu un popor 
pacatos poate sa fie fiu, ci celor ce le este acordata iertarea pacatelor, 
lor li se da si numele de fii, lor li se promite si vesnicia, fiindca Dom- 
nul Insusi zice : «Tot cel ce face pacatul este rob pacatului. Robul insa 
nu ramine in casa in veac, fiul ramine in veac» 27 . 

XL 

Cit este de mare ingaduinta Domnului, cit de mare prisosul pre- 
tuirii si bunatatii Lui fata de noi, incit a voit sa spunem rugaciunea in 
fata lui Dumnezeu numindu-L pe Domnul Tata si, precum Hristos este 
fiul lui Dumnezeu, asa sa ne consideram si noi fiii lui Dumnezeu ! Acest 
nume nimeni dintre noi n-ar indrazni sa-1 rosteasca, daca nu ne-ar fi 
permis El Insusi sa ne rugam asa. Trebuie sa ne amintim, frati prea iu- 
biti, si sa stim ca atunci cind spunem ca Dumnezeu- este Tatal nostru, 
trebuie sa ne purtam ca fii ai lui Dumnezeu, pentru ca asa cum noua 
ne place ca-L avem pe Dumnezeu ca Tata, la fel sa-I placa si Lui ca ne 
are pe noi fii. Sa ne comportam ca niste temple ale lui Dumnezeu 2H , 
pentru ca Dumnezeu sa salasluiasca in noi. Sa nu fie faptele noastre 
lipsite de harul Duhului Sfint, fiindca am inceput sa traim dupa legilo 

25. In. 8, 44. 

26. Is. 1, 2 sq. 

27. In, 8, 34, 3, r >. 
2B. I O'or. (i, If), d. 
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duhovnicesti si ceresti, sS nu cugetSm $i sS nu savirsim decit cele spi- 
rituale si ceresti asa cum a zis Insusi Domnul Dumnezeu : «Pe cei care 
mS pream&resc ii voi -preamari si cei care Ma vor dispretui se vor dis- 
pretui» 29 . $i fericitul Apostol a spus intr-o epistolS a sa : «Nu sinteti ai 
vostri, caci sinteti cumparati pe pret mare. Preamariti-L pe Dumnezeu 
si purtafi-L in trupul vostru» 30 . 

XI. 

Apoi spunem : «Sfinteasca-se numele Tau» nu pentru ca dorim ca 
Dumnezeu sS fie sfintit in rugaciunile noastre ci, pentru ca-I cerem 
Domnului ca numele Lui sa se sfinteasca in noi. Dealtfel de cine poate 
fi sfintit Dumnezeu, Care El Insusi sfinteste? Dar fiindca El Insusi a 
zis : «S& fiti sfinti, fiindca si Eu sint sfint» 8l , cerem si ne rugam ca, 
fiindcS am fost sfintiti prin Botez, sa staruim in ceea ce am inceput sa 
fim. $i aceasta ne rugam zilnic. Caci avem nevoie zilnic de sfintenie, 
pentru ca, zilnic lepadindu-ne de pacatele noastre, sa ne curatim printr-o 
permanenta sfintenie. $i ce este sfintenia, care ni se da din dragostea 
lui Dumnezeu, ne spune Apostolul zicind : «Nici desfrinatii, nici sluiitorii 
la idoli, nici adurterii, nici trindavii, nici pederastii, nici tilharii, nici 
inselatorii, nici betivii, nici defaimatorii, nici rapitorii nu vor dobindi 
impSratia lui Dumnezeu. $i aceasta ati fost, dar sinteti dezlegatj, sinteti 
iertati, sinteti sfintiti in numele Domnului Iisus Hristos si in Duhul Dum- 
nezeului nostru» 32 . Spune ca am fost sfintiti in numele Domnului Iisus 
Hristos si in Duhul Dumnezeului nostru. Ne rugam ca aceasta sfintire 
sS rSminS in noi si, fiindca Domnul si judecStorul nostru cere celui 
fnsanStosit si trezit la viata de catre El ca de-acum inainte sS nu mai 
greseasca, sa nu mai faca ceva rau 33 , aceasta rugaciune o facem zilnic, 
aceasta cerem zi si noapte, anume ca viata in sfintenie, care ni se da 
din gratia lui Dumnezeu, sa ne-o pazeasca El Insusi sub protectia Lui. 

XII. 

Urmeaza in rugaciune : «Vie imparStia Ta». Cerem sS vina impa- 
ratia Lui printre noi, cum cerem sa se sfinteasca si numele Lui in noi. 
Dar cind nu riomneste Dumnezeu, sau cind incepe la El ceea ce a fost 
intotdeauna si nu inceteaza de a fi ? Cerem sa vinS imparatia noastrS, 
promisa noua de Dumnezeu, dobindita prin singele si patimirea lui Hris- 



29. I Regi, 2, 30. 

30. 1 Cor. 6, 19 b, 20. 

31. Lev. 11, 44; 20, 7. 

32. I Cor. 6, 9— 11. 

33. In. 5, 14. 
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tos, pentru ca noi, cei ce mai inainte am fost robi In veac, dupa aceea 
sS avom parte de imparatia lui Hristos, dupa cum El Insusi poruncest.- 
$i zice : «Venitf, binecuvintatii pSrintelui Meu, primiti Impfiratia care 
s-a pregatit voua de la inceputul lumii» 84 . Dar, prea iubiji frati, impa- 
ratia lui Dumnezeu poate fi Hristos Insusi, pe care-L dorim zilnic sa 
vina, a carui sosire voim sa se infSpfuiascS fSrS zabavS 35 . C&ci dupfl 
cum El Insusi este invierea, fiindca in El inviem si noi, la fel se poat^ 
intelege El Insusi ca imparatfe a lui Dumnezeu, fiindca in El vom avc.i 
sa imparatim. Avem dreptate sa cerem imparatia lui Dumnezeu, adicd 
imparatia cereasca, fiindca exista si imparatia paminteasca. Dar eel cc 
a renunfat la lumea aceasta se face mai mare decit onorurile si derit 
imparatia lumii acesteia. $i de aceea, eel ce se dedica lui Dumnezeu si 
lui Hristos nu doreste imparatia paminteasca, ci pe cea cereasca. Est" 
nevoie de rugaciune continua, ca sa nu decadem din impar&tja cerea- 
sca, asa cum au cazut iudeii, carora le fusese mai intii promisa aceasta 
imparatie, precum arata si dovedeste Domnul : «Multi, — zice El — vor 
veni de la rasarit si de la apus si se vor aseza cu Abraham, cu Isaac 
si cu Iacob in imparatia cerurilor. Dar fiii imparatiei vor fi alungati in 
intunecimile din afara ,• acolo va fi plingerea si scrisnirea dintilor» 3 ". 
Arata ca inainte iudeii erau fii ai imparatiei, cind staruiau sa fie si fii 
ai lui Dumnezeu ,• dar cind au incetat de a avea acest nume parintesc, 
le-a incetat si imparatia. $i de aceea noi, crestinii, care am inceput sa 
numim in rugaciune pe Dumnezeu Tata, ne rugam sa vina la noi si im- 
paratia lui Dumnezeu. 

XIII. 

Adaugam si zicem : «Faca-se voia Ta in cer si pe pamint» nu pen- 
tru ca Dumnezeu sa faca ce vrea El, ci pentru ca sa putem noi face ce 
vrea Dumnezeu. Caci cine-L impiedica pe Dumnezeu sa faca ce vrea ? 
Dar fiindca sintem impiedicati de diavolul sa ne supunem lui Dumnezeu 
cu tot sufletul si cu toate faptele noastre, de aceea ne rugam sa se faca 
in noi vointa lui Dumnezeu. $i ca sa se faca aceasta in noi, este nevoie 
de vointa lui Dumnezeu, adica de ajutorul si de ocrotirea Lui, fiindcS 
nimeni nu este puternic prin fortele sale, ci prin voia si mila lui Dum- 
nezeu. $i Domnul, aratind slabiciunea omului pe care-1 purta, zice : 
«Tata, daca se poate, sa treaca de la mine paharul acesta» 37 si, dind 



34. Mt. 25, 34. 

35. In vlltoarea prigoanelor, venirea iminenta a Domnului pentru intemcior< . 
Imparatiei Sale pe pSmint este le&rae de inteles ca era necontenit invocata. 

36. Mt. 8, 11, 12. 

37. Mt. 26, 39. 
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exemplu discipolilor Sai, ca sa faca nu voia Sa, ci pe a lui Dumnezeu, 
a adaugat zicind : «Nu ce vreau Eu, ci ce vrei Tu». $i in alt loc zice : 
«N-am coborit din eer ca sa fac voia Mea, ci vointa Celui ce M-a tri- 
mis» 38 . lar daca Fiul a inteles sa faca voia Tatalui, cu atit mai mult 
sluga trebuie sa faca vointa stapinului, dupa cum si loan intr-o epistola 
a sa indeamna sa se faca voia lui Dumnezeu si invata zicind : «Sa nu 
iubiti lumea si nici pe cele ce sint in lume. Daca a iubit cineva lumea, 
nu este in el dragostea de Tatal, caci tot ce este in lume este pofta 
cfirnii si pofta ochilor si trufia vietii, care nu este de la TatSl, ci din 
pofta lumii. $i lumea va trece si pofta lumii. Dar cine a facut voia lui 
Dumnezeu ramine in veci, cum si Dumnezeu ramine in veci» 39 . Cei ce 
voim sa raminem in veci, sintem datori sa facem voia lui Dumnezeu, 
care este vesnic. 

XIV. 

Iar voia lui Dumnezeu este aceea pe care a indeplinit-o si a propo- 
vaduit-o Hristos. Modestia in conversatie, statornicie in credinta, de- 
cent^ in cuvinte, dreptate in fapte, generozitate in ajutorari, stapinire 
in conduits ,• a nu face nedreptate si a o ierta pe cea f acuta de altul, 
a trai in pace cu fratii, a iubi pe Domnul din toata inima, a-L iubi pen- 
tru ca-n El e Tatal, a te teme pentru ca e Dumnezeu, a nu pune nimic 
mai presus de Hristos, fiindca nici El n-a pus ceva mai presus de noi, 
a merita intotdeauna dragostea Lui, a ramine cu credinta si curaj alfi- 
turi de crucea Lui e vreo controversa in legatura cu numele si cu cin- 
stirea Lui, a dovedi in vorbire statornicie de credinta, in anchete tarie 
de caracter, suportind chiar moartea de e nevoie, aceasta inseamna a 
voi sa fii mostenitor al lui Hristos, a indeplini poruncile lui Dumnezeu, 
a face voia Tatalui 40 . 

XV. 

Cerem sa se indeplineasca vointa lui Dumnezeu in cer si pe pa- 
mint, fiindca si una si alta are in vedere fiinta noastra, mintuirea noas- 
trS. De vreme ce avem, trupul din pam-fnt si sufletul din cer 41 , sintem in 



38. In. 6, 38. 

39. I In. 2, 15—17. 

40. Acest capitol este in original de o frumusete rara si a fost citat de Casiodor 
Si altii, un poem al suferintei mortii avind oa punct de plecare smerenia : este vorba 
de se/7no-ancheta, de guaeso'o-tortura si de pa//enf/a-patima, qua-coronamur prin care 
triumfam. Este citata ca paralela Epistsla 10 in care se spune : «aceasta este lupta 
credintei noastre in care sintem striratorati, prin care invingem, in care sintem birui- 
tori» (Ep. 10, 4). 

Este elogiul martiriului si al marturiei cu pretul vietii, ca implinire desavirsita a 
voii lui Dumnezeu, caruia i-a inchinat acest imn SfintuI Ciprian martirul ; cf. Rom. 8, 17. 

41. Fac. 2, 7. 
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acelasi timp pamint si cer si de aceea ne rugam sa se faca voia lui Dum- 
nezeu si-ntr-o parte si-n cealalta, adica si in corp si in spirit. Caci 
este lupta intre corp si spirit si zilnica neintelegere si confruntare in- 
tre acesti doi adversari incit nu facem ceea ce voim, pentru ca spirituL 
tinde la cele ceresti si divine, pe cind corpul pofteste la cele pamin- 
testi si vremelnice. Si de aceea cerem ca intre acestea doua, cu darul 
si ajutorul lui Dumnezeu, sa fie unire, pentru ca Dumnezeu cu vointa 
Lui sa ne mintuiasca si sufletul si corpul, sa ne fina sanatos sufletul re- 
nascut prin el. Aceasta ne spune deschis si fara ocol apostolul Pavel : 
«Trupul — zice el — pofteste impotriva spiritului si spiritul impotriva 
trupului. Prin aceasta sint dusmani unul altuia, ca sa nu faceti ceea c&' 
voiti. C.unoscute sint faptele trupului : adulterele, depravarile, murda- 
riile, spurcaciunile, idolatriile, otravirile, sinuciderile, dusmaniile, ne- 
intelegerile, rivalitatile, supararile, provocarile, conflictele, ereziile, in- 
vidiile, betiile, desfrinarile si cele asemenea acestora. Cei ce sSvirsesc 
unele ca acestea nu vor avea imparatia lui Dumnezeu. Dar roadele- 
spiritului sint dragostea, voia buna, pacea, marinimia, bunatatea, cre- 
dinfa, blindetea, stapinirea de sine, castitatea» 42 . De aceea si in ruga- 
ciuni zilnice si continui cerem sa se faca pentru noi voia lui Dumnezeu 
si in cer si pe pamint ; fiindca voia lui Dumnezeu este sa se supuna 
cele pamintesti celor ceresti ; sa fie conducatoare cele spirituale si- 
divine. 

XVI. 

Se poate in^elege de asemenea, frati prea iubiti, ca, intrucit ne po- 
meneste si ne indeamna Domnul sa iubim chiar pe dusmani 4S si sa ne ru- 
gam si pentru cei ce ne prigonesc, trebuie ca si pentru cei care sint 
inca pe pamint si n-au inceput sa fie ai cerului, sa cerem si pentru ei 
sa se faca voia lui Dumnezeu, pe care a indeplinit-o Hristos pastrind 
si intregind pe om. Caci de vreme ce discipolii sint numit,i de El nu pa+ 
mint, ci sarea pamintului 44 , si Apostolul numeste pe om creat in pri- 
mul rind din pamint si-n al doilea rind din cer 45 , pe buna dreptate si 
noi trebuie sa fim asemenea lui Dumnezeu Tatal 46 , care face sa rasara 
soarele Sau si peste cei buni si peste cei rai, sa ploua peste cei drepti 
si peste cei nedrepti 47 . De aceea porunca lui Hristos, cind ne rugam st 



42. Gal. 5, 17, 19—22. 

43. Mt. 5, 44. 

44. Mt. 5, 13. 

45. I Cor. 15, 47. 

46. Mt. 5, 43 sq. 

47. Mt. 5, 45. 
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cerem, esle ca sa facem rugaciunea noastra pentru minluirea tuturor, 
pentru ca, precum in cer, adica in noi, s-a facut voia lui Dumnezeu, 
caci prin credinta noastra, sintem din cer, la fel si pe pamint, adica in 
cei ce nu voiesc sa creada, sa se faca voia lui Dumnezeu, pentru ca 
lo{i cei ce aparfin primei nasteri, pamintene, sa inceapa a fi ceresti, 
iiciscutf din apa si din duh 1S . 

XVII. 

Mergind cu rugaciunea mai departe, cerem si zicem : «Piinea nos- 
tra cea de loate zilele da-ne-o noua astazi». Aceste cuvinte pot fi in- 
telese si spiritual, dar si simplu, fiindca ambele sensuri prin intelep- 
ciunea divina sint de folos mintuirii. Hristos este piinea vietii 49 si 
aceasta piine nu este a tuturor, ci a noastra. Cum zicem «Tatal nostru», 
fiindca este tatal celor ce-L inteleg si cred in El, tot asa zicem «piinea 
noastra», fiindca Hristos este piinea noastra, a celor ce avem partasie 
•cu corpul Lui. Cerem, insa, ca aceasta piine sa ne fie data zilnic, ca nu 
cumva noi, care sintem cu Hristos si primim zilnic ca hrana a mintui- 
rii 50 Euharistia Lui, savirsind cumva vreo greseala mai grava in timp 
•ce sintem opriti de a ne imparta$i din piinea cereasca si sa fim astfel 
soparati de corpul lui Hristos, dupa cum El Insusi predica si zice : «Eu 
sint piinea vietii, care am coborit din cer ,- daca va minca cineva din 
piinea aceasta, va trai in veci. Dar piinea pe care o voi da este trupul 
Meu, pentru viata lumii» 5! . Cind zice, asadar, ca traieste in veci eel 
ce a mincat din piinea Lui, dupa cum e de la sine inteles ca traiesc 
•cei ce se ating de corpul Lui si primesc Euharistia avind dreptul de a 
se ImpSrt&si, tot asa, dimpotriva, trebuie sa ne temem si sa ne rugam ca 
nu cumva eel oprit de la impartasanie si despartit astfel de trupul lui 
Hristos sa rSmina departe de mintuire, precum El Insusi ne atrage atentia 
zicind : «daca nu veti minca din trupul Fiului omului si nu ve\i bea din 
slngele Lui, nu veti avea viata in voi» 82 . De aceea cerem sa ni se dea 
zilnic piinea noastra, ceea ce inseamna Hristos, pentru ca raminind si 
trfiind in Hristos sa nu ne indepartam de sfintenie si de corpul Lui 3S . 



48. In. 3, 5. 

49. In. 6, 35. 
.50. Sirah 1, 22. 

51. In. 6, 51. 

52. In. 6, 53. 

53. Piinea are aici sens simplu, adica de hrana trupeasca si duhovniceasca, adica 
•do impflrtasire cu Trupul si Singele Lui. Interdictiile au fost infelese de interpret! 
.in putlnd veni de la prigonitori, dar si de la Biserica. 
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XVIII. 

Dar so poate intelege si c:S, do indatS ce dm renun|at la ale lumii, 
<dep&rtindu-ne de bogatiile ei, cu incredere in gratia divinS, s3 cerom 
numai hrana necesara traiului 54 , fiindca ne invatS Domnul si zice : «C'ol 
ce nu renunta la toate ale lui nu poate fi discipolul Meu» M . Dar eel 
ce a inceput sa fie discipol, renun^ind la toate, dupa cuvintul invcit<i- 
lorului sau, trebuie sa ceara hrana zilnica si sa nu-si extinda" cererea sa 
asupra altor lucruri, caci iarasi porunceste Domnul si zice : «Nu cugo- 
ta|i la ziua de miine, caci ziua de miine va cugeta ea insasi la ale ei , 
li ajunge zilei rautatea ei» 56 . Pe buna dreptate, asadar, discipolul lui 
Hristos isi are hrana zilnic si e oprit sa se gindeasca la ziua de miino, 
fiindca devine inconsecvent cu sine insusi, adica pe de o parte cere s<i 
traiasca mult timp in kfme, iar pe de alta sa vina repede in impdrulia 
lui Dumnezeu. Asa ne sfatuieste si fericitul Apostol, pentru a ne intdri 
•credinta $i speranta : «N-am adus nimic in aceasta lume, dar nici nu 
putem lua ceva. Sa fim multumiti daca avem ce minca si ce imbrfica. 
Dar cei ce vor sa ajunga bogati cad in ispita, in capcane si in dorinte 
jnulte si vatamatoare, care coboara pe om la pierzanie si nimicire. Cfici 
lacomia este radacina tuturor relelor si cei cuprinsi de ea s-au inde- 
partat de credinta si s-au facut robi ai multor dureri» 57 . 

XIX. 

Ne invata nu numai ca trebuie dispretuite, dar si ca sint pericu- 
loase bogatiile, ca in ele isi au radacina relele atragatoare, care insaia 
tnintea omeneasca prin amagiri ascunse. De aceea, pe acel bogat neso- 
■cotit, care cugeta la avutiile lumii acesteia si se lauda cu multimea roa- 
.delor ei, 1-a mustrat Dumnezeu zicind : «Nesocotitule, in aceasta noapte 
ti se va cere sufletul ,- asadar cele pe care le-ai agonisit ale cui vor 
£i ?» 58 . Se bucura de roadele sale prostul, care noaptea avea sa moarci 
;si se gindea la belsugul lui de trai, el, caruia viata i se curma. Dimpo- 
iriva, Domnul ne invata ca este desavirsit cine-si vinde toate ale sale 
si le imparte saracilor» ", iar pentru sine isi aduna comoarS in cer. 



54. DupS lepadarea de lume ?i de slava ei la Botez, cre^tinul — ne Invata Sfin- 
iul Ciprian — nu trebuie sa se roage pentru bunuri lume.^ti necesare mai mult de o 
M, fiindca asteapta si se roag3 pentru venirea ImpSratiei lui Dumnezeu. 

55. Lc. 14, 33. 

56. Mt. VI, 34. 

57. 1 Tim. 6, 7—10. 

58. Lc. 12, 20. 

59. Ml 19, 21. 
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Spune ca acela poate sa-L urmeze si sa-I imite gloria patimilor 60 , care, 
pregatit si in asteptare, nu e retinut de nici o legatura cu avutia, ci 
dezlegat si liber, dupa ce-si trimite la Domnul toate ale sale, pleaca si 
el in urma lor. Pentru a se putea pregati de aceasta, fiecare dintre noi 
invata sa se roage si sa cunoasca din disciplina rugaciunii in ce fel tre- 
buie sa fie. 

XX 

Nu-i poate lipsi celui drept hrana zilnica, fiindca este scris : «Nu 
va lasa Domnul sa moara de foame sufletul drept» 61 si de asemenea : 
«Am fost tinar si am imbatrinit, dar n-am vazut pe eel drept parasit si 
nici familia lui cerind piine» 62 . Iar Domnul promite zicind : «Nu va 
nelinistiti zicind : ce vom minca si ce vom bea, sau cu ce ne vom 
imbraca ? De acestea toate neamurile se intreaba : Dar Tatal vostru stie 
ca va lipsesc toate acestea. Cautati mai intii imparatia si dreptatea lui 
Dumnezeu si acestea toate vi se vor adauga» 63 . Celor ce cauta impa- 
ratia si dreptatea lui, Dumnezeu le fagaduieste ca toate celelalte li se 
vor da pe deasupra. Caci de vreme ce toate sint ale lui Dumnezeu, ce- 
lui ce-L are pe Dumnezeu nu-i va lipsi nimic, daca el insusi nu-i lipseste 
lui Dumnezeu. Astfel lui Daniel, inchis din porunca regelui in groapa cu 
lei, i se pregatea prinzul in mod miraculos si omul lui Dumnezeu era 
hranit intre fiarele infometate, care-1 crutau 6i . Asa era hranit in fuga 
si singuratatea sa Hie slujindu-1 corbii si aducindu-i pasarile zburatoare 
hrana pe cind era prigonit 65 . $i — o, blestemata cruzime a rautatii ome- 
iiesti! — fiarele cruta, pasarile hranesc, iar oamenii intind curse si 
persecuta ! 66 . 



60. Marc Lods, decanul Facultatii Protestante din Paris, scrie sub titlul «A suieri 
?/ a muri ca Iisus Hristos participind la patima Sa» descrie pe larg invatatura Sfinfilor 
Parinti despre patimire si martiriu ca imitatie a Domnului : «Patimile si moartea lui 
Iisus Hristos, aflindu-se in centrul mesiajului crestin, credinciosul se simte silit sa 
acfioneze si sa itraiasca asa cum a trait Domnul, a patimit si a murit». Sfintul Ciprian 
scrie martirilor africani oare asteptau moartea In inchisori : «Care nu este, scumpii 
mei trap, in constiinta ca ati biruit, ...bucuria voasjra, veselia triumfatoare, de a nu 
mai avea dejrit sa asteptati rasplata fagaduita de Dumnezeu... de a duce in mine nn 
suflet imparatesc, inlantuit intr-un trup...» (Epistola LXXI-a VII, 1). La rindul lor, 
preotii din Roma ii scriau Sfintului Ciprian : «Ce poate fi mai frumos decit de a fi 
devenit asociat la patima lui Hristos, marturisind numele Lui» (Ep. 31, 3). (v. Conles- 
seurs martyrs, col. «Cahiers Theologiques», nr. 41 (Paris-Neuchatel, 1958), p. 24, 26 
si note. 

61. Pilde, 10, 3. 

62. Ps. 36, 25. 

63. Mt. 6, 31—33. 

64. 1st. bal. si Bel., 30. . 

65. Ill Regi 17, 6. 

66. Mc. 1, 13; Is. 11, 6—8. 
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XXL. 

Apoi ne rugam pentru iertarea pacatelor noastre zicind : «Si ne iarta 
greselile noastre precum si noi iertam gresitilor nostri». Dupa hrana 
cerem si iertare de pacate, pentru ca acela care e hranit de Dumnezeu 
sa traiasca in Dumnezeu si sa se ingrijeasca nu numai de viata pre- 
zenta si vremelnica, ci mai ales de cea vesnica, la care se poate ajunge 
daca sint iertate pacatele, pe care Domnul le numeste datorii, precum 
spune in Evanghelia Sa : «Ti-am iertat toata datoria, fiindca m-ai ru- 
gat» 67 . Cit de necesar, cit de chibzuit si de intaritor ni se atrage aten- 
tia ca sintem pacatosi si trebuie sa ne rugam pentru pacatele noastre, 
pentru ca atunci cind se cere iertare de la Dumnezeu sufletul sa-si 
aminteasca de propria sa existenta ! Ca sa nu se creada cineva nevino- 
vat si trufindu-se mai mult sa se coboare, i se atrage atentia ca zilnic 
pacatuieste, de vreme ce zilnic se roaga pentru iertarea pacatelor. Asa 
ne invaja si loan intr-o epistola a sa zicind : «Daca vom zice ca n-avem 
pacat, ne amagim noi insine si nu este in noi adevar. Dar daca ne vom 
marturisi pacatele, credincios si drept este Domnul, care ne "iarta 
pacatele» 68 . In epistola sa a cuprins ambele indatoriri, fiindca trebuie 
si sa ne rugam pentru pacatele noastre si sa dobindim iertarea pe care 
o cerem. De aceea a spus ca Domnul e credincios, ca adica se tine de 
credinta promisiunii facute, fiindca, invatindu-ne sa ne rugam pentru 
iertarea datoriilor si a pacatelor, ne-a promis totodata mila Tatalui si 
iertarea ce va urma. 

XXJII. 

A intarit si a adaugat legamintul sigur, punindu-ne condit.ie si si- 
lindu-ne sa promitem ca, precum noi cerem sa ni se ierte greselile, asa 
vom ierta si noi pe cei ce ne-au gresit, stiind ca nu putem dobindi ce 
cerem pentru pacatele noastre, daca nu facem si noi la fel cu cei ce au 
pHcatuit impotriva noastraV De aceea zice si in alt loc : «Cu ce mSsura 
veti fi masurat, cu aceea vi se va masura» 69 . O sluga, dupa ce a fost 
iertata de stapinul sau de toata datoria, n-a voit sa-i ierte la rindu-i 
tovarasului sau de slujba o datorie 70 , ci 1-a legat sa-1 trimita la inchi- 
soare. Dar fiindca n-a fost ingaduitoare cu tovarasul sau, a pierdut ce-i 
fusese iertat de catre stapin. Asemenea fapte le infiereaza cu putere 
Hristos in invataturile Sale. «Cind stati la rugaciune — zice El — ier- 
tati daca aveti ceva impotriva altuia, pentru ca si Tatal vostru care 



67. Mt. 18, 32. 

68. I In. 1, 8—9. 

69. Mc. 4, 24. 

70. Mt. 18, 23—35. 
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este in ceruri sa va ierte pacatele. Dar daca voi nu veti ierta, nici Ta- 
tal vostru care este in ceruri nu va va ierta pacatele voastre» 71 . Nu vei 
avea nici o scuza in ziua judecatii, daca vei judeca dupa parerea ta r 
si ce vei face vei pati 72 . Caci Dumnezeu a poruncit ca in casa Lui sa 
avem in noi pace, unire si intelegere 73 si, cum ne-a facut prin a doua 
nastere, voieste ca la fel sa ne purtam si renascuti, asa incit cei care 
sintem fiii lui Dumnezeu sa raminem in pacea lui Dumnezeu si cum 
unul ne este spiritul, tot una sa ne fie gindirea si simtirea. Altfel, nici 
nu primeste jertfa celui dezbinat si, intorcindu-1 de la altar, ii porun- 
ceste sa se impace mai intii cu fratele sau 74 , pentru ca prin rugaciuni 
pasnice Dumnezeu sa poata fi impacat. Pentru Dumnezeu darul eel mai 
mare 11 constituie pacea noastra, armonia frateasca si poporul unit dupa 
unitatea Tatalui, a Fiului §i'a Duhului Sfint 75 . 

XXIII. 

Caci la jertfele pe care Abel si Cain le-au facut cei dintii, Dumne- 
zeu n-a privit la darurile lor, ci in inimile lor, pentru ca sa-i placa nu 
numai darurile, ci si inimile lor. Abel pasnic si drept, sacrificind cu 
nevinovafie, este pilda si pentru altii ca, atunci cind aduc daruri la al- 
tar, sa vina cu frica de Dumnezeu, cu inima curata, cu respect pentru 
dreptate, cu pace si unire. Pe merit daca a fost astfel la sacrificiul fa- 
cut lui Dumnezeu, dupa aceea el insusi a devenit sacrificiul lui Dum- 
nezeu, pentru ca primul primind martiriul sa anunte prin slava singelui 
sau patimile Domnului, el care avusese si dreptatea si pacea Domnului 
Asemenea oameni sint incununati de Domnul, asemenea oameni vor 
fi razbunati de Domnul in ziua judecatii. Cei in discordie si dezbinare r 
eel ce n-are pace cu fratii sai, dupa cum atesta fericitul Apostol si 
Sfinta Scriplura, nici daca va fi ucis pentru numele de crestin nu va 
putea sa scape de crima neintelegerii fratesti, fiindca, asa cum este 
scris : «Cel ce-si uraste fratele este un ucigas» 76 , iar uciga§ul nu ajunge 
in imparatia cerurilor §i nici nu traieste in pace cu Dumnezeu. Nu 



71. Mc. 11, 25—26. 

72. Mt. 7, 2. 

73. Ps. 67, 7. 

74. Mt. 5, 24. 

75. Iertarea pe care crestinii sint datori s-o manifeste prin rugaciuni, $i pentru 
du$manii ?i prigonitorii lor, duce la pacea cu toti semenii lor ?i este Incununata de 
unitatea Bisericii, avind ca temei profund intreita unitate dumnezeiasca. 

76. I In. 3, 15 a. 
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poate sa fie cu Hristos eel ce a imitat mai degraba pe Iuda decit pe 
Hristos. Mare este delictul care nu poate fi spalat nici prin botezul sin- 
gelui, mare este crima care nu poate fi ispasita nici cu martiriul ! 77 . 

XXIV. 

In mod necesar Domnu] ne indeamna mai departe sa spunem ire 
rugaciune : «$i nu ne duce pe noi in ispita». In aceste cuvinte se arata 
ca nimic nu ne poate fi impotriva, daca n-a ingaduit aceasta mai ina- 
mte Dumnezeu, ca toata teama noastra, devo|iunea si respectul trebu- 
ie indreptate catre Dumnezeu, fiindca in ispite nu-i este nimic per- 
mis raului, daca nu i se atribuie vreo putere de catre Dumnezeu. Acea- 
sta o confirma Scriptura, care spune : «A venit Nabucodonosor, regele 
Babyloniei, in cetatea Ierusalimului, si o ataca si a dat-o Domnului in 
mina lui» 78 . Este data puterea raului impotriva noastra dupS pacatele 
noastre, precum este scris ■. «Cine a dat spre jaf poporul lui Iacob $i 
Israel celor ce-1 jefuiau ? Oare nu Dumnezeu fata de Care au pacatuit 
cei care nu voiau sa umble in caile Lui, nici sa asculte de legea Lui sii 
de aceea a adus asupra lor urgia miniei Lui ?» 79 . $i iarasi pentru ca So- 
lomon a pacatuit indepartindu-se de preceptele si de calea Domnului,, 
s-a spus : «$i a intaritat Domnul pe Satan impotriva lui Solomon» 80 . 

XXV. 

Este data o dubla putere in raport cu noi, care ne duce fie la pe- 
deapsa cind gresim, fie la glorie cind o meritam, cum vedem ca s-a fa- 
cut cu Iov din vointa lui Dumnezeu care zice : «Iata, toate cite le are- 
le dau in miinile tale : dar de el fereste-te sa te atingi» 81 . ?i Domnut' 
vorbeste in Evanghelie in timpul patimilor Lui : «N-ai avea nici o putere 
impotriva Mea, daca nu ti-ar fi dat de sus» 82 . Iar cind ne rugam sa nu 
ajungem in ispita, tinem seama de slabiciunea si subrezenia noastra ,- 
de aceea ne rugam sa nu se inalte cineva cu obraznicie, sa nu-si ia; 
asupra-si ceva cu trufie si aroganta, sa nu considere o glorie a sa min- 
tuirea sau suferinta, fiindca Domnul, indemnindu-ne la umilinta, a zis r 
«Vegheati si rugati-va sa n-ajungeti in ispita, caci spiritul este puternic,. 



77. Sfintul Ciprian reia in multe locuri din scrierile sale tema din cap. 14 din 
tratatul «Despre Unitatea Bisericii», ca nu poate fi martir eel ce rupe legatura dra- 
gostei. 

78. Dan. 1, 1—2. 

79. Is. 42, 24—25. 

80. Ill Regi, 11,23. 

81. Iov 1, 12. 

82. In. 19, 11. ' 
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dar trupul este slab» 8S , pentru ca, dupa ce s-a savirsit marturisirea cu 
umilinta si supunere si a fost dat totul lui Dumnezeu, orice se cere ru- 
gator, cu teama si cu cinstirea lui Dumnezeu, sa se indeplineasca cu 
dragoste fata de El. 

XXVI. 

In structura rugaciunii, dupa cele comentate mai inainte, vine sfir- 
■situl care incheie intr-o formula scurta toate cele cerute, astfel ca spu- 
nem : «ci ne mintuieste de eel rau». Aceste cuvinte exprima toate inimi- 
citiile pe care le unelteste dusmanul impotriva noastrS pe aceasta 
lume, inimicitii in fata carora sintem intariti si aparati, daca Dumnezeu 
ne elibereaza de tot ce e rau, daca da ajutorul Sau celor ce se roaga 
?i 1-1 cer. Cind insa zicem : «si ne mintuieste de eel rau» nu mai ramine 
nimic de cerut, de indata ce invocam protectia lui Dumnezeu impotriva 
a ceea ce e rau. Aceasta o data obtinuta, stam sigur si la adapost, im- 
potriva tuturor primejdiilor pe care diavolul si lumea ni le pot prici- 
nui. Oare cine se teme de lume, daca are pe Dumnezeu pavaza in 
lume 8 4 ? 

XXVII. 

Ce e de mirare, frati prea iubiti, daca asa este rugaciunea pe care 
am invatat-o de la Dumnezeu care cu intelepciunea Sa a rezumat toata 
rugaciunea noastra in cuvintele de la sfirsit ? Aceasta fusese prezis mai 
dinainte prin profetul Isaia, ale carui cuvinte despre marefia si mila lui 
Dumnezeu erau inspirate de Duhul Sfint : «Cuvintul care — zice el — 
este rezumat si recapitulat in dreptate, fiindca Dumnezeu va face un 
cuvint prescurtat pe tot pamintul» 85 . Cind Cuvintul lui Dumnezeu, 
adica Domnul nostru Iisus Hristos, a venit pentru toti si, adunind la un 
loc deopotriva pe toti, invatati si neinvatati, de ambele sexe si de orice 
virsta, le-a spus invataturile mintuirii, a facut un tot unitar si succint 
al invataturilor Sale, pentru ca sa nu incarce memoria celor ce-si in- 
susesc invatatura cereasca, ci pentru ca ei sa prinda repede ce e nece- 
sar din domeniul credintei. Astfel, pe cind arata ce e viata eterna, a ex- 
primat foarte pe scurt sfintenia vietii zicind : «Aceasta este viata ves- 
nic§, ca sa te cunoasca pe Tine ca singurul si adevaratul Dumnezeu 
si pe Iisus Hristos pe care L-ai trimis» 86 . De asemenea, pe cind dadea pe 



83. Mt. 26, 41. 

84. SfSntul Ciprian aminte$te mereu cre^tinilor angajamenitul de la «lepadarile» 
de diavol ?i de ispitele lumne^ti, care preced Botezul. 

85. Is. 10, 22 sq. , 

86. In. 17, 3. 
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seurt primele si cele mai insemnate Invataturi despre lege si despre: 
profeti, a zis : «Asculta, Israel : Domnul Dumnezeul.tau este Domnul 
singur» si : «SS iubesti pe Domnul Dumnezeul t5u din tot sufletul tSu 
si din toata puterea ta. Aceasta e prima poruncfi ,• iar a doua este urm.3- 
toarea acesteia : Sa iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti. Aceste 
doua porunci sintetizeazg toata legea si proorocii» 87 si de asemenea: 
«Binele pe care voiti s3 vi-1 facfi oamenii f aceti-1 si voi lor, c&ci aceasta 
este legea si proorocii» 88 . 

XXVIII. 

Nu numai prin vorbe, ci si prin fapte ne-a invafat Dumnezeu sS ne 
fugSm, El Ihsusi rugindu-se adesea, implorind si arStind prin exemplul 
SSu ceea ce trebuie sa facem noi, precum este scris : «Iar El Insusi se 
retrSgea in singurState si se ruga» 89 . $i de asemenea : «A iesit la munte 
sa se roage si si-a petrecut noaptea in rugSciuni c&tre Dumnezeu» 98 . 
Daca se ruga El, Care era fSra pScat, cu atit mai mult trebuie s& se roage 
cei pacatos} si, daca El toata noaptea veghea in rugSciuni neintrerupte, 
cu atit mai mult noi trebuie sa veghem noaptea in repetate rugaciuni ! 

XMX. 

Iar Domnul se ruga nu pentru Sine — caci ce nevinovat se roaga 
pentru sine — , ci pentru iertarea pacatelor noastre, precum El Insusi' 
spune catre Petru : «Iata, satana cerea sa va cearna ca p« griu ,• eu, Ins'S, 
m-am rugat pentru tine, ca sa nu siabeasca credinta, ta» 9I . Si in alta 
parte, de asemenea, se roaga Tataiui pentru toti ziclnd : «Iar Eu nu nu- 
mai, pentru acestia ma rog, ci si pentru aceia care vor crede prin cuvin- 
tuj lor in Mine r ca toti una sa fie si precum Tu, Tata, esti in Mine si 
Eu in Tine, asa sa fie si ei in Noi» ? 2 , Mari sint dragostea ?i bunavointa 
lui Dumnezeu pentru mintuirea noastra, daca nu s-a multumit ca ne-a 
rascumparat cu singele S8u ,■ ci se si roaga pentru noi. Vedeti, Insa, cum 
a fost dragostea Celui ce s-a rugat pentru noi, pentru ca, precum Ta- 
tai si Fiul una sint, a§a sa raminem si noi in aceeasi unitate, ca de aici 
sa se poata intelege cit de mult greseste eel ce strica unitatea si pa- 
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cea, cSci pentru aceasta s-a rugat si Domnul, voind desigur ca poporul 
S&U sa traiascS, fiindcS stia ca dezbinarea nu duce la imparatia lui 
Dumnezeu. 

XXX. 

Iar cind ne aflSm la rugaciune, frati prea iubiti, -sintem datori sa 
veghem si s& participfim din toata inima la acest moment, in care sS 
nu-si aibS locul nici un cuget trupesc sau lumesc, sS nu ne gindim la 
altceva decit la ruga noastrS. De aceea si preotul, inainte de rugaciune, 
prin citeva cuvinte pregSteste sufletele fratilor credinciosi zicind : «Sus 
sS avem inimile» si, in timp ce poporul r&spunde : «Avem cfitre Dom- 
nul», sintem preveniti ca nu trebuie sa ne gindim la nimic altceva decit 
la Dumnezeu. Inima sa ne fie inchisa impotriva adversarului si des- 
chisS numai pentru Dumnezeu, sa nu-i ingaduim dusmanului lui Dum- 
nezeu s£ se apropie de noi in timpul rugSciunii. CSci se strecoarS ade- 
sea si pStrunde pe ascuns, inselind cu iscusinta si indepartind de la 
Dumnezeu rugSciunile noastre, f&cind ca una sa avem in inima si alt- 
ceva pe buze. De aceea pe Domnul nu trebuie sa-L roage sunetul yocii, 
ci cu toatS seninatatea sufletul si simtirea noastra. Este totaia indecenta 
ca, atunci cind ll rogi pe Domnul, sa-ti zboare gindul in alta parte, sa 
cugeti la lucruri care n-au nimic comun cu rugaciunea, ca si cum ai 
putea in acelasi timp sa vorbesti cu Domnul si sa te gindesti la altceva. 
Cum ceri sa te asculte Domnul, daca tu nu-L asculti ? Vrei sa-si aducS 
aminte Dumnezeu de tine cind te rogi, daca tu nu-ti aduci aminte de 
El ? Aceasta inseamna a nu te pazi deloc de dusman, a ofensa prin ne- 
glijenta rugaciunii cind ochii ii sint adormiti, inima trebuie s8-i fie trea- 
za, precum este scris in Cintarea cintarilor : «Eu dorm si inima mea ve- 
gheaza» 9S . De aceea cu grija si prevedere ne atrage atentia Apostolul 
zicind : «Cind stati la rugaciune fiti veghetori in ea» 94 invatindu-ne, de- 
sigur, si aratind ca aceia pot sa dobindeasca de la Dumnezeu ce cer, pe 
care-i vede Dumnezeu ca sint veghetori la rugaciune. 

XXXI. 

Cei ce se roag8 nu vin la Dumnezeu cu rugaciuni goale si fara mie- 
zul faptelor. Cererea este fara raspuns cind Dumnezeu este invocat 
printr-o rugaciune desarta. C3ci dupa cum pomul care nu face roade se 
taie si se arunca in foe 95 , la fel si rugaciunea care n-are roadele ei nu 
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poate fi vrednica de Dumnezeu, fiindca nu e insotita de fapte. De aceea 
Sfinta Scriptura ne invata zicind : «Bun& este rugaciunea cu post si mi- 
lostenie» M . Caci eel ce.va da in ziua judecaWi rasplata pentru faptele 
bune si pentru milostenie si astlzi asculta cu bunavointa pe eel ce vine 
la rugaciune dupa ce a fScut fapte bune. Asa si centurionul Cornelius 
pe cind se ruga a meritat sa fie ascultat, pentru ca facuse multe acte de 
milostenie fat& de popor si rugase intotdeauna pe Dumnezeu. Linga el, 
care se ruga pe la al noualea ceas din zi, a venit ingerul cu marturie 
pentru faptele lui spunindu-i : «Corneliu, rugaciunile si milosteniile 
tale s-au urcat la Dumnezeu si El nu le va uita» 97 . 

XXXII. 

Ajung repede la Dumnezeu rugaciunile pe care le aduc in fata lui 
Dumnezeu faptele noastre bune. Astfel ingerul Rafael a venit la Tobias 
care se ruga insotindu-si intotdeauna rugaciunea de fapte si i-a spus : 
«Este inaltator sa arati si sa marturisesti faptele lui Dumnezeu. Cind va 
rugati, tu si Sarra, eu am amintit in fata lui Dumnezeu de rugaciunile 
voastre. Pe cind tu iti inmormintai cu simplitate mortii, fiindca te-ai ri- 
dicat fSra intirziere, lasindu-ti prinzul, si te-ai dus de ti-ai inmormintat 
mortul, am fost trimis sa te asist in incercarea prin care treci ,-' si apoi 
m-a trimis Dumnezeu sa te ingrijesc pe tine si pe Sarra, nora ta. Caci 
eu sint Rafael, unul din cei sapte ingeri drepti, care stam in fata lui 
Dumnezeu si vorbim cu El» 98 . $i prin Isaia ne sfatuieste si ne invata 
Domnul aceleasi lucruri zicind : «DezleagS orice nod al nedreptatii, usu- 
reazS pe cei slabi de greutatea lor. Pe cei istoviti odihneste-i si orice 
prigonire nedreapta risipeste-o. Fringe piinea ta celui infemetat si pe 
cei lipsiti de locuintS du-i in casa ta. Nu dispretui pe eel fara imbracS- 
minte si nici pe cei din. neamul tSu. Atunci va ti?ni la timpul ei lumlna 
ta si pe data vor straluci vesmintele tale si va merge inaintea ta drepta- 
tea, iar lumina lui Dumnezeu te va inconjura. Atunci vei striga si Dum- 
nezeu te va auzi si indata ce vei vorbi iti va spune : aici sint» ". Pro- 
roite ca este al&turi de ei si spune cS-i aude si-i ocroteste pe cei ce dez- 
leaga din inimS nodurile nedreptatii §i fac milostenii cu slujitorii lui 
Dumnezeu dupa invataturile Lui. Acestia, fiindcS asculta ce-i invata 
Dumnezeu sa faca, merits si ei sa fie ascultati de Dumnezeu. Fericitul 
Apostol Pavel, ajutat de fratii sai intr-o imprejurare grea, a spus ca fap- 
tele savirsite de ei sint sacrificii aduse lui Dumnezeu. «Am primit cu 
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tndestulare $i multumire cele ce mirQU fost.trimise de voi prin Epafro- 
ditus, mirosuri de buna mireasma, jertfa bineprimita si piacuta lui 
Dumnezeu» 10 °. CSci cine se milostiveste de eel sarac da cu dobinda lui 
Dumnezeu $i cine da celbr lipsiti lui Dumnezeu da, lui Dumnezeu li 
sacrifice mirosuri de buna mireasema duhovniceascS. 

XXXIII. . ■ . 

In Indeplinirea rugficiunilor af lam ca, impreuna cu Daniil, trei ti- 
neri cu credinta puternica si biruitori ai captivitatii lor, au respectat 
pentru sacrificii ora a treia, a sasea si a noua, ore _anuntlnd Sfinta Trei- 
me, care avea sa se manifeste mai tirziu 1M . Caci de la ora intlia la a 
treia sint trei ore, de la a patra la a sasea trei ?i de la a §aptea la a 
noua de asemenea trei, cele trei grupe de cite trei ore f ormind o treime 
desavirsita. Dind semnificatie spirituals acestor spatii de timp, adora- 
torii lui Dumnezeu le folpseau ca momente hotarite si legitime pentru 
rugaciune, aceasta devenind traditia pe care au respectat-o cei drepti 
clnd se rugau, mai ales datorita unor fapte deosebite petrecute la ore 
care amintesc de aceasta trinitate. Caci in ora a treia s-A coborit asu- 
pra discipolilor Duhul Sfint umplindu-i de harul pe care li-L fagaduise 
Domnul m . La.fel, in ora a ?asea Petru, urcindu-se pe acoperisul'oasei, 
printr-un semn ?i prin glasul lui Dumnezeu a primit porunca sa pri- 
measca pe totf in harul mintuirii, pentru ca mai inainte avea indoieli cu 
priyire la mintuirea celor de alte neamuri 1OT . $i Domnul, rastignit in 
ora a §asea, catre ora a noua cu singele Sau ne-a spaiat pacatele noas- 
tre §i, ca sa ne poata rascumpara $i invia, la acea orfi si-a desayirsit 
biruinfa Sa, curmlndu-si prin moarte patimirea 1M . 

1 ■ • ■ •• 'XXXIV.; - -.■■■■ - 

Dar noua, frati prea iubiti, pe linga orele obseryate din vechime ni 
s-au ad&ugat §i alte momente de rugaciune. Trebuie. sa ne rugam si di- 
mineata, ca prin ruga -de dimineata sa cinstim Invierea Domnului 105 . 
Acest moment a fost indicat si de Sfintul Duh, care zice in psalmi ": 
«Imparatul meu ?i Dumnezeul meu, dimineata te voi ruga, Doamne, ?i 
vei auzi glasul meu, dimineata voi sta in fata Ta ?i te voi vedea» 106 . Si, 
de asemenea, prin profet spune Domnul : «De dimineata vor veghea 
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pentru Mine zicind : Sa mergem si sa ne intoarcem la Dumnezeul nos- 
tra" 107 . De asemenea, la apusul soarelui, cind ziua se sfirseste, iarasi 
trebuie sa ne rugam, fiindca Hristos este soarele eel adevarat si ziua cea 
adevarata, in fata caruia soarele si zilele lumii acesteia se vor retrage. 
Iar cind ne rugam si cerem ca asupra noastra sa vina iarasi lumina, 
atunci imploram venirea lui Hristos, care va aduce harul luminii ves- 
nice. Sfintul Duh numeste pe Hristos zi in psalmi : «Piatra pe care n-au 
luat-o lucratorii in seama — zice el — a ajuns in capul unghiului. Acest 
fapt s-a savirsit de Domnul si minunat este iin ochii nostri. Aceasta este 
ziua pe care a facut-o Domnul : sa ne bucuram si sa ne veselim intru 
dinsa» 108 . De asemenea, profetul Maleahi ne arata c& Domnul a fost 
numit soare. «Pentru voi, insa, — zice el — care va teme^i de numele 
Domnului, va rasari soarele dreptatii si sub aripile lui este mintui- 
rea» im . Iar daca in Scripturile sfinte Hristos este adevaratul soare si 
adevarata zi, nu exista pentru crestini ora, in care ei sa nu se simta 
datori a se ruga lui Dumnezeu, pentru ca noi, care sintem in Hristos, 
adica in soarele eel adevarat si in ziua cea adevarata, sa stam toata 
ziua in rugaciuni. $i cind Vine noaptea, potrivit legilor universului, 
care fac sa alterneze intre ele zilele si noptile, este de tot folosul pentru 
credinciosi sa se roage si in intunericul noptii, fiindca pentru fiii lumi- 
nii si noaptea este zi. Cind este farS lumina eel ce are lumina in ini- 
ma ? Cind n-are soare si zi eel pentru care Hristos este soare si zi ? 

XXXV. 

Cei ce sintem totdeauna in Hristos, adica in lumina, sa nu incetam 
nici noaptea cu rugaciunile noastre. Astfel Anna vaduva, fara intreru- 
pere rugindu-se si veghind intotdeauna, staruia in a fi vrednica de 
Dumnezeu, precum in Evanghelie este scris : «Nu se indepSrta de la 
templu, cu post si rugaciuni slujind lui Dumnezeu zi si noapte» l10 . Sa 
ia seama fie diferitele neamuri, care n-au fost inca iluminte, fie iudeii 
care, parasiti de lumina, au ramas in intuneric. Noi, frati prea iubiti, 
care sintem totdeauna in lumina Domnului, care ne amintim si tinem 
la ceea ce prin harul lui Dumnezeu am inceput a fi, sa socotim si noap- 
tea tot zi. Sa credem ca umblam totdeauna in lumina, sa nu ne Impiedi- 
cam de intunericul de care am scapat, sa n-avem nici o lipsa de la ru- 
gaciuni in ceasurile de noapte, sa nu impietam asupra rugaciunilor 
noastre prin lene sau condamnabila nepasare. Renascuti sufleteste si 



107. Os. 5, 15 - r 6, 1. 

108. Ps. 117, 22—24. 
f09. Mai. 3, 20. 
110. Lc. 2, 37. 

32 - Apologefi de limbS Uttol 
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transformati prin bunavoint,a lui Dumnezeu, sa imitam in prezent ce 
vom deveni in viitor 1U . Urmind a avea in imparatia lui Dumnezeu nu- 
mai zi, fara interventia noptii 112 , sa veghem si noaptea ca §i ziua, avind 
a ne ruga totdeauna si a aduce multumire lui Dumnezeu in cer, sa nu 
incetam nici aici pe pamint de a-L ruga si a-I aduce multumiri. 
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SFlNTUL CIPRIAN 
DESPRE GELOZIE §1 INVIDIE 



INTRODUCERE 

Tratatul «Despie gelozie si invidie» al Stintului Cipiian este recu- 
rtoscut ca Hind o opera pastorald, rod al propriilor meditafii care, im- 
preuna cu altele de acelasi fel, dau «o idee justa de ceea ce era acest 
spirit practic, atent la toate si care purta in el eel mai nobil amestec de 
discrete si de forfd in privinta oamenilor» 1 . 

Este socotit astlel ca urmare a oribilei schisme manifestatd impotriva 
intereselor Bisericii si a oricdrui spirit crestin, chiar in timpul gxoaznicei 
prigoane pdgine organizatd de impdratul Decius si dupd aceea. Asa 
cum am amintit 2 , cinci preof.i cu Novat in frunte, i-au contestat Sfin- 
iului Ciprian dreptul de conductitor al Bisericii africane pe motiv ca 
escaladase prea repede treptele ierarhice dupd venirea lui Hristos, sau, 
cu expresia lor, ca era episcopul-neolit. Refuzul Stintului Ciprian de a 
primi martiriul imediat dupd inalfarea sa la treapta de episcop — set 
al Bisericii — , care de fapt a contribuit la rezistenfa si la organizarea 
ei sinodald desdvirsitd, ca si la mtarirea ei inainte de moartea sa mar- 
tiricd — , a constituit incd un motiv pentru a ii calomniat de detractorii 
sai. Se stie ca intelepciunea, iertarea, blindefea si tactul pastoral al ma- 
relui ierarh 1-au oprit sd dea cuvenita replied grupului, care dorea pos- 
tul sdu, citd vreme Biserica gemea in suferintele prigoanei. Dupd inceta- 
rea ei, insd, Sfintul Ciprian, asa cum am amintit, a convocat Sinodul 
din 251 in lata caruia a citit cele doua reierate, asupra celor cdzu/i de 
la credinfa si despre rdul pe care-1 provoacd in Bisericd ereticii si 
schismaticii («De lapsis» si «De unitate Ecclesiae») ; ele au lost apro- 
bate in unanimitate. Sfintul Ciprian a temporizat rezolvarea schismei, 



1. J. Tixeront, Melanges de Patrologie et d'Histoire des Dogmes, Paris, 1921, p. 161. 

2. Prof. F. Cayr6, Precis de Patrologie, t. I, Paris, Tournai, Roma, 1927, p. 237—248. 
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dar schismaticii, sustinuti de bogatul preot Felicissimus, au intefit re- 
volta si Sfintul Ciprian s-a vdzut silit sd-i excomunice. 

Experienta amend a torturei sufletesti suferitd de la niste cleiici 
nedemni, care fdceau tot ce puteau pe calea delatiilor calomnioase 
spre a diminua piestigiul Bisericii, chiar cind siatul pdgin cduta s-o 
desliinteze piin fortd, chinuii si moarte, a fdcut pe Sfintul Ciprian sd 
mediteze asupra motivelor care au impins pe nedemnii schismatici 
amintiti la asemenea stranii actiuni. Rodul acestor meditafii este trata- 
tul pastoral «Despre gelozie si invidie». Este socotit a ti iost scris pe 
la 256. 

Ca si tratatul «Despre tolosul rdbddrih, acesta este socotit de spe- 
cialist! cd demonstreazd lelul in care Providenta dumnezeiascd. maturi- 
zeazd pe cei alesi prin incercdri si explicd rapunea de a ti a suferintei. 
In corespondenta sa imensd, Siintul Ciprian sprijind invdtdtura pe viu, 
exempliiicind-o cu victimele prigoanelor din vremea sa. La sfirsitul 
acestui tratat, el scrie cd pentru un moment persecutia din aiard n-a rein- 
ceput ; ca atare indeamnd pe credinciosi la luptd lduntricd impotriva 
firii pervertite de pdcat s . 

Privit din altd perspectivd s-a spus despre Sfintul Ciprian cd «pu- 
I'rni oratori crestini au posedat intr-un grad asa de malt ceea ce se nu- 
meste «ungere evangheiicd»... Dacd n-ar ii decit ingenios si strdlucit, 
am vedea in el un artist al cuvintului, un retor. Aces* patetic, care in- 
duioseazd, care este o trdsaturd distinctivd a predicii sale, se observd 
mai ales in perorafii : acolo se revarsd frumuseple sufletului sdu. Pe 
scurt, aproape totdeauna in scrierile sale se intilneste inima preotului, 
a pdstorului sufletelor, a omului, care cautd mai pupn sd mustre viciul 
decit sd invingd sldbiciunea umana cu arma convingerii...» *. 

lata cuprinsul pe scurt al acestui Tratat. 

In cap. I — II avem Introducerea : Siintul Ciprian aratd cd jinduirea 
dupd bunul altuia si pizmuirea celor mai buni par un rdu neinsemnat ; 
dar ele sint izvorul unor rele ioarte mari. De aceea, Sfintul Petru ne 
avertizeazd cd diavolul std la pindd neclintit (I Pt., V, 8), cdutind pdr- 
{ile mai slabe ale sufletului nostru, la momeli, ispite si fdgdduinte in- 
seldtoare. 

Partea I-a (Cap. Ill — IV) cuprinde descrierea pdcatelor invidiei 
si geloziei. Cap. Ill, aratd cd invidia reprezintd o amenintare perma- 
nenta tocmai fiinded este ascunsd. De aceea, crestinul trebuie sd se le- 
reasca de ea ca de pdcatul eel mai ingrozitor, care te face sd urdsti pe 



3. A. d'Ales, la Theologie de Saint Cyprien, Paris, 1922, p. 355. 

4. Mgr. Freppel, Saint Cyprien et l'Eglise d'Alrique au Hl-e siecle, ed. III-a, 
Paris, 1890, p. 397. 
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iratele tdu si sd-ti ucizi propria via\d sufleteascd. Cap. IV — V, aduce 
exemple biblice : diavolul, care urdste din invidie pe omul eel fdcut 
dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, idcindu-1 sd moard prin pdcat, 
Cain si Abel, Esau si Iacob, fratfi lui Iosii, Saul si David, iudeii si cres- 
tinii. In Cap. VI, Sfintul Ciprian face o descriere ampld si profundi desi 
concisd a acestui rdu foarte intins si de multe feluri, ca rdddcina tutu- 
tor relelor, izvorul dezastrelor, sdminta detictelor, cauza crimelor. De 
la ea porneste ura, animozitatea, Idcomia, ambitia, nepdsarea fafd de 
Dumnezeu si de ziua judeedfii. «De aceea, zice marele ierarh, se rupe 
lanful pdeii intre cei maii, de aceea este cdlcatd In picioare dragostea 
irdteascd, de aceea adevdrul se altereazd, unitatea se rupe, se ajunge 
la erezie si schisme, clnd preofii se birbesc, clnd episcopii se pizmuiesc, 
cind cineva se phage cd n-a tost el numit, ci altul, cdruia refuzd sd i 
se supund». In Cap. VII, Sfintul Ciprian face un portret fantastic al in- 
dividului, care urdste pe altul mai virtuos si deci mai fericit, fdcind din 
propriile lui ginduri si simfiri, instrumente de torturd. Intr-adevdr 
(Cap. VIII) «invidiosul are infdtfsarea amenintdtoare, privirea piezisd, 
cuvintele ii sint iurioase, ocdrile fdrd friu, mina... fund inarmatd cu ura 
care scoate din mintf...». Sfinta Scripturd, in multe locuri, il demascd 
pe eel invidios si gelos. Cap. IX descrie pdcatul invidiei ca de nelecuit, 
Hind ascuns si, deci, foarte primejdios pentru cei urifi si pentru eel ce 
urdste ; dar pe cind acestia pot evita pe invidios, acesta nu poate fugi 
de el Insusi pur find dusmanul in inima si tlagelul in sine, fdrd sedpare 
si fdrd mlngiiere. «A prigoni pe eel ajutat de harul lui Dumnezeu este 
perseverare in rdu, a url pe eel fericit este o boald fdrd leae». 

Jnparteaall-a (Cap. X — XVI) ni se dau remediile crestine pen- 
tru aceste pdcate. In Cap. X ne aratd cd smerenia rdmlne remediul de 
temelie dupd Mlntuitorul, care zice cd eel ce se face mai mic, este eel 
mai mare, urmat de Sfintul Pavel, care ne cere sd ne dezbrdcdm de tap- 
tele Intunericului si sd ne imbrdedm in Domnul Hristos, Indlflndu-ne 
astfel, prin smerenie. 

Dupd Cap. XI eel pizmas este ucigas asemenea lui Cain, si se va 
prdbusi in focul gheenei dacd nu se intoarce la Hristos mergind in lu- 
mina Lui. 

In Cap. XII ni se aminteste cd Domnul numeste pe ai Sdi oi si miei, 
pentru a descrie prin aceasta nevinovdtia si simplitatea lor -, dar nu- 
meste lupi in piele de oaie pe cei ce def&imeazd turma lui Hristos, pre- 
fdclndu-se cd sint crestini. Cei ce pdzeste poruncile Lui are viafa ves- 
nicd si invdtdt este eel ce propovdduieste Invdtdtura Lui si o implines- 
te, adicd dragostea cu care El Insusi ne-a iubit, poruncindu-ne sd ne 
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iubim unii pe alfji. Sfintul Apostol Pavel ne invafd, de asemenea, (Cap. 
Kill) cd dacd nu se pdstreazd legdturile diagostei nimic nu ne foloseste, 
rdminind sub pomncile tmpului si nu in cele spirituale si dumnezeiesti. 

In Cap. XIV, Sfintul Cipiian ne invafd sd cdlcdm in picioaie sltibi- 
ciunile pdmintesti ale tmpului, trdind dupd Duhul, ca unii care am in- 
viat in Domnul, fiupd ce am murit prin Botez pdcatului trupesc al omu- 
lui vechi, puitind acum chipul ceresc dupd cum am purtat pe eel pdmin- 
tesc. Capitolul XV. In crestinismul astfel glorificat strdluceste creatfa 
divind, Dumnezeu Hind lumind in om si omul slavd a lui Dumnezeu in 
ptimul rind prin dragostea fafd de semenii lui, in asa iel incit la )ude- 
cata de apoi sd fife chemat la rdsplatd prin Cuvintele .- *Venitf, binecu- 
v'mtatii Tatdlui Meu». 

In capitolul XVI, Siintul Ciprian compara viafa crestind cu un sta- 
dion al virtutilor pentru care primim laurii dreptdtii si coroanele biruin- 
ielor duhov nicest i. Cu cdrfile sfinte in miini $i cu aceste ginduri in su- 
lfate, rugdeiunea neincetind niciodatd, vom fi tot timpul preocupap de 
activitdfi spirituals, asa cd dusmanul diavol va gdsi inima noastrd in- 
chisd si inarmata. Cdci coroanele persecutor nu sint singurele care 
ne pot incununa, ci si stdpinirea de sine, rdbdarea in lata adversitati- 
ior lumii, dispretul banului, smerenia si milostenia, pacea si iubirea etc. 
ne incununeazd de asemenea. 

lata indemnul incheierii acestui tratat (XVII — XVIII), In Cap. 
XVII, Sfintul Ciprian indeamna pe crestin cu acel patetic duios care-1 
deosebeste de marele sdu magistru Tertulian, sd se lepede de pizma si 
ura care-1 stdpineau inainte, sd smulgd din inima spinii si mdrdcinii si 
sd semene in locul lor saminta cea bund a Domnului, ca sd aibd un se- 
ceris bogat de roade divine si spirituale, iar amdrdciunea, care se depu- 
sese in inima lui, sd fie inlocuitd cu dulceafa lui Hristos. 

Cap. XVIII ne invatd sd cugetdm la rai, in care n-a intrat Cain, 
care si-a ucis iratele din ividie •, sd ne gindim la impdrdfia cerurilor 
in care Domnul primeste numai pe cei care trdiesc in unie, pace, buna 
infelegere, fiind asemenea lui Dumnezeu si Iisus Hristos. 

Cu experienja proprie a dusmdniei celor ce 1-au gelozit si I-au in- 
vidiat ingrozitor, cu talentul exceptional de mare orator al timpului sdu, 
cu trdirea crestind la nivelul de martir al lui Iisus Hristos, Sfintul Cipri- 
an ne-a idsaf si asupra unui subject de aspect mai intim, o adevdratd 
capodoperd in care se manifestd dragostea si respectul fafd de om, in 
efluviile unei adevdrate arte de pastorald si morald crestine la eel mai 
inalt diapazon. 

33 — Apologeji de limbS latinS 
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DESPRE GELOZIE §1 INVIDIE 

(DE ZELO ET LIVORE) 



I. 

A jindui dupa bunul altuia si a pizmui pe cei mai buni, prea iubiti 
frati, pare pentru unii o crima usoara si neinsemnata ; cit timp se con- 
siders usoara si neinsemnata nu este temuta si de aceea e neglijata, pina 
cind ajunge sa nu poata fi usor evitata si devine o primejdie ascunsa 
care, fiindca nu se observa asa de bine incit sa se fereasca de ea cei 
prudenti, ataca pe furis mintile neprevazStoare. Dar Dumnezeu ne-a 
poruncit sa fim cu grija, ne-a invatat sa veghem permanent, ca nu cumva 
dusmanul eel vesnic neadormit si care intinde initotdeauna curse sa se 
strecoare in inimi si dintr-o scinteie sa aprinda un incendiu, din lueruri 
foarte mici sa faca altele foarte mari, mingiind cu adieri domaale si cu 
o suflare usoara pe cei neatenti si distrati, sa stirneasca furtuni si virte- 
juri, care aduc odata cu prabusirea credintei, naufragiul mintuirii si al 
vietii. Sa veghem asadar, prea iubiti frati, §i strSduindu-ne din toate 
puterile, sa infruntam atacurile dusmanului furios si sSgetile lui, care, 
arunoate in toate partile corpului, ne pot strapunge §i rani grav, sa le 
respingem prin vegherea noastra intreaga si plina de raspundere, pre- 
cum ne sfatuieste si ne invata Apostolul Petru intr-o epistola a sa 
zicind : «Fiti cu grija, vegheati, pentru ca dusmanul vostru, diavolul, 
ca un leu racnind, da tircoale cautind pe cine sa inghita» 1 . 

II. 

El ne da tircoale la fiecare si, ca un dusman care asediaza pe cei 
inchisi intr-o cetate, cerceteaza zidurile si cautS sS gaseasca daca avem 
vreo parte a corpului mai putin sigura si mai putin intarita prin armele 
credintei, pentru ca pe acolo sa-si faca drum si sa patrundS in interior. 
Ofera ochilor forme atragatoare si placeri usoare, pentru ca pe calea 
vazului sa ne distruga cinstea. Ispi teste urechile prin cintece frumoase, 



1. I Petru, 5, 8. 
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pentru ca, inselind auzul cu sunete placute, sa destrame si sa slabeasca 
puterea creating. Indeamna limba la ocSri, prin injurii provocatoare in- 
stiga mina, impingind-o pina la asasinate. Ca sa-1 faca pe cineva sa savfr- 
seasca fraude, il atrage cu cistiguri nedrepte. Ca sa prinda sufletul cu 
ajutorul banului, aduce recompense primejdioase. Promite onoruri pa- 
mintesti, ca sa rSpeasca pe cele ceresti. Expune bunuri false, ca sa 
sustraga pe cele adevarate si, cind nu poate insela pe ascuns, ameninta 
direct si pe fata, urzind grozavia nebuneasca a persecutiilor, mereu ne- 
linistit si neimpacat dusman al slujitorilor lui Dumnezeu, viclean in timp 
de pace si violent in persecute 2 . 

III. 

De aceea, prea iubiti frati, impotriva tuturor uneltirilor viclene, 
ca $i a amenin{arilor fajise ale diavolului, sufletul trebuie s'fi stea pre- 
gatit si inarmat, gata totdeauna nu numai sa respinga, dar chiar sa atace 
pe dusmanul care totdeauna esite in stare de orice. $i fiindca sint mai 
dese sSgetile pe care el le trimite pe ascuns si fiindcS acestea, cu cit 
sint mai putin observate, cu atit produc "rani mai multe si mai grave, sa 
veghem peritru a le surprinde si respinge. 

SSgeatS a dusmanului este si pacatul invidiei si al rivnirii la bunul 
altuia. Daca cerceteaza cineva mai in adincime acest pacat, va descoperi 
cS de nimic nu trebuie sa se teama mai mult un crestin, de nimic sa nu 
se fereascS mai mult, decit de invidie si dusmanie, pentru ca sa nu cada 
in laturile ascunse ale dusmanului iriselator, sa nu urasca frate pe'ffate 
din cauza invidiei si nestiutor sa se ucida cu propia sa sabie. Dar ca sa 
putem intelege mai clar si mai deplin acest lucru, sa-1 cercetam de la 
capat si de la obirsie, sa vedem de unde, cind si cum incepe invidia. 
Caci vom arata mai usor acest rau atit de primejdios, daca-i vom cu- 
noaste origihea si proportiile. 

•IV.. 

Din cauza invidei, chiar de la inceputul lumii, diavolui, el eel 
dintii, a pierdut imparStia cereasca si s-a prabusit din cer. Avind marefie 
ingereasca si fiind drag lui Dumnezeu, cind a vazut pe om facut dupa 
chipul lui Dumnezeu, din invidie rSuvoitoare, a cazut in pScatul urii. 
Din cauza invidiei a cazut inainte de a dobori el pe altul, prins inainte 
de a prinde, pierdut inainte de a pierde, stimulat de rivalitate a rSpit 
omului nemurirea, dar a pierdut si el ceea ce fusese inaimte. Din cauza 



2. In primele doua capitoie Sflntul Ciprian descrie Sntr-un mod impresionant de 
realist procesul sufletesc de deteriorare p!n3 la ruinS a virtutilor creatine, Incepind 
cu smerenia, diavolui iaclndu-l pe cre?tin sa nu suporte intlietatea altor semeni ai 
sai, din invidie ori din gelozie. 
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acestei crime, prea iubiti frati, ingerul a cazut din cer, a fost impresurat 
si rasturnat din acea inaltime, sublima in care el se gasea la inceput, el, 
care a inselat, dar s-a inselat. De la el invidia este pe pamint si de in- 
vidie va pieri eel ce se pune in slujba incepatorului invidiei, caci invi- 
diosul pe diavolul imita, precum este scris : «Din pizma diavolului a 
intrat moartea pe pamint». Deci sint de partea lui cei ce-1 imita 3 . 

V. 

De aici a pornit prima urS dintre frati, de aici groaznicele paricide, 
cind pe Abel eel drept 1-a pizmuit Cain eel nedrept, cind pe eel bun 1-a 
urmarit cu invidie si ura eel rau. Atit de mare este puterea invidiei in 
infaptuirea crimei, incit nici dragostea de frate, nici grozavia nele- 
giuirii, nici teama de Dumnezeu, nici frica de pedeapsa nu mai sint avute 
in vedere. Pe nedrept a fost persecutat eel ce primul a aratat dreptatea, 
a suportat ura eel ce n-o cunoscuse, a fost ucis in mod nelegiuit eel ce 
a murit fara sa se lupte. Tot invidia 1-a facut pe Esau dusnian al frate- 
lui sSu Iacob. Acesta, fiindca primise binecuvintarea tatalui sau, si-a 
atras invidia, ura si persecutia din partea celuilalt. $i daca pe Iosif 1-au 
vindut fratii sai, cauza a fosit tot invidia. Caci dupa ce el a povestit in 
chip simplu, ca un frate catre fra^i, visul in care i s-a aratat un viitor 
fericit, invidia rauvoitoare a pus stSpinire pe sufletele fratilor lui. $i 
pe regele Saul ce altceva decit imboldul invidiei 1-a impins sa urasca 
pe David si sa doreasca sa-1 ucida, desi acesta era nevinovat si i-a su- 
portat cu bunatate si in^elegere persecutiile ? Fiindca David, ucizind pe 
Goliat, un dusman urias invins cu ajutor divin, si-a atras admiratia si 
laudele multimii, Saul, din invidie, a inceput sa-1 dusmaneasca si sa-1 
persecute. Dar ca sa nu fie prea numeroase exemplele, sa ne oprim la 
unul singur, la poporul caruia tot invidia i-a adus pieirea. Oare n-au 
decSzut iudeii pentru ca prefera sa-1 urasca pe Hristos decit sa creada 
in el ? Orbiti de invidie au inceput sa cleveteasca pe seama minunilor 
pe care El le facea si n-au putut deschide ochii sa vada adevarurile 
divine. 

VI. 

La acestea gindindu-ne acum, prea iubiti frati, sa veghem cu tOata 
grija, sa ne intarim sufletele dar-uite lui Dumnezeu, impotriva raului 
atit de primejdios. Moartea altora sa ajute la mintuirea noastra, pe- 
deapsa celor imprudenti sa aduea sanatate celor prezenti. Sa nu creada 
cineva ca acest rau are o singura forma de manifestare, ca e inchis in 
limite strimte si in hotare inguste. Primejdia invidiei este foarte intinsa 



3. Int. Sol. 2, 24. 
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si de multe feluri. Ea este radacina tuturor relelor, izvorul dezastre- 
lor, saminta delictelor, cauza crimeler. De aici se ridica ura, de aici 
pomeste animozitatea. Invidia aprinde lacomia cind cineva nu poate fi 
multumit cu al sau, vazind pe altul mai bogat decit el. Invidia ajita am- 
bifia, cind cineva afla ca altul s-a ridicat intr-o functie mai inalta. Ori 
de cite ori invidia orbeste sufletele si pune stapinire pe tainitele mintii, 
teama de Dumnezeu este dispretuita, invajatura lui Hristos e neglijata, 
ziua judecatii este uitata. Trufia umfla, salbaticia indirjeste, perfidia 
unelteste, nerabdarea izbeste, discordia infurie, minia clocote5.te si nu 
se poate stapini sau conduce eel ce a intrat sub putere straina. De aceea. 
se rupe lantul pacii intre cei mari, de aceea este calcata in picioare dra- ' 
gostea frateasca, de aceea adevarul se altereaza, unitatea se scindeaza, 
se ajunge la erezie si sohisme, cind preotii se birfesc, cind episcopii se 
pizmuiesc, cind cineva se plinge ca n-a fost numit, ci altul, caruia refuza 
sa i se supuna. De aceea se impotriveste, de aceea lupta, mindru din 
cauza invidiei, pervertit din cauza rivalitatii, dusman din cauza urii de- 
terminate nu de om, ci de functia ocupata. 

VII. 

Este vierme al sufletului, boala a mintii, ruginS a inimii faptul de 
a invidia cineva pe altul din cauza virtutilor si fericirii lui, adica de a 
uri la acesta meritele proprii sau darurile divine, de a transforma in rau 
propriu binele altuia, de a fi chinuit de prosperitatea celor mai norocosi, 
de a-si face siesi necaz din gloria altora, de a-si simti inima sfisiata ca 
de cirligele calaului, de a face din propriile lui ginduri si sim^iri un fel 
de instrumente de tortura, care sa-i sfisie inima, care sa-1 chinuie in 
toate maruntaiele. Cel cu sufletul bolnav de invidie nu gaseste nici o 
placere nici in mincare, nici in bautura, mereu suspina, geme si sufera, 
zi si noapte se chinuie si nu gaseste alinare. Celelalte rele au un sfirsit 
si se termina odata cu consumarea lor.ln adulter ticalosia se incheie 
prin savirsirea faptului, tilharul ajunge la omucidere si se opreste aici, 
rapacitatea pradatorului se potoleste prin luarea prazii, falsificatorul are 
ca masura indeplinirea falsificarii, numai invidia n-are limits, este un 
rau permanent, un pacat fSra sfirsit si, cu cit cineva a avut un succes 
mai mare, cu atit invidiosul arde mai mult in flacarile propriei lui invidii. 

VIII. 

Invidiosul are infajisarea amenintatoare, privirea piezisa, fa^a palida, 
buzele ii tremura, din^ii ii scrisnesc, cuvintele ii sint furioase, ocarile 
fara friu, mina chiar fara pumnal e gata de violenta si asasinat, fiind 
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inarmata cu ura, care scoate din minti. De aceea Sfintul Duh zice in 
psalmi : «Nu pizmui pe eel ce merge bine pe drumul sau» 4 si iarasi : «Cel 
pacatos urmareste pe eel drept si dintii ii scrisnesc impotriva lui» 5 . 
Acelasi lucru arata si noteaza fericitul Apostol Pavel zicind : «Venin de 
vipera au pe buzele loir si gura lor este plina de blestem si de amaraciune ; 
picioarele lor sint iuti la varsarea de singe, pustiu si nenorocire este pe 
caile celor ce n-au cunoscut calea pacii si nu exista teama de Dumnezeu 
in ochii lor» 6 . 

IX 

Este cu mult mai neinsemnat raul si cu mult mai mica primejdia cind 
trupul e ranit de sabie, ingrijirea e usoara cind rana se vede si cu ajutorul 
doctoriilor se vindeca mai usor. Ranile invidiei sint adinci si ascunse si 
nu se lecuiesc cu medicamente, caci durerea lor este interioara in suflet. 
O, tu eel invidios si rau, da-ti seama cit esti de rau, de dusmanos si de pri- 
mejdios pentru cei pe cere-i urasti. Cel pe care-1 urmaresti cu invidia 
ta va putea sa fuga si sa te evite, dar tu nu poti sa fugi de tine insuti. 
Oriunde vei fi, potrivnicul tau e cu tine, caci porfi dusmanul in inima, ai 
flagelul in tine, e^ti legat in catuse care nu se descuie, esti rob al invidiei 
si nici o mingiiere nu-ti va alina durerea. A prigoni pe eel ajutat de 
harul lui Dumnezeu este perseverare in rau, a uri pe eel fericit este o 
boala fara leac 7 . 



De aceea Domnul, prea fericiji fra^i, gindindu-se la aces'! pericol, ca 
nu cumva din ividie cineva sa intinda fatelui sau latul mortii, cind 
discipolii 1-au intrebat care dintre ei este mai mare, el a raspuns : «Cine 
va fi eel mai mic, printre voi to|i va fi mare» 8 . Prin raspunsul sau a 
retezat orice rivalitate, a scos din radacina si a aruneat orice cauza sau 
prilej in care invidia sa-si arate coltii. Discipolul lui Hristos n-are voie 
sa fie invidios si rau. La noi nu e permisa lupta pentru a trece inaimtea 
altuia. Umilinta ne inalta, caci stim cui sa placem. De aceea Apostolul 
Pavel, invatindu-ne si sfatuindu-ne ca dupa ce cu ajutorul luminii lui 
Hristos am scapat de intunericul in care ne gaseam, sa umblam in faptele 
si in lucrarea luminii, scrie si zice : «A trecut noaptea si s-a apropiat ziua. 



4. Ps. 36, 7. 

5. Ps. 36, 12. 

6. Rom. 3, 13 sq. 

7. Pina aici Sf. Ciprian a "descris boala invidiei $i geloziei $i a facut portretul 
celebru al invidiosului $i gelosului. Acum va trece la remediile crestine pentru aceste 
pacate, cu atit mai oribile, cu cit sint mai ascunse. 

8. Lc. 9, 48. 



500 APOLOGETI DE LIMBA LATlNA 

S5 lepadam, asadar, uneltele intunericului si sa ne imbracam in armele 
luminii. Ca in timpul zilei cu cuviinta sa umblam nu in ospete si betii, 
nu in pofite si nerusinari, nu in scandaluri si pizma. Daca s-a retras din 
inima ta intunericul, dac& noap'tea s-a imprastiat, daca funinginea a fost 
stearsa, daca stralucirea zilei si-a luminat simtirea, daca ai inceput sa 
fii om al luminii, saVirseste cele ce sint ale lui Hristos, fiindca el este 
lumina si ziua» 9 . 

XI. 

De ce sa te prabusesti in intunecimile invidiei, de ce sa te acoperi 
cu norul rSutatii, de ce cu orbirea pizmei sa stingi orice lumina a pacii 
si a dragostei, de ce sa te intorci la diavolul dupS ce te-ai desparfit de 
el, de ce sa fii asemenea lui Gain ? Caci despre faptul ca este impins la 
omucidere eel ce pizmuieste, si-si uraste fratele, vorbeste apostolul loan 
intr-o epistota a sa zicind : «Cine-si uraste fratele este un ucigas. $i 
$titi ca nici un ucigas n-are viata vesnica, intunericul raminind in el» 10 . 
?i iarasi : «Cel ce spune ca este in lumina si uraste pe fratele sau este 
inca in intuneric si in intunecare umbla si nu stie unde se duce, pentru 
ca intunericul i-a orbit ochii» n . Cine uraste pe fratele sau, zice el, umbla 
in intuneric si nu stie unde merge. Caci fara sa stie, mergind oa un orb 
se prabuseste in focul gheenei, pierzind lumina lui Hristos care-1 sfa- 
tuieste si zice : «Eu sint Lumina lumii ,- cine ma va urma nu va umbla in 
intuneric, ci va avea Lumina vietli» 12 . Dar urmeaza pe Hristos cine sta 
in invatatura Lui, cine merge pe drumul aratat de invatatorul sau, cine 
paseste pe urmele Lui, cine imitS ceea ce a invajat si a facut Hristos, 
dupa cum si Petru indeamnS si sfatuieste zicind : «Hristos a patimit 
pentru voi, lasindu-va exemplu sa mergeti pe urmele Lui» ls . 

XII. 

Trebuie sa ne aducem aminte cu ce cuvint numeste el pe poporul 
sau, cum ii spune turmei sale. El numeste pe ascultatorii Sai oi, pentru 
a asemana nevinovatia crestina cu aceea a oilor. Le spune miei, ca sa 
le compare simplitatea cu firea simpla a mieilor. De ce se ascunde lupul 
sub pielea oilor, de ce defSimeazS turma lui Hristos eel ce minte ca e 
crestin ? A lua numele lui Hristos si a nu merge pe calea lui Hristos ce 
este altceva decit itradarea numelui divin, parasirea drumului mintuitor ? 



9. Rom. 13, 1'2 sq. 

10. I In. 3, 15. 

11. I In. 2, 9, 11. 

12. In. 8, 12. 

13. I Pt. 2, 21. 
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De vreme ce El Insusi invata si spune ca are viata vesnica acela care-I 
respects poruncile, ca este ihtelept acela care le asculta si le indeplineste 
si ca in imparatia cerurilor este numit eel mai mare invatat acela care- 
i-a propovaduit invatatura si a facut ce spune ©a 14 , atunci va ajuta pro- 
povaduitorului ceea ce s-a propovaduit bine si cu folos, daca oeea ce s-a. 
spus cu gura se indeplineste cu fapta. Ce a spus Domnul mai des discipo- 
lilor Sai, ce a recomandat sa fie mai mult pazit si respectat dintre inva- 
taturile mintuitoare si preceptele ceresti, decit ca sa ne iubim unii pe 
altii cu aceeasi dragoste cu care El si-a iubit discipolii ? Dar cum pazeste 
pacea si dragostea Domnului eel ce din cauza invidiei din el nu poate- 
fi nici pasnic, nici iubitor ? 

XIII. 

De aceea si Apostolul Pavel cind arata binefacerile pacii si ale dra- 
gostei crestine, cind invata si asigura cu tarie ca nici credinta.nicL 
milostenia, nici chiar martiriul nu vor fi de vreun folos, dacti nu vor fi 
pastrate intregi si neatinse legaturile dragostei, a adaugat si a zis : «Dra- 
gostea este generoasa, dragostea este milostiva, dragostea nu. 
pizmuieste» n , invStind desigur si aratind ca acela poate avea dragoste 
crestina, care a fost generos si milostiv, neatins de pizma si rautate. De 
asemenea, in alt loc, indemnind pe eel ce a primit Duhul Sfint si a de~ 
venit prin renastere cereasca fiul lui Dumnezeu sa nu urmeze decit cele- 
spirituale si divine, zice : «$i eu, fratilor, n-am putut sa va vorbesc ca 
unor persoane in duh, ci in carne, ca unor copii in Hristos. V-am hranit 
cu lapte, nu cu alta mincare, caci nu puteati §i nici acum nu. pute^i fi 
hraniji altfel, fiindca sinteti inca numai din trup. Cind in voi este pizma,. 
si incordare si neintelegeri, oare nu sinteti sub poruncile trupului si nu 
umblati potrivit omului din voi ?» 16 . 

XIV. 

SS dispretuim, prea iubiti frati", viciile si pacatele trupesti, sa calcam 
in picioare cu puterea spiritului slabiciunile pamintesti ale corpului, ca 
nu cumva, intorcindu-ne la purtarile vechiului om, sa fim prinsi in latu- 
rile nimicniciei, caci la fel ne sfatuieste cu intelepciune si bagare de- 
seama Apostolul. «Asadar, fratilor, — zice el — sa nu traim conform, 
carnii. Daca traiti potrivit carnii, veti muri, dar daca ucideti cu duhul 
lucrarile carnii veti trai. Caci sint fiii lui Dumnezeu cei ce fac totul in 



14. Sfintul Ciprlan accentueazS aici ascultarea ?i Implinirea poruacilor, car& 
menfin smerenia ?i dragostea fata de semenii no?trL 

15. I Cor. 13, 4. 

16. I Cor. 3, 1—3. 
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Duhul lui Dumnezeu» ". Daca sintem fiii lui Dumnezeu, daca am inceput 
sa fim templele Lui, daca primind Duhul Sfint traim in sfintenie duhov- 
niceasca, daca ne ridicam ochii de la pamint la cer, daca ne inSltam inima 
pJina de Dumnezeu si de Hristos la cele sublime si dumnezeiesti, sa nu 
savirsim decit fapte demne de Dumnezeu si de Hristos, precum ne in- 
deamna si ne sfatuieste Apostolul. «Daca v-ati ridicat impreuna cu Hristos 
— zice el — cautati cele de sus, unde este Hristos sezind la dreapta lui 
Dumnezeu. Impartasiti-va din cele de sus, nu din cele pamintesti. Caci 
ati murit si viata voastra este ascunsa cu Hristos in Dumnezeu. Cind 
Hristos va aparea in viata voastra, atunci veji aparea si voi cu El in 
glorie» 18 . Cei ce am murit in Botez si am fost inmormintati potrivit pSca- 
telor trupesti ale vechiului om, cei ce ne-am ridioat cu Hristos prin re- 
nasterea cereasca, sa gindim si sa savirsim cele ce sint ale lui Hristos, 
precum iarasi ne invafa si ne sfatuieste acelasi Apostol zicind : «Primul 
om este din lutul pamintului, al doilea din cer. Cum e eel din lut, la fel 
sint si cei din lut ; si cum e eel ceresc, la fel si cei ceresti ,• cum am purtat 
chipul celui ce e din lut, sa purtam si chipul celui ce e din cer» 19 . Nu 
putem, insa, purta chip ceresc, daca nu ne asemanam cu Hristos in ceea 
ce am inceput acum sa fim. 

XV. 

Caci aceasta inseamna a te fi schimbat din ceea ce ai fost si a incepe 
^a fii ceea ce nu erai 20 , ca sa straluceasca in tine creatia divina, ca inva- 
tatura dumnezeiasca sa raspunda lui Dumnezeu Tatal, ca Dumnezeu sa 
fie lumina in om prin onoarea si lauda de a trai, El Insusi indemnind, 
sfatuind si, la rindul Sau, cinstind pe cei ce-L cinstesc. «Pe cei ce ma 
vor cinsti — zice El — ii voi cinsti si cine Ma dispretuieste va fi dispre- 
tuit» 21 . Pentru aceasta cinstire formindu-ne si pregatindu-ne, Domnul si 
Piul lui Dumnezeu, penitru a ne face asemenea lui Dumnezeu Tatal, zice 
in Evanghelia Sa : «Stiti ca s-a spus : vei iubi pe aproapele tau si vei uri 
pe dusmanul tau. Dar eu raspund : iubiti pe dusmanii vostri si rugati-va 
pentru. cei ce va persecuta, c& sa fiti asemenea Tatalui vostru care este 
in ceruri, care face sa rasara soarele Sau si peste cei buni si peste cei rai 
^i ploua si peste cei drepti si peste cei nedrepti» 22 . Daca le este placut si 
inaltator oamenilor sa aiba copii asemenea lor si sint incintati de copiii 



17. Rom. 8, 12. 

18. Col. 3, 1 sq. 

19. I Cor. 15, 47 sq. 

20. Sfintul Ciprian face aici o mica alu^ie la tensiunea eshatologica a prefacerii 
•creatine, care incepe aici ca sa se desavirseasca in eonul viitor. 

21. I Regi, 2, 30. 

22. Mt. 5, 43 sq. 
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J or atunci cind acestia seamana la chip cu ei, cu aitit mai mare este 
bucuria lui Dumnezeu, daca este cineva in asa fel nascut in Duhul incit 
prin faptele si meritele lui dovedeste ea este de neam divin. Ce rasplata 
a justitiei, ce comoara e mai demna decit a fi astfel cineva, incit sa nu 
spuna Dumnezeu despre el : «Am nascut fii si i-am inaltat, iar ei m-au 
dispretuit» 23 . Sa te laude mai degraba Hristos si sa te* cheme la rasplata 
zicind : «Veniti, binecuvintatii Tatalui Meu, primiti imparatia care vi 
s-a pregatit de la inceputul lumii» 24 . 

XVI. 

Cu aceste cugetari trebuie sa ne intarim sufletul, prea iubiti frati, 
cu astfel de exercitii sa ni-1 fortificam impotriva tuturor sagetilor dia- 
volului. Sa avem in miini Cartile sfinte iar in inimi gindurile Domnului, 
rugaciunea noastra sS nu ineeteze niciodata, sS perseveram in lucrurile 
mintuitoare, sa fim ocupati intotdeauna cu activitati spirituale, pentru 
ca ori de cite ori va veni dusmanul, ori de cite ori va incerca sa intre 
in inima noastra, s-o gaseasca inchisa si inarmata impotriva lui. Caci 
coroana crestinului nu este una singura, aceea pe care o primeste in 
timpul persecutiei 25 ; are si pacea coroanele ei, cu care ne incoronam 
In multele si feluritele adunari, dupa ce am invins dusmanul si 1-am supus 
sub picioarele noastre. A infringe dorintele este o biruinta a stapinirii 
de sine. A invinge minia si injuria este o coroana a rabdarii. A dispre^ui 
banul este. un triumf impotriva lacomiei. Este o lauda a credinfei a su- 
porta adversitatile lumii cu incredere in viitor. Cel ce nu e trufas cu 
succesul lui obtine gloria modestiei. Cel ce are mila de saraci isi-i ajuta, 
acela primeste rasplata din tezaurul ceresc. Cel ce nu stie ce e pizma, 
cel ce e bun si blind, cel ce-si iubeste frafii, este onorat cu premiul iubirii 
:si al pacii. Pe acest stadion al virtutilor alergam zilnic, la laurii dreptatii 
si la coroanele ei tinderrf tot timpul. 

XVII. 

Ca sa poti ajunge la ele si tu, *care ai fost stapinit de pizma si de 
ura, leapada-te de toata acea rautate pe -care o aveai inainte, mergi pe 
calea viitorului si a vietii eterne. Smulge din inima ta spinii si maracinii 
si seamana in locul lor saminta cea buna a Domnului, pentru ca sa ai un 
seceris bogat de roade divine si spirituale. Varsa veninul.fierii, d8 afara 
otrava dezbinarilor, pentru ca mintea pe care o infectase sarpele invi- 



23. is. l, 2. 

24. Mt. 25, 34. 

25. Sftntul Ciprian, viitorul martir, nu uita niciodata ceea ce stia ca-1 asteapta. 
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diei sa se curete si toata amaraciunea care se depusese In inima ta sa fie 
inlocuita cu dulceata invat&turii lui Hristos. Din sfintenia crucii iti iel 
mincarea si bautura, lemnul care- a fast de folos in chip simbolic la 
Merrha pentru a indulci gustul apei sa-ti fie si tie de folos in realitate 
pentru a-ti mingiia inima ca leac sigur pentru intarirea sanatatii. De unde 
a inceput rana, de'acolo sa inceapa vindecarea. Iubeste pe cei pe care 
inainte i-ai urit, fii prieten cu aceia pe care-i invidiai si-i ponegreai pe 
nedrept. Daca poti merge pe urmele celor buni, imita-i, iar daca nu-L 
po|i imita, bucura-te si felicita pe cei mai buni. Fii pSrtas al succesului 
lor prin dragostea ta, fa-te participant la mostenirea comuna prin lega- 
tura dragostei fratesti. Ti se vor ierta greselile cind si tu le vei ierta pe 
ale altora. Vor fi primite jertfele tale, cind vei veni cu inima impacata 
la Dumnezeu. Gindurile si faptele tale vor fi conduse in chip divin, daca. 
vei cugeta cele ce sint divine si drepte, precum este scris : «Inima barba- 
tului sa cugete cele drepte, pentru ca sa fie condusi de Dumnezeu 
pasii lui»- 26 . 

XVIII. 

Ai multe la care sa cugeti. Gindeste-te la rai, in care n-a intrat Cain,, 
fiindca din invidie si-a ucis fratele. Ginde§te-te la imparatia cereasca,, 
In care Domnul nu primeste decit pe cei ce traiesc in unire si buna in- 
telegere. Gindeste-te. ca numai aceia pot fi numiti fiii lui Dumnezeu, care 
sint pasnici, care adunati impreuna, prin rena^terea in duh si prin res- 
pectul legii divine, se fac asemenea cu Dumnezeu Tatal si cu Hristos. 
Gindeste-te ca sintem sub ochii lui Dumnezeu, Care ne vede si ne ju- 
deca El Insusi, ca prin felul nostru de viata putem ajunge sa-L vedem,, 
numai daca El vazindu-ne se bucura de faptele noastre, daca ne facem 
demni de dragostea si bunavointa Lui, daca pentru a fi placuti intot- 
deauna in imparatia Lui ne facem mai inainte placuti in aceata lume. 
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Abel si Cain, V, 2 j — primui a aratat 

dreptatea, a suportat ura, V, 7. 
ActivitSti spirituale, XVI, 5. 
Adevarul, VI, 18. 
AmarSciunea, XVII, 7. 
Ambitia, VI, 10. 
Ajutorul banului, II, 11. 
Apostolul, I, 18. 
Armele luminii, X, 12. 
Asasinate, II, 9. 

Asemenea lui Cain, XI, 4. • 

Auzul, sunete placute, II, 7. 



Banul, XVI, 14. 

Binefacerile pacii si dragostei, XIII, 2. 

Blestem si amaraciune, VIII, 8. 

Boala fara leac, IX, 12. 

Bucuria, XV, 16. 

Bunuri false contra celor adevarate, II, 12. 



Cain, XVIII, 2. 

Calea XII, 6 j — viitorului, XVII, 3. 
Cartile sfinte, XV, 3. 
Cel mai mic, X, 4. 
Cetatea, II, 1. 
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Cinstire, XV, 7. 
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Coltii, X, 6. ' 

Copii in Hristos, XIII, 11. 
Creafia divina, XV, 2. 
Cununa crestinului, XVI, 9 j e persecute, 
XVI, 12. 



David ucide pe Goliat, V, 16 ; Saul ilinvi- 

diazS, V, 18. 
Demoni, XVII, 6. 
Diavolul a pierdut Imparatia cereasca, 

IV, 2. 
Din invidie, pacatul urii, IV, 4. 
Discipolii, XII, 15. 
Pragostea frateasca, VI, 17. 
Dreapta lui Dumnezeu, XIV, 14 (la—). 
Drepti ?i nedrepti, XV, 12. 
Durerea interioara, IX, 5. 
Duhul Sfint, XIII, 8. 
Dulceata invataturii, XVII, 8. 
Dusmanul vesnic neadormit, I, 8 ; — furios 

?i sagetile lui, I, 15 ; — slujitorilor lui 
• Dumnezeu, II, 15 ; — injelator, III, 12 ; 



in sine, IX, 8. 



Erezie si schisma, VI, 18. 
Esau, dusmanul lui Iacob, V, 8. 
Evanghelie, XV, 9. 
Exemplu, XI, 18. 
Exercitii, XVI, 2. 



F 



demne de Dumnezeu, 



Faptele, X, 10; 

XIV, 12. 
Felul de viata, XVIII, 8. 
Fericit, IX, 11. 

Fiii lui Dumnezeu, cei pasnici, XVIII, 5. 
Flagelul in tine, IX, 10. 
Flacarile propriei invidii, VII, 16. 
Focul Gheenei, XI, 11. 
Forme, II, 5. 
Fraude, II, 10. 
Frica de pedeapsa, V, 6. 
Funinginea, X, 15. 
Furtuni si virtejuri, I, 11. 



Gata de violenta si asasinat, VIII, 3. 

Gelozia si invidia, crime nu usoare, I, 2 ; 
— nu neglijabile, I, 4 ; — ci primejdioase, 
ascunse, I, 4 ; cer veghe permanenta, 
I, 7. 

Gloria, XIV, 7; — modestiei, XVI, 15. 

Greselile, XVIII, 18. 

Grozavia nebuneasca a persecutiilor, II, 11. 

H 

Harul lui Dumnezeu, IX, 11. 
Hrana cu lapte, XIII, 12. 
Hristos, lumina si ziua, X, 18. 



Injurii, provocatoare, II, 8. 

Inima, XVII, 11. 

Invidiosul imita pe diavolul, IV, 12. 

Invidie, rivnire la bunul altuia, III, -8 f t- si 
dusmanie. III, 11; — radacina tuturor 
relelor, VI, 7 ; — e fara limits, VII, 14. 

I 

tmparatia cerurilor, XII, 10 j XVIII, 2. 
Infaptuirea crimei, V, 4. 
Infatisarea amenintatoare, VIII, 1. 
Infringerea dorintelor, XVI, 11. 
In toate maruntaiele, VII, 8. 
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Intre clerici, VI, 15 — 22. 
Intunecimile invidei, XI, 1. 
Intunericul, XI, 1. 
Intelept, XII, 9. 
tnvatatura, XII, 11. 
Invajatorul sau, XI, 15. 

M 

Mare, X, 4. 

Martiriul, XIII, 3. 

Merite proprii, ori daruri divine, VII, 3. 

Mila, XVI, 15. 

Milostenia, XIII, 5. 

Minti neprevazfitoare, I, 6. 

Mlnia si injuria, XVI, 12. 

Moartea, VI, 3. 

Mort la Botez, XIV, 18. 

Mostenirea comuna, XVII, 16. 

N 

Nascut in Duhul, XV, 15. 
Necaz de gloria altora, VII, 5. 
Noaptea, X, # 15. 
Norul rautatii, XI, 2. 
Numele, XII, 6. 

O 

Ocari, II, 8. 

Oi si miei, XII, 2, 3. 

Om al luminii, X, 16; — vechi, XIV, 3. 

Omucidere, XI, 5. 

Onoarea si lauda, XV, 4. 

Orbirea pizmei, XI, 2. 

Originea si proportiile invidiei, III, 17. 

Ospete, X, 13. 



Pacea, XVI, 9. 

Pasii, XVII, 22. 

Parte a corpului, II, 3. 

Paricidele groaznice, V, 1. 

Pasnic, XII, 17. 

Pacat nesfirsit, VII, 14. 

Parasirea, XII, 7. 

Partasi, XVII, 13. 

Pizma, VIII, 5; XIII, 7, 13; XVII, 1. 

Poruncile, XII, 9. 

Prabusirea credintei, naufragiul mintuirii 

si al vietii, I, 13. 
Preceptele ceresti, XII, 15. 
Premiul iubirii, XVI, 17. 
Prieten, XVII, 12. 
Pustiu si nenorocire, VIII, 9. 
Puterea crestina, II, 8 ; — invidiei, V, 3. 

R 

Rai, XVIII, 1. 

Rana, IX, 2 ; XVII, 12. 



Rani mari, III, 6. 

Radacina, X, 5. 

Rasplata, XVI, 16. 

Rau, IX, 5 ; VI, 2 ; — are multe forme VI, 
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